





4/1986

Znaki

CENTRE DU DIALOGUE
MONTMORENCY



Redakcja: Andrzej MICEWSKI (redaktor naczelny;
adres: Dietrichgasse 51/18; 1030 Wieden)
Ks. Zenon MODZELEWSKI SAC (Paryz)
Danuta SZUMSKA (Paryz)
Ks. Stanistaw TUREK ZP (Rzym)

Opracowanie graficzne: Ks. Witold URBANOWICZ SAC
Administracja: Ks. Tadeusz PUTON SAC

Editeur: Association Centre du Dialogue — Montmorency

Adres redakcji i administracji: 25, rue Surcouf, 75007 Paris,
tel.: 45.51.42.85 oraz 45.55.81.03

WARUNKI PRENUMERATY

Prenumerata roczna
poczta zwykta FF 200 (US $ 30)
pocztg lotniczag FF 260 (US $ 37)

Cena pojedynczego egzemplarza FF 55 (US $ 8)



Warszawa, 1986.09.02

N. 2551/86/P.

PRYMAS POLSKI Szanowny Panie Redaktorze!

Zblizaja sie Swieta Bozego Narodzenia a zarazem rocznica podjecia
pracy nad kwartalnikiem "Znaki Czasu". Pragne Panu Redaktorowi wyrazié
serdeczne zyczenia, aby tajemnica Boga, ktdéry zechcial wejéé w zycie ludzkie,
a wiec w czas i w historie, przyniosta fundamentalne pokrzepienie. Pragne
przekazaé takze Zyczenia dla wszystkich wspSlpracownikéw: wspdiredaktoréw
i autoréw.

Doceniam wysiltek ukazywania rzeczywistos$ci kodcielnej i narodowej w
okresie szybkich przemian spotecznych i politycznych, jakie zachodzag w Swie-
cie. W Polsce przemiany te biegng réwnolegle do zmian w $wiecie, choé rytm
ich jest inny. My$le tu szczegblnie o zmianach obyczajowych, ktére rzutuja
na postawy moralne, religijne i narodowe. Trzeba je ujmowaé na Zywo.

Przemiany Polakéw tatwo zauwazyé przez obserwacje cze$ci obecnych emi-
grantéw i poréwnanie ich z poprzednimi falami emigracji. Ko§ciét szedt z kaz-
da falg polskiej emigracji; podtrzymywal ich wiare i pielegnowal mitosé do
kultury polskiej. Dzi$§ milo$é Ojczyzny przezywa symptomy kryzysu. Mozna to
zauwazyé na podstawie motywacji, jaka wyrazaja decydujacy sie na opuszcze—
nie Ojczyzny. Nie zawsze jest ona szczera i prawdziwa, stuzy czesto za uspra-—
wiedliwienie innych dazen, ktére byly u podloza osobistych decyzji. Natural-
nie?wplywa na to bardzo trudna sytuacja spoleczno-gospodarcza kraju.

Sygnalizuje tu tylko jeden problem, ktdéry ukazuje szybko$é przemian i
nowo$é w relacjach spoleczno-narodowych. KoSciél, ktdéry calosciowo patrzy
na cztowieka, a wiec przede wszystkim w wymiarze duchowym i nadprzyrodzonym,
wypowiedzial sie o wspStczesnoSci w gtebokich dokumentach Soboru Watykarskie-
go II. Odkrywamy tam wizje rzeczywistos$ci, jaka odpowiada przeniknietemu
wiarg chrzedcijanska narodowi polskiemu. Zbyt malo mamy o$rodkéw rzetelnej
my$§li, dokonujacych rachunku sumienia ze wspdiczesnoscig, ktére bratyby pod
uwage ten niezwykle istotny dla Polakéw aspekt samookre$lenia.

Ufam, ze "Znaki Czasu'", kierowane przez Pana Redaktora, sa tym ambitnym
oérodkiem, ktéry zbierajac my$§li Polakéw z kraju i zza granicy, bedzie syn-—
tetyzowat w $wiatlach wiary KoSciola, w nauczaniu niezmordowanego apostolo-
wania Papieza Jana Pawta II, prawde o nas, o naszym Zyciu, o naszych posta-
wach i o szlachetnych ambicjach.

Na te twércza prace 'Znakom Czasu" z serca blogostawie.

+ ;l>1’ﬁ¢' S . :;é€4447fv

+ Jézef Kardynat Glemp
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WIELKIE ANTYFONY

przed Bozym Narodzeniem

O Madrosci, ktoras wyszta z Ust Najwyzszego,
siggajac od konca az do konca, urzadzajac wszystko mocno

a fagodnie,
przyjdz i naucz nas drogi roztropnosci.

O Adonai, wodzu domu Izraela,

ktory$§ ukazat si¢ w ptomieniu krzaka gorejacego
i date§ mu prawo na Gorze Synaj,

przyjdz nas odkupi¢ mocg Twojego ramienia.

O Korzeniu Jessego, ktory stoisz jak sztandar narodow,
przed ktorym krolowie zamkng swe usta,

do ktorego narody modli¢ si¢ beda,

przyjdz nas uwolni¢, racz dtuzej nie zwlekac.

O Kluczu Dawida i berto domu Izraela,

ktory otwierasz, a nikt nie moze zamknac,
zamykasz, a nikt nie zdota otworzyc,

przyjdz i wyprowadz z wigzienia

jenca siedzacego w ciemnosciach i w cieniu $mierci.

O Wschodzie, blasku $wiatla wiecznego i slonice sprawiedliwosci,
przyjdz i o$wie¢ siedzacych w ciemnos$ciach

i w cieniu $mierci.

O Kroélu narodéw, przez nie upragniony,

kamieniu wegielny, ktory jednoczysz to, co rozdzielone,

przyjdz i zbaw cztowieka, ktérego$ utworzyt z mutu.

O Emanuelu, nasz Krolu i Prawodawco,
oczekiwanie narodoéw i Zbawicielu ich,
przyjdz zbawi¢ nas, Panie, Boze nasz.

Z oficjum brewiarzowego



Paul Claudel

MOJE NAWROCENIE

Urodzitem si¢ szostego sierpnia tysigc osiemset sze$cdziesigtego
6smego roku. Moje nawrdcenie nastgpilo dwudziestego pigtego
grudnia tysigc osiemset osiemdziesigtego szOstego roku. Mialem wigc
lat osiemnascie. Ale moje cechy duchowe i moralne byly juz wtedy
catkiem uksztalcone. Cho¢ ze strony ojca i matki cate pokolenia
wierzgcych daty Kosciotowi wielu ksigezy, moja rodzina religijnie byta
obojetna, a po przybyciu do Paryza stata si¢ wprost obca sprawom
wiary. Uprzednio juz przystapitem, jak to si¢ godzito, do Pierwszej
Komunii, ktéra, podobnie jak w przypadku wigkszosci chtopcow,
stala si¢ zarazem ukoronowaniem i kresem moich praktyk religijnych.
Bytem wychowywany, czy raczej ksztalcony, najpierw przez wolno-
mys$lnego nauczyciela, poézniej w gimnazjach prowincjonalnych
($wieckich), wreszcie w liceum Louis-le-Grand. Ze wstgpieniem do
owego zakfadu utracilem wiarg, ktora zdawala mi si¢ nie do po-
godzenia z w1eloscu; $wiatow. Lektura Zycie Jezusa Renana dostar-
czyta nowych pozoréw do owej zmiany zapatrywan, do ktorej wszy-
stko zreszta wokol mnie sktaniato i zachgcato. Dos¢ sobie przypom-
niec owo smutne 6sme dziesigciolecie minionego wieku, epoke petni
rozkwitu literatury naturalistycznej. Wszystko, co liczyto si¢ w sztuce,
w nauce i w literaturze, bylo bezbozne. Wszyscy (rzekomo) wielcy
ludzie owego konczacego si¢ stulecia wyroznili sig¢ swoja wrogoscia
wzgledem Kosciota. Krolowat Renan. Przewodniczyt ostatniemu
— w ktorym uczestniczytem — rozdaniu nagréd w liceum Louis-le-
Grand, i zdaje mi si¢, ze otrzymatem madj laur z jego rak. Wiktor Hugo
odszedl wlasnie w nimbie ubostwienia. Majac wigc lat osiemnascie
wierzylem w to, w co woOwczas wierzyta wigkszo$¢ ludzi zwanych
wyksztatconymi. W moim umyS$le zatarta si¢ wyrazista koncepcja
tego, co jednostkowe i konkretne. W calej jej rozciaggtosci uznatem za
stluszng hipotez¢ monistyczng i mechanistyczng; uwierzylem, ze
wszystko podlega ,,prawom” i ze ten §wiat stanowi nieubtagany
tahcuch skutkow i przyczyn, z ktérymi jutro, pojutrze nauka wybornie
da sobie rade. Wszystko to zreszta wydawato mi si¢ ogromnie smutne
i bardzo nudne. Nigdy nie zdotatem przetrawi¢ kantowskiej koncepcji
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PAUL CLAUDEL

obowigzku moralnego, ktorg ukazywat nam moj profesor filozofii,
pan Burdeau. Zreszta prowadzilem zycie niemoralne i z wolna
popadatem w stan rozpaczy. Smier¢ mojego dziadka, ktorego widy-
walem przez dlugie miesigce cierpiagcego na raka zotgdka, owiata
mnie groza i odtad my$l o $mierci mnie nie opuszczata. O religii
catkiem zapomniatem, a moj brak wiedzy o niej przypominat niewie-
dze dzikusa. Pierwszy przebtysk $wiatla objawil mi si¢ w zetknigciu
z ksigzkami wielkiego poety, Artura Rimbaud, ktoremu jestem winien
wieczng wdzigczno$e, a ktory odegratl rozstrzygajaca role w ksztatto-
waniu si¢ mojego umystu. Lektura Iluminacji, a po kilku miesigcach
Sezonu w piekle, byta dla mnie wydarzeniem epokowym. Ksigzki te po
raz pierwszy dokonaly wylomu w moim materialistycznym wig¢zieniu
i sprawily, ze w sposOb niezwykle intensywny i niemal fizyczny
doznatem tego, co nadprzyrodzone. Ale wcigz trwalem w stanie
zaczadzenia duchowego i rozpaczy.

Taki to byl 6w nieszczgsny miodzieniec, ktory dwudziestego
piatego grudnia tysigc osiemset osiemdziesiagtgo szostego roku wszedt
do katedry Najswigtszej Maryi Panny, aby przyjrzec si¢ nabozenstwu
Bozonarodzeniowemu. Zaczalem wowczas pisa¢ i wydawato mi sig,
ze w ceremoniach katolickich, traktowanych z catkowitg obojetnoscig
religijng, znajde¢ stosowna podniete i sposobnos$¢ do jakich$ praktyk
dekadenckich. W takim wlasnie usposobieniu, poszturchiwany i po-
tragcany przez otaczajacy mnie ttum, z niezbyt wielka przyjemnoscig
bylem obecny przy odprawianiu sumy. Pézniej, nie majac nic le-
pszego do roboty, wrocilem na nieszpory. Chiopcy z przykoscielnej
szkoiki §piewu w biatych komezkach oraz wychowankowie nizszego
seminarium duchownego intonowali wlaénie to, co, jak pdzniej si¢
dowiedzialem, zwie si¢ Magnificat. Statem w tlumie, przy drugim
filarze, u wej$cia do prezbiterum, na prawo od zakrystii.* I wtedy
wlasnie nastgpito wydarzenie, ktore panuje nad catym moim zyciem.
W jednej chwili poruszyto si¢ moje serce i uwierzytem. Uwierzytem
z taka moca zgody na te¢ wiarg, z takim wewngtrznym uniesieniem,
z tak niezbitym przekonaniem, z taka pewnos$cia, nie pozostawiajacg
miejsca na jakikolwiek rodzaj watpliwo$ci, ze poOzZniej juz zadne
ksiazki, zadne rozumowania, zadne przypadki niespokojnego zycia
nie zdotaty zachwia¢ mojej wiary ani tez, prawde mowiac, jej na-
ruszy¢. Przeszyto mnie nagle uczucie niewinnosci, uczucie wiecznego
dziecigctwa Bozego, jakiego§ niewypowiedzianego objawienia.
Usilujac, jak to nieraz czynig, odtworzy¢ minuty, ktore nastgpity po
owej niezwyklej chwili, odnajduja poszczegolne elementy, tworzace
wtedy jedng tylko btyskawice, jeden orez, ktorym postuzyta
si¢ Opatrzno§¢ Boza, aby dosiegna¢ i otworzy¢ serce biednego,

* Niestety, nie wiem dlaczego, nie wolno obecnie wchodzi¢ do tej czesci kosciota
podczas nabozenstw, ktore zresztg z nawy s3 catkowicie niewidoczne (1938).
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zrozpaczonego chtopca: ,Jak szczesliwi sa ci, co wierzg! A gdyby to
byta prawda? To jest prawda! Bog istnieje, jest tutaj. Jest Kims§, jest
istotg tak samo osobowg jak ja! Kocha mnie i wzywa”’. Poptynely tzy,
tkanie $cisneto mi gardto, a tkliwy Spiew Adeste jeszcze spotggowat
moje wzruszenie. Wzruszenie zreszta wielce stodkie, ale pomieszane
z uczuciem lgku, a nawet zgrozy. Moje poglady filozoficzne bowiem
w niczym nie ulegly zmianie. Bog wzgardliwie pozostawit je na swoim
miejscu, nie widzialem w nich nic, co nalezatoby zmieni¢, religia
katolicka nadal wydawata mi si¢ wzorem absurdalnych opowiastek,
a jej kaptani i wierni budzili we mnie takg samg jak przedtem odraze,
a nawet nienawi$¢ i obrzydzenie. Gmach moich przekonan i wiado-
mosci trwal nietkniety i nie dostrzegalem na nim chotby najmniejsze;j
rysy. Tyle tylko, ze z niego wyszedtem. Pojawita si¢ przede mng nowa,
grozna istota ze straszliwymi wymaganiami wzgledem mtodziefnca
i artysty, ktérym bylem, a ja nie umialem dopasowac jej do niczego,
co mnie otaczalo. Jedynym poréwnaniem, jakie mi si¢ nasuwa, aby
wyrazi¢ 6w stan zupelnego zametu, bytby stan czlowieka, ktorego
jednym ruchem odarto ze skdry, aby wepchna¢ go w jakie$ obce ciato
posrod nieznanego $wiata. Najbardziej jednak, ze wzgledu na moje
przekonania i upodobania, odpychata mnie mys$l, ze taka wtasnie byta
prawda i z nig wilasénie, chcac nie cheac, bede sie musiat pogodzic. O,
ale zanim to nastgpito, probowatem wszystkiego, aby si¢ temu oprzec!

Ow opor trwat cztery lata. O$mielam si¢ twierdzi¢, ze bronitem
si¢ meznie, a walczylem uczciwie i do konca. Niczego nie zanie-
dbatem. Uzylem wszystkich $§rodkow oporu i, jedna po drugiej,
musiatem odrzuci¢ wszystkie rodzaje broni, poniewaz okazaly si¢
nieprzydatne. Bylo to wielkie przesilenie w moim zyciu, owo dogory-
wanie my$li, o ktorym Artur Rimbaud napisat: ,,Walka duchowa jest
tak zacigta jak bitwa migdzy ludzmi. Okrutna noc! Zaschnigta krew
paruje na mojej twarzy!” Mtlodziency, ktorzy z taka tatwoscia po-
rzucajg wiarg, nie wiedza, ile kosztuje jej odzyskanie i za ceng jakich
si¢ to dzieje tortur. My$l o piekle, a takze o tych wszystkich urokach
i uciechach, ktore, jak mi si¢ zdawato, wracajac do prawdy, bede
musial porzuci¢, sprawiata, ze wciaz si¢ cofatem.

Wreszcie wieczorem owego pamigtnego dnia, kiedy bylem w ka-
tedrze Naj$wigtszej Maryi Panny, po powrocie do domu przez osnute
deszczem ulice, ktore wydaly mi si¢ teraz takie obce, wzialem do reki
Bibli¢ protestancka, ofiarowang niegdy$ mojej siostrze Kamili przez
jej przyjaciotke Niemke, i po raz pierwszy ustyszatem 6w tak tagodny,
a zarazem stanowczy glos, ktory od owej chwili wciaz rozbrzmiewa
w moim sercu. Dzieje Jezusa znatem tylko z ksiazki Renana i ufajgc
powadze tego szarlatana, nie wiedzialem nawet, ze Jezus mienit sig
Synem Bozym. Kazde stowo, kazdy wiersz, z majestatyczng prostotg
przeczyly bezwstydnym twierdzeniom odstepcy i otwieraly mi oczy.
Tak, to prawda, wyznawalem wraz z setnikiem, tak, Jezus byt Synem
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Bozym. Jak do wszystkich, zwrdcit si¢ do mnie, Pawla, i przyrzekt mi
swojg milo§¢. Zarazem jednak, gdybym nie poszedt za Nim, nie
pozostawial mi innego wyboru poza potgpieniem. Ach, niech nikt mi
nie thumaczy, czym jest pieklo, i ja spedzitem w nim swoj ,,sezon”. Te
kilka godzin wystarczylo, abym przekonat sig, ze pieklo jest wszedzie
tam, gdzie nie ma Jezusa Chrystusa. C6z wigc mnie moze obchodzi¢
caty ten §wiat wobec tego nowego i wspaniatego bytu, ktéry mi
wtasnie objawiono?

Tak moéwit we mnie czlowiek nowy, ale stary opieral si¢ ze
wszystkich sit i nie chciat niczego wyrzec si¢ z zycia, co dopiero si¢
przed nim otwieralo. Najsilniejszym uczuciem, ktore przeszkadzato
mi wyzna¢ moje przekonania, byla obawa przed utrata ludzkiego
szacunku. MySl, ze obwieszczg¢ wszystkim moje nawrdcenie, ze po-
wiem rodzicom, iz chcg posci¢ w piatki, ze sam o$wiadcze, iz jestem
jednym z owych katolikow, ktorych wszyscy tak wySmiewajg, przy-
prawiala mnie o zimne poty i chwilami owa przemoc, ktérg mi
zadano, naprawde mnie oburzata. Ale czutem na sobie twarda dton.
Nie znatem ani jednego ksigdza. Nie miatem ani jednego przyjaciela
katolika.

Moim gtownym zajeciem staly si¢ studia religijne. Rzecz cie-
kawa! Wraz z ocknigciem si¢ duszy zbudzily si¢ we mnie zdolnoSci
poetyckie, co obracato wniwecz moje przesady i dziecinne obawy.
Wtedy wia$nie napisalem pierwsze wersje moich dramatow, Zlotej
glowy i Miasta. Cho¢ nie przystgpowatem jeszcze do sakramentow,
uczestniczytem juz w zyciu Kosciota, oddychatem wreszcie petna
piersig i zycie wnikato we mnie wszystkimi porami. Ksiazki, ktore
najbardziej mi w owym okresie dopomogly, to przede wszystkim
Mpysli Pascala, dzielo nieocenione dla tych, co szukaja wiary, cho¢
jego wptyw bywa nieraz zgubny; Les Elévations sur les mystéres oraz
Les Méditations sur les Evangiles Bossueta oraz inne jego traktaty
filozoficzne; arcypoemat Dantego, a takze opisy widzen siostry Anny
Katarzyny Emmerich. Metafizyka Arystotelesa oczy$cita moj umyst
i wprowadzita mnie w dziedzing prawdziwego rozumu. Nasladowanie
nalezato juz do strefy zbyt dla mnie wysokiej, a dwie jego pierwsze
ksiggi wydaly mi si¢ straszliwie surowe.

Ale wielka ksiega, ktora otworzyla si¢ przede mng i z ktorej si¢
uczytem, byt Kosciot. Wieczna chwata tej majestatycznej macierzy, na
ktorej kolanach wszystkiego si¢ nauczylem! Wszystkie niedziele
spedzatem w katedrze i jak naczeSciej staralem sig¢ tam przychodzi¢
w tygodniu. Wiedzialem wtedy o mojej religii tyle, ile mogtem
wiedzie¢ o buddyzmie, i oto dramat najswietszy ukazywatl si¢ moim
oczom ze wspanialoscia, ktora przewyzszata wszystko, co mogitem
sobie wyobrazi¢. Ach, to juz nie byt 6w ubogi jezyk, ktorym przema-
wiaty ksigzki dewocyjne! To byta najglebsza, najwspanialsza poezja
i najdostojniejsze gesty, jakie kiedykolwiek dano istotom ludzkim.
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Nie moglem wprost napatrze¢ si¢ Mszy i kazdy ruch ksigdza odbijat
si¢ gleboko w moim umysle i sercu. Czytania w Dzien Zaduszny
i w dzien Bozego Narodzenia, dni Wielkiego Tygodnia, cudowny
$piew Exsultet, wobec ktorego najbardziej upajajgce stowa Sofoklesa
i Pindara wydaly mi si¢ mdte, wszystko to napetnialo mnie szacun-
kiem i radoscia, wdzigcznoscia, skruchg i uwielbieniem. Z wolna,
krok za krokiem i w trudzie zaczynata w mojej duszy $wita¢ mysl, ze
sztuka i poezja sa rOwniez rzeczami Bozymi i ze uciechy ciata nie tylko
nie s3 dla nich czym$ niezbednym, lecz przeciwnie, wyrzadzaja im
szkode. Jak bardzo zazdroscitem szcze§liwym chrze$cijanom przyste-
pujacym do Komunii! Sam za§ ledwo o$mielitem si¢ wslizgngc
miedzy tych, co w Wielkim Poscie kazdego piatku sktadali pocatunek
na koronie cierniowej.

Tymczasem mijaly lata i moje potozenie stawato si¢ nieznosne.
Ze tzami w oczach modlitem si¢ potajemnie, ale nie mialem odwagi
otworzy¢ ust. Z kazdym jednak dniem moje watpliwosci stabty,
a zadanie, ktore Bog stawial przede mng, brzmiato coraz bardziej
stanowczo. Ach, jak dobrze Go poznawatem w takich chwilach,
z jaka moca dotykat wtedy mojej duszy! Jakze mogtbym zebrac si¢ na
odwage, aby Mu si¢ opierac?

Na trzeci rok przeczytalem pisma po$miertne Baudelaire’a i zo-
baczytem, ze poeta, ktorego przedktadatem nad wszystkich Francu-
z6w, odnalazt wiar¢ w ostatnich latach swojego zycia i jak ja miotat
si¢ poérdd takich samych lgkow i wyrzutow sumienia. Zebratem si¢ na
odwage i pewnego popotudnia podszedtem do konfesjonatu u Swie-
tego Medarda, w moim kos$ciele parafialnym. Te chwile oczekiwania
na ksigdza naleza do najbardziej gorzkich w moim zyciu. Ujrzatem
starego cztowieka, ktory bynajmniej nie sprawiat wrazenia, ze przej-
muje si¢ moja historig, ktora mnie wydawata si¢ taka zajmujaca,
moéwit (ku mojej ogromnej irytacji) o ,,wspomnieniach Pierwszej
Komunii”” i nakazat, abym, zanim poprosz¢ o rozgrzeszenie, po-
wiadomil 0 moim nawroceniu rodzing, w czym, gdy dzi$ o tym mysle,
nie moge mu odmowi¢ stusznosci. Wyszedtem z konfesjonatu upoko-
rzony i zagniewany i wrocitem tam dopiero po roku, gdy zostalem
nieodwotalnie przymuszony, pokonany i popchniety do ostateczno-
§ci. Tu, w owym koéciele Swietego Medarda, trafitem tym razem na
miodego, petnego mitosierdzia i uczu¢ braterskich ksigdza Ménard,
ktory pojednal mnie z Bogiem, a p6zniej poznatem $wigtobliwego
i czcigodnego ksiedza Villaume, ktory zostal moim spowiednikim
i najukochanszym ojcem, a teraz z niebios, gdzie przebywa, otacza
mnie swoja opiekg. W dzieh Bozego Narodzenia, dwudziestgo pig-
tego grudnia tysigc osiemset dziewiecdziesiatego roku, w katedrze
Naj$wietszej Maryi Panny, po raz drugi przystapitem do Komunii.

1909. Przetozyt Pawet HERTZ
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KILKA MYSLI NA MARGINESIE
MOJEGO NAWROCENIA
CLAUDELA

Cale Pismo $wigte, oba Testamenty, rozbrzmiewaja wezwaniami
do nawrdcenia. Prorocy Starego Przymierza wzywaja do niego synow
Izraela. Sam Bog tak do nich mowi w Ksigdze Joela: ,,Nawroccie sig
do mnie catym swym sercem przez post i ptacz, i lament”. W Nowym
Testamencie to wezwanie kieruje si¢ do wszystkich, do Zydow i po-
gan. Nawrocenie jest zawsze odpowiedzia na powotanie. Tak dzieje
si¢ z Szawlem w drodze do Damaszku. Powotanie opada go jako
$wiatto i glos na krotko przed osiagnigciem celu podrozy. Zmienia
drogg jego duszy, serca i umystu. Wydaje sig, ze istota i trescig Pisma
jest owo ukazywanie losow cztowieka bezustannie powotywanego,
lecz rozmaicie odpowiadajace na wezwanie. Opisy nawrocen sg tu
zwykle krotkie, jak uderzenie gromu, czgsto jesteSmy juz tylko Swiad-
kami ich skutku. Setnik, proszac Jezusa, aby uzdrowil jego stuge,
czyni to dlatego, ze juz jest nawrocony. Podobnie grzeszna kobieta
w domu faryzeusza Szymona, do ktorej Jezus mowi: ,,Twoja wiara ci¢
ocalita, idz w pokoju!”. I wreszcie dobry totr, ktoremu tylko kilka
stow potrzeba na $wiadectwo nawroOcenia, aby Jezus mu odpowie-
dzial: ,,Zaprawde, powiadam ci: Dzi$§ ze mng bedziesz w raju”.

Opisy nawrdcen, ktore tu przywolatem, wstrzagsajg zwigzto$cia
i prostotg, a nam, ludziom uwiktanym w $wiat mysli i rzeczy, wydaja
si¢ czyms$ niepojetym, co budzi w nas zachwyt i tesknotg. Ale s3 tez
w Pi$mie nawr6cenia dtugie i trudne, a przynajmniej wolno si¢ nam
domyslac, ze takie wla$nie byty. Nikodem przychodzi do Jezusa noca.
Z pytan, ktore zadaje, widac, ze ujrzat juz Swiatto i postyszat glos, ze
pojal, iz jest powotany, ale nie potrafi da¢ stanowczej odpowiedzi.
Ow przywalony $wiatem mys$li i rzeczy uczony w Izraelu pewno
jeszcze si¢ lgka, ze bedzie musiat to wszystko porzuci¢. Ma wiecej do
stracenia niz dobry totr, ktory wszystko zyskuje. Ale kiedy Nikodem
pojawia si¢ po raz drugi, przynoszac myrre i aloes, domys$lamy sig, ze
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nawrocenie juz si¢ dopelnito. W Pismie ukazano wigc rézne drogi
nawrocenia.

Kiedy w z gorg dwa tysigce lat pozniej mtodziutki Francuz staje
u filaru katedry Notre-Dame i ogarnia go pewnos¢ istnienia Boga,
ktorej przeczylo cale jego otoczenie i wychowanie, wszystko, co
mienito si¢ kulturg, cywilizacja i postepem, jego doswiadczenie
bardziej przypomina histori¢ Nikodema niz dobrego totra. Cho¢ ma
$wiadomos¢ doznanej laski, trzeba mu jeszcze dilugich lat, aby to
niezwykle gleboko zapadie w niego prze§wiadczenie wprawilo w ruch
mechanizm praktyki religijnej. Migdzy pewno$cig istnienia Boga
obdarzajgcego taskg owej pewnosci i ostatecznym postanowieniem jej
wyznania toczy si¢ dtugi, drgczacy proces, podczas ktorego Claudel
z ogromnym wysilkiem wydobywa si¢ spod przygniatajacego jego
umyslt $wiata mysli i rzeczy podjetych i uczynionych mimo Boga, czy
wbrew Bogu. Powiada przeciez wprost, ze bywaty chwile, iz buntowat
sie przeciw temu, co nazywa zadanym mu gwattem — gwaltem wiary.
Stad pozostawiony nam przez Claudela surowy opis jego nawrdcenia
ma w sobie mroczng glebi¢, ktéora nasuwa przypomnienie innego,
dawnego powotania, ktore cztowiek odczut jako zadany mu gwatt
— przypomnienie walki Jakuba z Aniotem. Bog Claudela jest surowy,
niezlomny w swoim postanowieniu. Wiara jest taskg i B6g udziela tej
taski osiemnastoletniemu chiopcu posréd chitodu zimowych ulic
paryskich, posrod zimna pozytywnej filozofii konczgcego sig stulecia.
Bog stawia przed nim swoja mitos¢, ale — powiada Claudel — gdy-
bym te mitos¢ odrzucil, czekaloby mnie potepienie. Ale jak trudno
wyznac, ze przyjeto si¢ te milos¢, gdy wszystko wokot przeczy jej
istnieniu: kultura, cywilizacja, postep, przemyst, panstwo, wiedza,
obyczaje, cate to zycie pod koniec wieku pary i elektrycznosci, ktore
ukazywano jako namiastki zbawienia. Chtopiec zwleka wigc, dasa sig,
szarpie owo jarzmo, ktore wydaje mu si¢ nie do zniesienia, cho¢ Ten,
kto je przyniost, powiada: ,[...] jarzmo moje jest stodkie, a moje
brzemig lekkie”.

Powotanie i nawrocenie Claudela wydaja si¢ znamienne dla
naszych czas6w. Ale moze ma si¢ juz tym czasom pod koniec, moze
przychodzacy noca Nikodem ustgpuje miejsca dobremu totrowi?
Wydaje sig, ze powolywania i nawrocenia zawsze bgda réznorodne,
jak rézne sg serca i umysty ludzi. Nawrocenie Claudela odbywa sig
jak gdyby przeciw wszelkiemu porzadkowi rzeczy. Narzedziami
wspomagajgcymi taske sg utomne ksiazki, ktorych autorowie z pew-
noscig figurowali na indeksie: Baudelaire, Rimbaud. Mozna by
powiedzie¢, ze to przez grzesznikow wlasnie, ktorzy nie sg pigknoscia,
poptynat w dusz¢ Claudela strumien pigknosci i prawdy. Nawra-
cajacy si¢ Claudel gwattowne stowa potgpienia obraca przeciw tym,
co wspottworzyli owa kulture i cywilizacje bez Boga, w ktorej si¢
wychowatl. Fontenelle, autor Rozmowy o wielosci swiatéow, Wiktor
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Hugo, nade wszystko Renan, twérca Zycia Jezusa... Dzi§ trzeba
pewno patrze¢ na to wszystko naczej, a nawet kto wie, czy przez
umitowanie Jezusa-czlowieka i przez giebi¢ wiary Wiktora Hugo
w dobro i szlachetno$¢ zwycigzajace krzywde i zto nie dostyszy gtosu
powotania wielu takich, ktorych pewno$¢, surowos¢ i ortodoksja
Claudela raza dzi$ tak, jak niegdys$ jego zrazita zewnetrzna obojetnos$¢
owego ksiedza w konfesjonale u swigtego Medarda?

Pozostawiony nam przez Claudela opis jego nawrdcenia jest
swiadectwem, ze kazdy, o kazdej porze i w kazdym miejscu moze by¢
wezwany, ale nie kazdy, nie zawsze i wszg¢dzie potrafi na to odpowie-
dzie¢ od razu: tak, Panie! Czasem, aby tak odpowiedziec, trzeba
wielkiego trudu. A czasem nie odpowiada si¢ wcale. Niejeden mowi
dzi$ z ironig o ,,cudownych nawr6ceniach”. Kto tak mowi, nie zdaje
sobie pewno sprawy, ze owa cudownos$c¢ jest wlasnie istota nawroce-
nia, ze innych niz cudowne nawrocen nie bywa. Cudowne, to nie
znaczy tatwe i natychmiastowe. Nie wiadomo, czy cud nie wymaga
wlaénie trudu i mozotu. Diuga droga Nikodema i — z pozoru kroétka
— dobrego lotra s3 jednako cudowne. W kraju, gdzie wiara przecho-
dzi z ojca na syna, gdzie chrzest jest progiem zywota, a Kosciot
— mimo przeszkod czy tez moze dzigki nim — pelni postuge od
tysigca lat, opis nawrocenia Claudela moze wydac si¢ zbedny. Ale kto
czyta Pismo, wie, ze nieraz w dziejach juz si¢ tak zdarzato, iz uczucia
religijne zbiorowosci z takich czy innych wzgledow stygly, ze takie
zbiorowosci stawialy przed sobg batwany. Zawsze jednak, a moze
zawsze wtedy, taska wiary sptywa na pojedynczych ludzi. Tak wiasnie
stato si¢ z Claudelem. I dlatego do$wiadczenie, ktore opisat, dzieje
powotania, ktoremu usitowatl sprostac, i nawrdcenia, ktore stato si¢
w koncu jego udziatem, jest takie wazne. Nad Trony bowiem, Pot¢gi
i Panowania 6w cztowiek pojedynczy, a moze by¢ nim kazdy z nas,
setnik, grzesznica, uczony doktor i totr, jest zawsze wazniejszy. |

Pawet HERTZ
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RELIGIA I KOSCIOL
NA WSCHODZIE
I NA ZACHODZIE

Proba poréwnawczej teologii pastoralnej

Ponizej publikujemy wypowiedZ znanych teologéw austriackich
Prof. P. M. Zulehnera i Dr. R. Stadlera, a takze artykut Ks. Prof.
S. Kowalczyka na temat religijnosci i sytuacji duchowej na Wschodzie
i Zachodzie. Wnioski niektorych teologow zachodnich i polskich, zwtasz-
cza specjalistow w zakresie socjologii religii, nie sq tozsame. Dotyczy to
szczegolnie sytuacji na Zachodzie, lecz takze stanu religijnosci w Polsce.
Zamierzamy wiec w przysziosci w dalszych publikacjach wrécié¢ do tej
problematyki, tak waznej dla polskiej i europejskiej samo$wiadomosci
religijnej i duchowej.

Od redaktora

,»Na Wschodzie brakuje wolnosci zewnetrznej, rozwija si¢ na-
tomiast wolno$¢ ducha. Tu (na Zachodzie), chociaz wolnosci i swo-
bod jest pod dostatkiem, nikt ich nie ceni, tak jak nie ceni sig
powietrza, ktorym si¢ oddycha. Wolnos$¢ ducha cechuje tylko nieli-
cznych, wigkszo$¢ jest ptytka i powierzchowna. Wielu chrzescijan na
Zachodzie nie wie nawet, dlaczego sa chrzescijanami. Nie bylo to ich
wyborem. Pozostawanie w tradycji jest oczywiscie czym$ pozytyw-
nym, ale czesto przeksztatca si¢ w zwykle przyzwyczajenie, w co$
banalnego. Tych, ktorzy przyjeli mieszczanski styl zycia, nie mozna
juz traktowat powaznie jako chrzescijan. Chwala oni Boga jedynie
stowami, ale w ich sercach znalazly miejsce inne warto$ci: na tym
polega najwigksza choroba Kosciota na Zachodzie. Sami nie wiaczaja

15



PAUL M. ZULEHNER, R. STADLER

si¢ do Kosciota i jeszcze przeszkadzaja innym. Wielu ludzi cierpi nie
mogac wiaczy¢ si¢ w zycie KoSciota, poniewaz nie akceptuje miesz-
czanskiego stylu zycia™.

Stowa te, stanowigce oceng sytuacji religii i Kosciota na Wscho-
dzie i na Zachodzie, wypowiedziata w dniu 29.09.1984 na spotkaniu
z mlodzieza w jednym z austriackich klasztorow rosyjska prawo-
slawna emigrantka Tatjana Goritschewa. Podsumowujgc mozna
powiedzie¢: na Wschodzie Kosciot doznaje przesladowan, mimo to
jest peten zycia; na Zachodzie cieszy si¢ wolnoscia, ale stal sig¢
mieszczanski. ,,Mieszczanski” ma oznacza¢ tutaj tyle co wygodny,
dostosowany do warunkow, ptytki i powierzchowny. Peilni wigc
ostatecznie rolg¢ zbednego luksusu zyjacych w dostatku. Chrzescijan-
stwo zachodnie cierpi — na co wskazuja takze zachodni krytycy — na
katastrofalny wrecz brak jakichkolwiek konsekwencji w zyciu, i to
wiasnie dlatego, ze podporzadkowuje si¢ mieszczafnskim ideatom,
ktore mozna zawrze¢ w formule: hedonistyczna samorealizacja na
wygodnym postaniu z materialnego dobrobytu.!

Z tych ocen mozna naturalnie wyciggnac¢ dalsze wnioski co do
postawy i praktyki KoSciota. W uproszczeniu brzmialoby to tak: jesli
Kosciot na Zachodzie jest tak staby, to widocznie zle pracuje. Suge-
ruje si¢ tu, ze praca KoSciota na Zachodzie polega gtownie na tatwym
przyjmowaniu reform, chodzi tu na przyktad o (nadmierny) udziat
swieckich w zyciu Kosciota, co relatywizuje rol¢ kleru, krytyczna role
kobiet, ré6znorodng i nie kontrolowana przez biskupow polityczng
dziatalno$¢ chrzes$cijan, pluralizm w pracach teologicznych. W prze-
ciwienstwie do tego Kosciot we Wschodniej Europie, ktory jest peten
zycia, charakteryzuje si¢: mistyka, docenianiem liturgii, zyciem
wewnetrznym, gotowoscia do skruchy, poczuciem czystosci dzigki
przesladowaniom. Wszystko to trwa w tradycyjnych formach religij-
nos$ci wraz z typowym dla nich pojmowaniem Sacrum, Misterium,
wielkiej roli kaptanéw i zakonnikéw, niezwykla poboznos$cia Ma-
ryjna. Przejawia si¢ gotowos¢ do zrezygnowania z wigkszego udziatu
swieckich w zyciu Kos$ciota oraz z teologicznych sporéw dla wigkszej
sprawy — obrony jednosci Ko$ciota przed przeciwnikiem zewng-
trznym. Pastoralna teologia por6wnawcza moglaby z tych analiz
dotyczacych sytuacji religii i KoSciota oraz jego praktyki duszpaster-
skiej wlaSciwie wyciggnac¢ tylko jeden sensowny wniosek: na Wscho-
dzie wszystko powinno pozosta¢ tak jak jest, a Kosciot zachodni musi
si¢ uczy¢ pracy na wschodzie Europy.

ChcielibySmy doktadniej zbada¢, czy zalozenia prowadzace do
takich wlasnie wnioskow sg rzeczywiscie stuszne. Do tego konieczne
jest po pierwsze doktadniejsze zbadanie sytuacji religii i Ko$ciota na
Wschodzie i na Zachodzie, po drugie zbadanie duszpasterskiej
dziatalnosci Kosciota i tu i tam. ChcielibySmy si¢ takze pokusic
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o wyciagnigcie z naszych porownawczych analiz przynajmniej kilku
praktycznych wnioskow.

Religijnos¢ na Wschodzie i na Zachodzie

O religijnosci na Zachodzie mamy znacznie lepsze i pewniejsze
informacje niz o tym, co dzieje si¢ w Europie Wschodniej. Wynika to
niewatpliwie z lepszego materialnego zabezpieczenia badan socjolo-
gicznych na Zachodzie, takze z wigkszego badawczego zainteresowa-
nia religig ze strony uprawianych tu innych nauk $§wieckich i wreszcie
wynika to z faktu, ze Kosciot na Zachodzie zatozyt wiasne instytuty
badawcze.? Wyniki tych badan sa czesto krytykowane w opiniach
Kosciotow Europy Wschodniej, podkresla si¢ tu przede wszystkim
niskie wskazniki uczestnictwa w niedzielnej Mszy $wigtej jako dowod
zaniku religijnosci w spoleczenstwach zachodnich. Ale mozna zapy-
ta¢ o przyczyny zapetniania si¢ koSciotow na Wschodzie. Czy jedng
z nich nie jest ch¢¢ przeciwstawienia si¢ komunistycznemu panstwu?
Takie przypuszczenia s3 uzasadnione, czy stuszne czy nie, sklaniajg
jednak do wigkszego sceptycyzmu i pytan, czy rzeczywiscie religijno$¢
i Kosciol na Wschodzie jest w tak dobrej sytuacji, jak si¢ to na
pierwszy rzut oka wydaje.

Zachod

Dane dotyczace religijnosci na Zachodzie mozemy czerpac
z licznych badan przeprowadzanych w poszczegdlnych krajach,?
podstawa dla naszych rozwazan beda wyniki szeroko zakrojonych
miedzynarodowych studiow nad religijnoscia, ktére obejmuja naste-
pujace kraje: USA, RFN, Szwecja, Dania, Wielka Brytania, P6tnocna
Irlandia, Republika Irlandii, Holandia, Belgia, Francja, Hiszpania
i Wiochy.* Z badan tych wynika migdzy innymi:

1) Wigkszo$¢ obywateli przyznaje si¢ do jakiego§ wyznania
religijnego. Udzial osob bezwyznaniowych w ogolnej liczbie obywa-
teli przkracza 10% jedynie w Holandii (36%) i Belgii (15%) (zob.
tabela I). Pomimo konfliktu migdzy religijnym i zsekularyzowanym
rozumieniem $§wiata, mieszkancy Zachodu maja niewatpliwie po-
wazne obawy przed catkowitym zerwaniem z tradycja religijna.

2) Zwiazek ze wspolnotg religijng mozna takze wyjasni¢ obawg
przed catkowitym zaprzeczeniem istnienia Boga. Faktycznie wiara
w Boga na Zachodzie jest spoleczno-kulturowa oczywistoscig. 95%
Amerykanéw, trzy czwarte zachodnich Europejczykoéw wierzy w ja-
kiegos Boga. Przekonani ateisci stanowia zdecydowang mniejszos¢.
Trzeba jednak doda¢, ze ze wspomnianego opracowania wynika, iz
obraz Boga bedacego przedmiotem wiary jest bardzo zréznicowany.
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Dla jednych Bog jest bardzo konkretny, naoczny, niemal zmystowo
odczuwalny, inni pojmuja Boga bardziej abstrakcyjnie, jako pewnego
rodzaju ,,wyzszg istote”’, duchowa site.

3) Jesli obraz Boga, a takze inne wyobrazenia dotyczace tresci
wiary, sa konkretne i bardziej naoczne, to wtedy wiara jest bardziej
konsekwentnie wyznawana. Im bardziej religia abstrakcyjna, tym
mniejsza jej sita oddziatywania.

4) Uczestnictwo we Mszy §wigtej jest w poszczegolnych krajach
bardzo zréznicowane. Irlandia w tym przypadku wyprzedza zdecy-
dowanie pozostate kraje Zachodu (pelniac.w pewnym sensie role
Polski Zachodniej Europy, gdzie 82% uczestniczy w niedzielnej Mszy
swietej). Kraje tradycyjnie katolickie, jak Hiszpania czy Wiochy, maja
takze wyzsze wskazniki w poré6wnaniu do Szwecji czy Danii, gdzie
protestanci stanowia wigkszo$¢.

5) Istnieje wiele przestanek po temu, by stwierdzi¢, ze w zyciu
cztowieka Zachodu pozostaje niewiele obszarow, w ktorych religia
moze si¢ rozwija¢. Jak wykazujag badania menagerow gospodarki,
swiadomosc religijna szczegolnie trudno pogodzi¢ jest ze §wiadomo-
$cia ,,ekonomiczng” dominujaca w ich zyciu zawodowym. Zachodni
Europejczyk nie jest na tyle wolny, by w zyciu zawodowym prakty-
kowac religig.’

6) Szczegblna trudnoscia, z jaka borykaja si¢ Koscioty lokalne
na Zachodzie, jest przekazywanie wiary mtodym pokoleniom. Jak
wykazuja badania, nie jest to jedynie problem duszpasterski, ale
znacznie szerszy problem spoteczny. Szczegélnie w Republice Fede-
ralnej Niemiec i nieco stabiej w innych krajach Zachodniej Europy
(w przeciwienstwie do Ameryki) rozdzwigk pomig¢dzy warto$ciami,
jakie wybiera starsze i mtodsze pokolenie, wydaje si¢ by¢ ogromny.

7) Wszystko to wskazuje, ze nie istnieje jednoznacznie dajaca sig
okresli¢ sytuacja Kosciota na Zachodzie; to samo dotyczy religijno-
§ci. Mamy niewatpliwie do czynienia z bardzo wieloma czynnikami,
ktore sytuacje t¢ ksztaltuja: mamy na mysli zar6wno czynniki history-
czne, jak i procesy spoteczne, ktore obecnie zachodzg. Zanim po-
kusimy si¢ o wyciagnigcie bardziej ogolnych wnioskow, spojrzmy na
niektdre dane dotyczace krajow Europy Wschodnie;j.

Wschéd

1) W wigkszosci krajow Europy Wschodniej na skutek prowa-
dzonej przez komunistyczne rzady polityki, ktorej celem jest obumie-
ranie religii i Kosciota, liczba formalnie przynalezacych do Kosciota
gwaltownie zmalata. Wyjatek stanowi jedynie Polska.

2) Odejscie od Kosciota wielu mieszkancow Europy Wschod-
niej, na skutek przymusu wywieranego w tym kierunku przez
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panstwo, nie spowodowalo jednak zupelnego zniszczenia wiary
w Boga i religii. Takze we Wschodniej Europie ateista nalezy do
mniejszo$ci, ale przyznac trzeba, ze z pewnos$cia wigcej obywateli
zalicza siebie samych do ateistow niz na Zachodze. Procentowy udziat
ateistow w spoleczefistwach Wschodniej Europy nie przekracza jed-
nak 20%, co oznacza, ze stan taki na pewno nie zadowala zyczeh
szermierzy ateizmu.

3) Uczestnictwo w praktykach KosSciota w wielu krajach Europy
Wschodniej w przeciagu kilku ostatnich dziesigtkoOw lat dramatycznie
si¢ zmniejszylo. Dotyczy to przede wszystkim uczestnictwa w nie-
dzielnej Mszy $wigtej, ale takze chrztu dzieci i §lubow.

4) Sita oddziatywania religii i wiary na zycie mieszkancow
Europy Wschodniej jest takze ograniczona. Ma to nawet miejsce
w Polsce, gdzie przyktadowo silne przywigzanie do Kosciota i zasad
chrze$cijanskich nie daje si¢ pogodzi¢ z ogromng liczbg przerwan
cigzy, podobnie jest z alkoholizmem. Do tego, jak wykazujg bardziej
szczegotowe badania, zwlaszcza wsréd miodego pokolenia, daje sie
zauwazyC znaczne zdystansowanie si¢ w stosunku do moralnego
autorytetu KoS$ciota.® Warto na to zwrdci¢ uwage, poniewaz na
Zachodzie poczatki oddalania si¢ od religii i Kosciota rodzity sie
rowniez w praktycznych obszarach zycia.

Geneza roznic

Juz tylko te najbardziej podstawowe dane pokazuja, jak bardzo
zréznicowana jest sytuacja KoSciola i religii w poszczegélnych
krajach. Do tego roznice pomigdzy krajami z jednej lub z drugiej
czgsci Europy sa niejednokrotnie wigksze niz pomigdzy Wschodem
a Zachodem w ogole. Irlandia i Polska maja wigcej podobienstw niz
Polska i Wegry lub Irlandia i Holandia. Wida¢ wigc, iz teza, ze
sytuacja religii na Wschodzie jest lepsza niz na Zachodzie, nie jest
zgodna z faktami. Niewatpliwie gra tu rolg cala gama czynnikow.
Niektore z nich mozna stosunkowo latwo rozpoznac.

a) Czynnikiem oddziatywujacym po dzi§ dzien jest spoteczna
rola Kosciota, jaka odgrywatl on w historii kazdego z porownywanych
przez nas krajow. W wielu krajach, gdzie spoteczenstwa uksztattowaty
si¢ po okresie Reformacji, Ko$ciot i panstwo (niegdy$ dwie wiadze)
zjednoczyly si¢ na gruncie wspOlnego interesu przetrwania. W takich
to ,,zrchystianizowanych spoleczefistwach” obywatel mogt osiggnac
okres$lony status spoteczny, jesli jednocze$nie posiadat status prakty-
kujacego cztonka swojego Kosciota. Bycie chrzescijaninem byto
W pewien sposob z gory przesadzone, nakazane. Sg nawet kraje, gdzie
przez dtugi czas przezylo ,,duszpasterstwo wtadzy zwierzchniej”.” Do
takich krajow nalezy Austria, Wegry, dzisiejsza Czechostowacja,
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takze niektore obszary RFN i NRD. Jest faktem zwracajagcym uwage,
ze we wszystkich tych krajach spotykamy si¢ w spoteczenstwie raczej
z niskim udzialem w praktykach wiary. Poza tym w krajach tych
spoteczna pozycja Kosciola, jego polityczne potozenie, stwarzaty
szczegbOlnie dogodne warunki dla wiadzy komunistycznej. Potrzebo-
wala ona niekiedy tylko przeja¢ istniejace tam prawo panstwowe
dotyczace religii i Kosciota, by moc z powodzeniem podporzadkowac
sobie Kosciot i kontrolowac go az do ostatniego zakamarka zakrystii.

b) O wiele lepsze warunki znajduje religia i Kosciét w takich
krajach, w ktorych nie byl on zwigzany z wladza panstwowa, tylko
z ludem. To wtasnie decyduje o sile Kosciota w Polsce, ale takze
i w Irlandii lub w niektorych regionach Austrii, gdzie bycie katolikiem
jest naturalnym wzorcem kulturowym (jak np. w Tyrolu, o ktéorym
moéwi sig: Swiety kraj Tyrol). W takich krajach Kosciot stat sig
symbolem narodu, z nim wigc utozsamia si¢ caty narod, a nie jaka$
grupa osob aktualnie sprawujaca wladze.

¢) Nalezy jeszcze wspomnie¢ o czynnikiach spoteczno-ekono-
micznych, ktore rOwniez oddziatywuja w historii w sposob dtugo-
trwaly. Dawne przedprzemystowe stosunki eknomiczne, z ktorymi
przez wieki Kosciot wspotzyt, zniknety zaro6wno na Zachodzie, jak
i na Wschodzie Europy. Nowe sposoby gospodarowania w spote-
czenstwach przemystowych zmieniaja potoczng $wiadomos¢ ludzi
(typowym przyktadem sa tu kobiety pracujace zawodowo), ktora
moze popada¢ w konflikt z tradycyjng religijnoscia.

d) Nalezy jeszcze dodac¢, ze zaré6wno spoteczenstwa Europy
Zachodniej jak i Wschodniej staly si¢ bardzo ruchliwe, a o rozmiarach
tego zjawiska czesto si¢ zapomina. Ruchliwo$¢ ta jest zar6wno
pozioma jak i pionowa (w ramach drabiny hierarchii spotecznej),
a takze duchowa. ROowniez mieszkancy Europy Wschodniej doswiad-
czajg co najmniej dualizmu $§wiatopogladow: religijnego i oficjalnie
ateistycznego. Mozna by wiec i tutaj mo6wic o pewnego rodzaju
pluralizmie. Z pewnoscia jednak jest on charakterystyczny dla Za-
chodu, na Wschodzie Europy jest on ukryty. Na Zachodze pluralizm
stanowi podstawe gwarantujaca wolnosci i swobody obywatelskie.
Kosciot uznaje go tez za podstawe wolnosci swojego dzialania.
Podobnie Koscioty Europy Wschodniej musza domagac si¢ funda-
mentalnego pluralizmu, je§li kontekst narzuconego ateizmu ma
w ogole pozostawi¢ dla nich jakiekolwiek pole wolnego dziatania
w spoteczenstwie. Stosunki oparte na pluralizmie wyciskaja jednak
nieodwotalnie swoje pigtno na relacjach obywatel — religia — Ko-
sciotl. Kosciot traci od dawna posiadang mozliwos¢ okreslania tego,
w co jego czlonkowie wierzg i co czynig. Jest on zdany w coraz to
wigkszym stopniu na dobrg wolg¢ obywateli, na to, ze ich oczekiwania
zostang spetnione. Kierowanie rozmiarami i formami zycia Kosciota
lezy coraz mniej w re¢kach hierarchii, a coraz bardziej zalezy od
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samych obywateli. Ci natomiast posiadaja nie tylko mozliwos$¢
wyboru, ale podlegaja ,,przymusowi wybierania’ (P. L. Berger).® Tak
wigc nawet wierno$¢ Kosciotowi jest juz efektem takiego ,,wyboru”.

e) Wybor taki nie wynika juz tylko z motywow religijnych. Gra
tutaj role spoteczna funkcja Kosciota, jego dziatania praktyczne i jego
dotychczasowa opinia. Rowniez liczne uwarunkowania spoteczne
maja niemate znaczenie i stale wptywaja na ,,wybory” obywateli. Na
tej wlasnie zasadzie Kosciot w niektorych krajach Europy Wschod-
niej, poniewaz stanowi tam jedyna spoteczng grupeg, ,,ktorej nie da
si¢ zhomogenizowaC z calg resztg”, zyskuje sobie zwolennikow
takze z powodow politycznych. Jest bardzo interesujgce, jak
intelektualiSci w NRD chwalg Kosciot za to, ze jest on jedynym
miejscem, gdzie moga si¢ swobodnie wypowiadac. Co stato si¢ tutaj
przedmiotem wyboru, to w pierwszym rzedzie nie religia, ale spote-
czna pozycja i swoboda dyskusji. Z punktu widzenia socjologii religii
mozna zaraz zapytaC: co stanie si¢ w sytuacji, gdy zapanujg inne
stosunki spoteczne i Kosci6t t¢ swoja role spoteczng utraci? Pewng
role odegra tu zapewne zwigzek czlowieka z instytucjg, ale trzeba
dodac, ze Koscioty na Zachodzie dotknigte s3 og6lna niechgcig do
instytucji, ktora dotyczy takze instytucji politycznych.

Duszpasterska praktyka Kosciotow

W swietle tak wielkiej ztozonosci sytuacji i ogromu czynnikow,
ktore oddziatujg na religi¢ i Kosciot w kazdym z krajow (nie wy-
kluczyliémy bezposredniego dziatania Boga, ktéory wspomaga dany
Kosciot, jesli jest to szczegblnie potrzebne), jest rzecza oczywista, ze
takze poglady na temat dziatalnoéci duszpasterskiej musza t¢ ztozo-
nos¢ sytuacji uwzgledniac¢ i zakladac wiele mozliwych wariantow
dziatania. Jedno jest jednak niepodwazalnie pewne: niewystarczajace
jest dziatanie, ktore powtarza jedynie to, co kiedy$ byto dobre i stu-
szne. W rzeczywisto$§ci bowiem zar6wno Koscioty Wschodniej jak
i Zachodniej Europy musiaty stanag¢ wobec zupetnie nowej sytuacii,
chociaz w kazdym z przypadkéw wymagata ona innej odpowiedzi.

Kosciot w spoteczenstwie otwartego pluralizmu

Koscioty na Zachodzie dostosowaly si¢ (nie z wtasnej woli, ale
z koniecznosci) do nowych warunkéw pluralistyczngo spoteczenstwa.
Trzeba byto rozsta¢ si¢ z wszelkimi odziedziczonymi formami ,,dusz-
pasterstwa wiadzy zwierzchniej”, duszpasterstwa nakazanego chrze-
$cijanstwa. Powotujac si¢ na wiarygodne badania mozna stwierdzic¢,
ze udziat w zyciu Kosciota i trwanie w wierze owocuje bardziej tam,
gdzie religi¢ wynosi si¢ z rodzinnego domu, tam, gdzie stawiane sg
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problemy dotyczace religii, gdzie mtody cztowiek moze wyksztatci¢
wlasne przekonania religijne, gdzie moze on ,,partycypowac”, a wigc
byt odpowiedzialnym za czastk¢ dziatania koscielnej wspélnoty.
Praca nad ksztaltowaniem przekonan jest wigc rOwnie wazna co praca
przy budowaniu wspolnoty, a Pismo §wiete gra podstawowa role
w obydwu przypadkach. Zgodnie z tymi zatozeniami, w ramach pracy
duszpasterskiej Kosciota na Zachodzie powstaty liczne ruchy, grupy,
wspoOlnoty, ktore znalazty swoje miejsce w KoSciele obok tradycyj-
nych struktur (parafii). Ta przemiana form dziatalnosci KosSciota
zostala niewatpliwie dodatkowo pobudzona przez Sobor Watykan-
ski IT i nastgpujgce po nim inne zgromadzenia, (Synody, narady
duszpasterskie). W tym sensie ztozonos¢ sytuacji, w jakiej znajduje si¢
religia i Kosciol, odpowiada wielosci form jego dziatania i wielo$ci
jego zadan spotecznych. Pluralizm duszpasterstwa jest prawdopo-
dobnie najwigksza sila Kosciolow na Zachodzie. Pluralizm oznacza
tutaj przede wszystkim zywotnos$¢, stwarza mozliwosé, by ludzie
o réznych oczekiwaniach znalezli dla siebie grupe odpowiadajaca
formie ich religijnego zycia. Im mniej pluralizmu form, np. w danej
parafii, tym mniej ludzi jest ona w stanie ogarna¢ i polaczyc.
Konsekwencja tego jest, ze wielu odchodzi szukajac dla swych
potrzeb religijnych miejsca gdzie indziej. Mozna jednak spotkac sig¢
z pogladem, ze taki pluralizm duszpasterstwa zagraza jednosci
Kosciota. Odpowiedz zalezy jednak od tego, jak rozumiana jest tutaj
jednosc. Jesli oznacza¢ ma ona uniformizacje, to zarzut jest stuszny;
jesli za$§ jednos¢ w wielosci form, to tylko niektore skrajne przypadki
mogg nas niepokoic.

Kosciot w warunkach narzuconego ateizmu

Jesli zalozymy, ze chocby z powodu historycznych i spoteczno-
ekonomicznych uwarunkowan w krajach ,realnego socjalizmu”
istnieje pewnego rodzaju ukryty pluralizm, to zblizona do opisanej
wielos¢ form dziatania duszpasterskiego bytaby i dla Kosciotow
Europy Wschodniej btogostawienstwem. Ale jednak istniejg
podstawy po temu, by nawet wobec na wskro$ tworczego pluralizmu
zachowac rezerwe:

— Mamy tu na mysli np. ,,wymuszanie na Kosciele okreslonych
dziatan”. Po poczatkowym okresie przesladowan Kosciota, gdy
panstwa ,,realnego socjalizmu” byly juz zbudowane i chociaz zgodnie
z doktryng marksizmu-leninizmu nie powinno by¢ w nich ani ubo-
stwa, ani religii, wladza komunistyczna powodowana wieloma wzgle-
dami zaproponowata Kosciotom zyjacym w ,.,realnym socjalizmie”,
by przyczyniaty si¢ do jego budowy i rozwoju. Wzgledami takimi byty
np. sytuacja i nacisk migdzynarodowy, migdzy innymi Helsinki 1975,
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zainteresowanie zachodnimi kredytami — NRD, czy po prostu za-
skakujaca sita religii i KoSciota. Wynagrodzeniem za przyjecie tej
propozycji miato byé wprowadzenie ,,nowego typu” stosunkow
panstwo-Kosciol. Mozna wigc byto spodziewa¢ si¢ przynajmniej
pewnych ustepstw. Cena, jaka Kosciot na Wegrzech zdecydowat sie
juz w 1950 roku zaptaci¢, bylo tlumienie (przy udziale autorytetu
Kosciota) wszystkiego tego, co w wewnetrznym zyciu KoSciota nie
podobato si¢ panstwu. W ten sposob panstwu udato si¢ obja¢ dziatal-
no$¢ Kosciola totalng kontrolg i co wigcej, do kontroli tej wykorzystac
jego hierarchie. Jest rzecza zupelnie jasna, ze nie wszyscy wierzacy
moga by¢ z takiej polityki Kosciota zadowoleni. Wielu przestawato
wigc stucha¢ swoich biskupow, nie z religijnych powodow, ale ze
wzgledu na odmienny poglad dotyczacy polityki Kosciota. Mozna
postawic teologiczne pytanie: co stanie si¢ z KoSciotem, ktory ulegnie
swemu Wrogowi i zacznie podejmowac dziatania zgodne z jego wolg?
Czy nie zatraci wtedy swojej identyczno$ci? Czy mozliwe jest, ze ci,
ktorzy nie bedg stuchac tak dzialajacej hierarchii, zostang wybrani
przez Boga do Jego stuzby dla przysziosci Kosciota w tym kraju?*
— Koscioty Wschodniej Europy czesto rezygnuja nawet ze
zdrowego pluralizmu w imi¢ zachowania jedno$ci wobec wiladzy
komunistycznej. Stale bowiem w krajach tych — nawet po okresie
otwartych prze§ladowan, z ktorych nie wszedzie zrezygnowano, tylko
na przyktad nadano im bardziej wyrafinowane formy, jak zamykanie
ludzi w szpitalach psychiatrycznych, pozbawianie pracy z powodu
religijnych przekonan, a nastgpnie aresztowanie jako notorycznie nie
pracujacych — panuje pewnego rodzaju stan zagrozenia Koéciota.
Wszystkie jego dziatania sg skrupulatnie badane pod katem ich
wplywu na pozycje i role KoSciota w spoteczenstwie. Niestesty, taka
swiadomos¢ ciggtego zagrozenia trudno daje si¢ pogodzi¢ z nowymi
pradami i ideami. Stad rodzi si¢ stata tendencja do rezygnowania
z poprawnych teologicznie i wartoSciowych duszpastersko reform,
ktore rzekomo mogtyby wprowadzi¢ nowe zagrozenia. I tak na
przyktad mozna ustysze¢, ze zbyt duzy udziat swieckich w pracy
Kosciota jes niebezpieczny, bo panstwo moze na tej drodze wprowa-
dza¢ do Koé$ciota swoich agentow, ale zapomina si¢ o tym, ze agenci
tacy w postaci wspolpracujacyagh z panstwem ksigzy, wikariuszy
generalnych, biskup6w pomocniczych, proboszczow i profesorow od
dawna pracuja w Kosciele i zajmuja wcale wazne pozycje. Podobnie
tez z rezerwg odnosi si¢ do zachodniej teologii z obawy przed
mozliwym w ten sposob sianiem niepokoju. Ale zapomina si¢ rowno-
czednie, ze wrogie Kosciotowi pafistwo tez zainteresowane jest tym,

* Zdaje nam si¢ oczywiste, ze powyzsze i dalsze uwagi autorow opracowania nie
mogg odnosi¢ si¢ do Polski (Redakcja).
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by zatrzyma¢ dane formy religii w czasie, a z KoSciota uczyni¢
muzeum [...].

W strong przysziosci

Jesli doktadnie spojrze¢ na wszystko, co zostato powiedziane, to
nasuwajg si¢ nastepujace wnioski. Wszystkie Koscioty na Wschodzie
i na Zachodzie muszg postawic sobie podstawowe pytanie: jakiego
duszpasterstwa i jakiego Kosciota wymaga dzi$ od nas Bog, by mogt
prowadzi¢ swoj lud, ktory stac si¢ ma Jego Ludem. Niekiedy da si¢
to juz dzi§ rozpoznaé, szczegOlnie tam, gdzie chrzeScijanie po
bratersku wspoizyja w Kosciele i zgodnie z wola Boga wzmacniajg si¢
niosgc pomoc stabym i ubogim. Aby o tym pytaniu nie zapomnie¢,
chrze$cijanie muszg spotykac si¢ przede wszystkim przy wspolnym
rozwazaniu Pisma §wigtego. W ten spos6b powstawat beda mate
wspoOlnoty, ktore bezsprzecznie stanowia przyszto$¢ Kosciota takze
i w Europie. Kosciol na catym §wiecie rozpoznat to juz dawno, dzi§
biskupi Europy Zachodniej daza tez w tym kierunku.’

Te mate wspolnoty beda prowadzone nie tylko przez duchow-
nych, ale przez duchowo powotanych zwyktych ludzi — cztonkoéw
Kosciota. Powstanie nowy stosunek pomig¢dzy powotaniami zatwier-
dzonymi urzgdem, a powszchnymi powotaniami Kosciota.! Koscioty
bedg powoli zatraca¢ swoj tradycyjny czesto klerykalny charakter.

Z tego tez powodu zadania urzedu KosSciota uksztaltuja sig
inaczej. Biskupi beda bardziej zwigzani z ludem. Nie bedzie mozna
juz tak tatwo stosowac argumentu ,,politycznego zagrozenia® przeciw
silnym grupom i ruchom w Kosciele i w ten sposdb podporzadkowac
si¢ panstwu. Odwrotnie — silniejszy zwigzek z Ludem Bozym da site
biskupom, tak ze znajdg w swym KoSciele oparcie.

Koéciotl zakorzeni si¢ wigc gleboko we wlasnej tajemnicy, jakg
jest sam Bog: biorac udziat w tajemnicy Boga, ktory w postaci Jezusa
stal si¢ jednym z nas i jako zmartwychwstaty nie opuszcza swego
Kosciota, stanie si¢ prawdziwie Tajemnica. Jesli nie zakorzeni si¢
w tajemnicy Boga, straci charakter Misterium, pozostanie jedynie
obrzedem.

Tak zakorzeniony w Bogu Kosciot bedzie mogt stusznie nazwac
si¢ Ludem Bozym, bedzie mogt pyta¢ o swego Boga, z ktdrym stanowi
ecclesia peregrinans. Odkryje wtedy, ze dazenie tego $wiata do soli-
darnej wspolnoty ludzi jest dazeniem do jedynego Boga wiodacego
nas do braterskiej wspolnoty (Mk 10,28; Mt 23,9), ktory jest tez jej
obroncy, a jednoczesnie wspolnie z ludem ofiarg niesprawiedliwosci
wotajacej do nieba, a Bog wystuchuje gltosu ubogich (Wj 22, 20 nn;
1k 4. 16-2; Mt 8, 1-4; Jk 5, 1-6).
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Bedzie to wreszcie Kosciol, ktory z radoScia przezyje wypetnienie
si¢ mesjanskiej zapowiedzi: ,,Tak moéwi Pan Zastgpow: W owych
dniach dziesigciu mezow ze wszystkich narodow i jezykow uchwyci
si¢ skraju ptaszcza czlowieka z Judy, méwigc: Chcemy i§¢ z wami,
albowiem zrozumieliSmy, ze z wami jest Bog” (Zach 8,23). Wiele
religijnych wydarzen na Wschodzie i na Zachodzie wskazuje na to, ze
Bog na naszych oczach wypetnia swoje stowa.

Przetozyt Andrzej ZALUSKA
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Przynalezno$¢ wyznaniowa w Europie i USA.
Pytanie: ,,Jakiego jest Pan(i) wyznania”?

Tabela I

USA, Europa — mieszkancy od 18 roku zycia

Uczestnictwo we Mszy $wigtej.
Pytanie: ,,Jak czgsto uczestniczy Pan(i) we Mszy §wigtej poza okazjg $lubu, chrztu, pogrzebu itp.”?

USA |Europa og.| REN |Szwecja | Dania |WIlk. Br. | Pin. Irl. |Rep. Irl. [Holandia| Belgia | Francja | Hiszpania | Wiochy
% % % % % % % % % % % % %
Katolicy 27 57 41 1 1 11 24 95 2.1 72 71 90 93
Protestanci 61 26 43 91 91 68 27 2 18 2 X X
Innego wyznania 4 8 1 5 11 44 2 11 1 28 1 1 1
Bezwyznaniowi 6 8 9 3 6 9 X X - 36 15 X 9 6
Brak danych 2 1 1 X 1 1 S 1 3 10 X X X
100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100 100

Tabela II

USA, Europa — mieszkancy od 18 roku zycia

USA |[Europa og.| REN | Szwecja | Dania |Wlk. Br. | Pin. Irl. |Rep. Irl. [Holandia| Belgia | Francja | Hiszpania | Wiochy

% % % % % % % % % % % Y% %
Wiele razy w tygodniu | 13 6 4 2 X 4 18 26 5 4 1 11 8
Raz w tygodniu 30 19 17 3 3 10 34 56 22 26 11 30 28
Mniej wigcej raz w mie-
sigcu 15 12 16 9 9 9 15 6 13 8 6 12 16
Tylko w Wielkanoc
i Boze Narodzenie 7 9 14 6 11 7 4 3 6 S 6 4 12
Tylko w inne §wigta 3 6 5 6 6 5 3 1 3 ) 7 6 7
Raz do roku 7 6 9 18 15 8 7 2 5 4 5 5 5
Rzadziej 7 9 16 16 13 12 7 3 4 14 7 6 4
Nigdy 16 34 20 40 43 46 11 4 41 34 57 25 21
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Tabela II1/1

Udziat katolikow" wUl‘(:f)zSct.é) % urodz” | Chraty” | Sluby'® | Zaslubiny' | Pogrzeby' atgi(sitzt;ifl”
Wegry 6,5 mil. 1981: 15% 11,9 10,8 7,1 34 139 19,7%
ZSRR Litwa 1,8 mil. Litwa 30%° 80-90% 70%
CSSR 10,6 mil. 10%” 15,2 9.8 7.6 3,1 11,7
Rumunia 1,5 mil" 153 7.8 10,0
Butgaria 60.000'¢ 13,9 7,5 11,2
Jugostawia 7,2 mil. 14,9 10,9 7,7 43 8.9 2,2 mil."
Albania
Polska 34,4 mil. 30-78%° 19,4 21,6 8,7 6,1 92
NRD 1,3 mil 14,4 6,9 7,5 2,5 13,7
Austria 6,5 mil. 1980: 25%° 11,9 12,2 74 49 12,3
RFN 28,4 mil. 17%” 9.7 8,9 6 4,1 11,7
Szwajcaria 3,02 mil. 11,5 11,5 5,6 5 9,3
Francja 46,6 mil. 11%" 14,7 10,7 5.8 3,9 10,1
Holandia 5,6 mil. 22%" 12 93 5.8 4,6 8,2
Wiochy 557 _mil. 28%" 10,9 10,6 5.5 52 9.4

1) Annuarium statisticum ecclesiae, Secretaria Status. Rationarium
generale ecclesiae, Vatikan 1985, 39f.

2) 1/5 religos nach Lehre der Kirche (T 13).

3) SIMON GERHARD, Die katholische Kirche in der Sowjetunion,
Religionsfreiheit und Menschenrechte. Bilanz und Aussicht, P. Len-
dvai, Graz — Wien — Koln 1983, 95f. (dot. Litwy!).

4) TOMSKY ALEKSANDER, Der Katholizismus in der Tschechoslo-
wakei, Religionsfreiheit und Menschenrechte, 1983, 126.

5) PIWOWARSKI W., Die patriotische Massenreligiositdt, Volksfrom-
migkeit in Europa. Beitrdge zur Soziologie popularer Religiositd
14 Léiindern. M. Ebertz, F. Schultheis Miinchen 1986, 154f.

6) ZULEHNER PAUL MICHAEL, Religion im Leben der Osterreicher.
Dokumentation einer Umfrage, Wien 1981, 163.

7) Por. tab. II.

8) Statistisches Handbuch der Republik Osterreich, Osterreichischen
Statist. Zentralamt (35. Jahrgang) 1984, 530; Statistisches Jahrbuch
1984 fiir die Bundersrepublik Deutschland, Statistisches Bundesamt,
665.

9) Por. Annuarium statisticum ecclesiae, 1985, 293f.
103 Statistisches Handbuch der Republik Osterreich, 1984, 529.
11) Por. Annuarium statisticum ecclesiae, 1985, 293f.
12) Por. Statistisches Handbuch der Republik Osterreich, 1984, 530.
13) Tomka 20 (T 20).
14) CVIIC CHRIS, Die katholische Kirche in Jugoslavien, Religionsfrei-
heit und Menschenrechte, 1983, 216.

15) GHERMANI DIONISIE, Die Lage der Kirche in Rumdnien, Reli-
gionsfreiheit und Menschenrechte, 1983, 207.

16) OSCHLIES WOLF, Kirche un Religion in Bulgarien, Religionsfrei-
heit und Menschenrechte, 1983, 194.
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Tabela I11/2

1983 1. 1. mieszk.” | 1. kat'™ | Diecezie | Parafie® | Biskupi? naKkasti(;gzn 1&{8&"&?23)
| Wegry 10,7 mil. 6,5 13 2300 22 2 000 4,73
ZSRR 195 mil.
CSSR 15,4 mil. 10,6 13 4 400 7 2904 3,35
Rumunia 22,5 mil. 2
| Buigaria 8,9 mil.
| Jugostawia 22,8 mil. 7,2 23 2816 34 1 700 10,63
Albania
Polska 36,5 mil. 34,4 27 8 000 83 1 600 21,81
NRD 16,7 mil. 1,3 6 903 10 959 10,38
Austria 7,5 mil. 6,5 12 3069 21 1129 9,88
RFN 61,4 mil. 28,4 23 11 893 89 1285 10,57
Szwajcaria 6,4 mil. 3,02 8 1704 17 734 7
Francja 546mil. | 46,6 98 37 455 199 1243 3,08
Holandia 14,3 mil. 5,6 8 1790 30 868 5,05
Wtochy 56,8 mil. 55,7 279 28 691 451 903 9,39

17), 18), 19), 20) Por. Annuarium statisticum ecclesiae, 1985, 39f.

21) Tamze, 110f.
22) Tamze, 99f.
23) Tamze, 240f.
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KRYZYS IDEOWO-DUCHOWY
ZACHODU
A CHRZESCIJANSTWO

W jezyku wspotczesnego cztowieka kategoria ,,kryzysu” zyskata
prawo obywatelstwa. Potwierdzeniem tego jest domena sztuki, litera-
tura, filozofia, psychologia, a nawet teologia.! Liczne dokumenty
Vaticanum II sygnalizuja rozne przejawy kryzysu kultury wspotcze-
snej, zwhaszcza za§ Konstytucja o Kosciele w Swiecie wspotczesnym.
Encykliki Papieza Jana Pawta II, szczeg6lnie Redemptor hominis i
Dives in misericordia, rowniez podejmujg problem kryzysu cztowieka
dzisiejszego. Nie tak dawno (7—11 X 1985 roku) odbyto si¢ w Rzymie
VI Sympozjum Biskupow Europy. Przedmiotem obrad byt problem
sekularyzacji i ewangelizacji Europy. Ten wtasnie kontynent jest
duchowa ojczyzna kultury zachodniej, a posrednio w znacznej czgsci
kultury ogolnoswiatowej. Dlatego kryzys Europy jest czynnikiem
destabilizujacym w skali §wiatowe;j.

Istnieja réznorodne kryzysy: militarno-zbrojne, ekonomiczne,
spoteczne, intelektualne, moralno-duchowe. Te ostatnie, zwigzane
z zachwianiem rOwnowagi wewngtrzno-umystowej cziowieka, sa
zwykle najbardziej grozne. Sama idea kryzysu nie jest tatwa do
zdefiniowania, cho¢ zarazem posiada intuicyjng naocznos¢. P. Ri-
coeur okresla kryzys jako ,,dysfunkcje normalnej relacji napiecia
migdzy horyzontem oczekiwania a przestrzenia doswiadczenia”.
Kryzys, w takim rozumieniu, bylby dramatycznym rozejSciem si¢
nadziei oczekiwania i zaskakujacych niedoboréw doswiadczenia.
Powyzsze rozumienie kryzysu jest zapewne trafne, lecz takze i nie-
adekwatne. Wspotczesny kryzys Zachodu przerasta ramy ekonomi-
czne, wyrazajac si¢ w zachwianiu umystowo-duchowej homeostazy
znacznej czeSci ludzkosci. Kryzys ten to nie tylko neutralizacja
nadziei przez tragizm doswiadczen, ale wygaszenie oczekiwan i na-
dziei. Jest to z kolei konsekwencja utraty wiary w sens zycia, co
rownoznaczne jest z psychiczng autodestrukcjg. Kryzys wspotczesny
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przejawia si¢ migdzy innymi w zaniku ideowosci na rzecz kultu
ideologii. Te ostatnie s3 upowszechnione w spos6b administracyjny,
z wykorzystaniem Srodkow propagandy, czgsto z uzyciem sity. Ideo-
wosC zaklada zawsze personalny wymiar czlowieka, ktory zdolny jest
do umystowej autolokalizacji w otaczajagcym $wiecie i podjecia
odpowiedzialnosci za swe zycie. Kryzys ideowo-duchowy Zachodu
jest odejsciem od personalizmu na rzecz réznego typu ekonomizmow.

Kryzys mys$li zachodniej posiada szeroki zakres i réznorodne
przyczyny. W naszym przekonaniu najbardziej istotne powody tego
kryzysu sprowadzaja si¢ do nastgpujacych: kryzys idei czlowieka-
-osoby, kryzys idei Boga, kryzys kultury. Wymienione czynniki znaj-
duja swoje odzwierciedlenie w zjawisku kryzysu wspotczesnego
chrzescijanstwa.

Kryzys idei cztowieka-osoby

Glebia kryzysu wspotczesnosci mierzy si¢ faktem ostabienia czy
nawet utraty samoswiadomosci wewnetrznoduchowej przez znaczace
kregi ludzkosci. Wielu ludzi traci wlasng tozsamos$c: historyczno-
-narodowg, kulturowg, moralng czy duchowa. Utrata ,,wewngtrznej
twarzy” prowadzi nieuchronnie do pustki egzystencjalnej. Cztowiek,
rezygnujac z osobowego ,,by¢”, sens zycia upatruje w fakcie ,,mie¢”.
Jest to odej$cie od personalno-jakosciowej koncepcji cztowieka na
rzecz uje¢ kwantytatywnych. Istotnym przejawem wspotczesnego
kryzysu jest depersonalizacja i naturalizacja koncepcji cztowieka.
Separowanie poje¢¢ cztowieka i osoby prowadzi z kolei do zdeformo-
wanych koncepcji zycia spotecznego. W miejsce spoteczenstwa rozu-
mianego jako wspolnota 0sob, pojawily si¢ teorie skrajnego indywi-
dualizmu wzglednie réznego profilu ustroje totalitarne.

Naturalizacja koncepcji cztowieka dokonywata si¢ poprzez
upowszechnianie redukcjonistycznych uje¢ natury ludzkiej, najcze-
$ciej zwigzanych z nurtem filozoficznego materializmu. W starozytno-
$ci i sredniowieczu materializm odgrywat rolg marginalng w dziejach
owczesnej mysli filozoficznej. Ostatnie trzy stulecia s3 $wiadkiem
coraz bardziej czestego opowiadania si¢ za materialistyczng oraz
biologiczno-witalistyczng wizjg cztowieka. W XVIII wieku pojawit
si¢ materializm mechanistyczny, ktorego przedstawiciele — nawia-
zujac do starozytnych materialistow Demokryta i Epikura — dostrze-
gali pomigedzy cztowiekiem a $wiatem roznice jedynie iloSciowg.
Julien de La Mettrie (+ 1751), autor pracy Czlowiek — maszyng,
kertezjanskg koncepcje ,zwierzat — maszyn’ rozciggnal na czlo-
wieka. Byt ludzki nie wykracza — w sugerowanej koncepcji — poza
granice materii, dlatego poddany jest catkowicie rzadzacym nig
determinantom. Nawet zycie psychiczne stanowi zespot procesow
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fizykochemicznych, stanowigc twor mozgu analogiczny do biologi-
cznych wydzielin innych organéw czlowieka.

Wiek XIX jest okresem niezwykle preznego rozwoju nauk
przyrodniczych, w tym takze biologicznych. W naturze czowieka
odkrywane i eksponowane s3 nowe sektory: sfera biologicznych
popedow, podswiadomosci, uzaleznienie od przyrody. Przyrodnicy
i filozofowie dochodza do przekonania, ze czlowiek jest tworem
przyrody, a nie ,,panstwem w panstwie”’. Najwigkszy wptyw na taki
obraz czlowieka wywart Karol Darwin (+ 1882), autor dzieta
pt. O pochodzeniu gatunkéw drogq doboru naturalnego. Cho¢ sam
Darwin pozostat teista, to wielu jego zwolenniko6w — m.in. Thomas
H. Huxley i Ernest Haeckel — teori¢ ewolucji uznato za adekwatny
argument za materialistyczng eksplikacja cztowieka. Homo sapiens,
traktowany jako finalne ogniwo ewolucji §wiata organicznego, tracit
wyjatkowy status we wszech§wiecie.

Hotdujacy scjentyzmowi i materializmowi wiek XIX obejmuje
kilka materialistycznych koncepcji cztowieka. Ich wspolnymi rysami
sg: profil antychrzescijanski, radykalny naturalizm i materializm.
Oczywiscie, poszczegdlne wersje materialistycznego monizmu réznig
si¢ pomi¢dzy sobg: jedne maja charakter pozytywno-demiurgiczny,
inne nihilistyczno-katastroficzny. Przykladem ostatniej postawy byt
Friedrich Nietzsche (+ 1900), ktory cztowieka okreslat jako ,,zwierze
najsilniejsze, bo najchytrzejsze”, ale zarazem ,,najbardziej nieudane
zwierze”’? Cztowiek to nic wigcej niz ,,zwierze oswojone”, dlatego
poddane jest bez reszty biologicznemu prawu walki o byt. Nietzsche,
deklarujac ostentacyjnie swdj immoralizm, etyke mitosci blizniego
uznal za szkodliwy przezytek. Stare potrzaskane tablice chrzescijan-
skiego Dekalogu nalezy zastapi¢ ,,wolg mocy” nowego pokolenia
Nadludzi.? Biologiczno-utylitarna optyka, przyjeta przez niemiec-
kiego materialistg, doprowadzita go do konkluzji podwazajacych
humanizm: zalecenia eutanazji, rezygnacji z idei mitos$ci i milosier-
dzia, uznania priorytetu wartosci biologicznych przed moralnymi.
Ostatnim stowem Nietzschego byt nihilizm i doswiadczenie rozpaczy.

Catkowicie inny profil posiadat materializm Ludwika Feuerba-
cha (+ 1872), w ktorym pojawila si¢ naturalistyczna ,,religia czio-
wieka”* Jest to proba integrowania materializmu i skrajnego determi-
nizmu z uznaniem etyki mito$ci i religii immanentej. Ta ostatnia gtosi:
cztowiek czlowiekowi bogiem. Filozoficzna mys$l Feuerbacha jest
przykladem sprzecznosci, w jakie uwiklany jest empiryzujgcy scjen-
tyzm: teoretycznie odwotuje si¢ do danych doswiadczenia zmysto-
wego, faktycznie daleko wykracza poza realia empiryczne i spoteczne.

W wieku XIX pojawil sie rOwniez materializm dialektyczny,
ktorego integralng cze$cia jest materializm antroplogiczny. Wszy-
stko, cokolwiek istnieje, jest wylgcznie materig istniejagcg w roznoro-
dnych formach. Tworcy marksizmu dostrzegali jakosciowg rdznicg’
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pomiedzy czlowiekim a zwierzgciem, lecz rownocze$nie wspomniana
roznice interpretowali jako efekt roznic ilosciowych. Zycie biologi-
czne i zycie psychiczne cztowieka stanowig nie tylko jednosc¢ funkcjo-
nalng, lecz s3 bytowo tozsame ze soba. Dlatego Fryderyk Engels
(+ 1895) ludzkie myslenie okreslit jako ,.wytwor materialnego ciele-
snego organu: mézgu”’ Myslenie nie jest wigc wiasciwoscig substan-
cjalnego podmiotu — osoby, lecz swoista ekspresja procesoOw mate-
rialnych. Podobnie zinterpretowana zostala druga istotna cecha
natury ludzkiej, wolnos¢. Cztowiek jest catkowicie zdeterminowany
przez czynniki biologiczne i struktury spoteczne, dlatego wolnosc
sprowadza si¢ do faktu rozpoznania istniejacej koniecznosci.® Cho-
ciaz Karol Marks (+ 1883) wiele mowit w Rekopisach ekonomiczno-
filozoficznych o godnosci cztowieka — pracownika, to jednak zainicjo-
wany przez niego nurt jednoznacznie zrywa z koncepcja cztowieka
jako osoby.” Bylo to funkcjonaine rozumienie czlowieczenstwa,
podwazajgce bytowg autonomi¢ wewnetrznego ,,ja”’. Nie ma osoby
jako substancjalnego podmiotu, istnieje co najwyzej osobowos¢
rozumiana jako utrwalenie statosci biologicznych reakcji i dziatan.

Obecne stulecie rowniez obejmuje nurt materializmu radykal-
nego. Jego przedstawicielem jest Zygmunt Freud (+ 1939), ktory
zaatakowal przyjmowany dotad powszechnie azyl cztowieczenstwa:
swiadomos¢. Zycie psychiczno-duchowe cztowieka traktowatl jako
wytwor podswiadomosci i sfery biologicznych instynktow, zwlaszcza
instynktu seksualnego.® Twdrca strukturalizmu, francuski mysliciel
Claude Lévi-Strauss, jest rzecznikiem materializmu mechanisty-
cznego przy wyjasnianiu natury ludzkiej. Czlowiek to maszyna zd3-
zajaca nieuchronnie do samozagtady, zgodnie z prawem entropii.
Strukturalizm jednoznacznie kwestionuje bytowa specyfike czto-
wieka: osobowe ,,ja”, refleksyjng mysl, wolnos¢, zycie spoteczne, sens
ludzkiej historii.’?

Materializm nie jest jedyng formag depersonalizacji cztowieka.
Nowozytny subiektywizm i idealizm, w wyniku epistemologicznego
oraz ontologicznego immanentyzmu, rowniez byt powodem naturali-
zacji koncepcji cztowieka. Potwierdzeniem tego m.in. Artur Schopen-
hauer (+ 1860), ktory zywiotowo oponuje przeciw chrzescijanskiej
wizji §wiata i solidaryzuje si¢ z ateistycznym naturalizmem. Ateisty-
czne implikacje idealizmu uwidaczniajg si¢ w formie klasycznej
ulJ.-P. Sartre’a (+ 1980) i M. Merleau-Ponty’ego (+ 1961), ktorzy nie
byli w stanie wyj$¢ poza krag ludzkiej mysli i woli. Dlatego obaj,
poprzez apoteoze absolutnej wolnosci, uznali Boga za chroniczne
zagrozenie czlowieka. Kazdy naturalizm, zar6wno materialistyczny
jak idealistyczny, sugeruje nieuchronno$¢ opozycji interesow czto-
wieka i Boga. Naturalistyczne nurty wieku XIX zapowiadaty krole-
stwo czlowieka: wolnosci, postepu, pokoju itp. Obecne stulecie
najcze$ciej nie podziela takich oczekiwan, dlatego coraz czesciej

33




KS. STANISEAW KOWALCZYK

pojawialy si¢ akcenty nihilizmu i katastrofizmu, m.in. w ateistycznym
egzystencjalizmie i strukturalizmie.

Kryzys idei cztowieka uwidocznit si¢ rOwniez w odniesieniu do
koncepcji zycia spotecznego. Chrzescijanstwo, eksponujac w naturze
ludzkiej uzdolnienie bytowe do wolnosci i mitosci, rozumie spote-
¢czno$¢ jako communio personarum. Calkowicie odmiennie ttumaczy
zycie spoteczne teoria organistyczna, zwana takze kolektywizmem.
Karol Marks indywidualnego cztowieka uznat za ,,abstrakcj¢”, cha-
rakteryzujac ,,istote czltowieka” jako ,,caloksztalt stosunkow spote-
cznych”.!% Spoteczenstwo nie jest wigc zespoleniem ludzi, gdyz ludzka
natura jest wlasnie ,,produktem’ struktur spotecznych.!' Poza spote-
czenstwem istnieje cztowiek jako ,,byt fizyczny”, dopiero zycie spote-
czne ma go humanizowac. Marksizm glosi zarowno socjoprioryzm jak
socjocentryzm. Skoro spoteczenstwo jest demiurgiem cziowieka, to
ono réwniez decyduje o jego ludzkim obliczu, prawach, obowia-
zkach itp. W ten spos6b osoba ludzka zostala sprowadzona do roli
wytworu i funkcji spotecznosci, wobec ktorej — rzecz zrozumiata
— nie moze by¢ rownorzednym partnerem. Traktowanie cztowieka
jako manifestacji zycia spotecznego jest nie do przyjecia, gdyz tatwo
przeksztalca si¢ w jego instrumentalizacje. WoOwczas za$ naruszane sg
niezbywalne prawa osoby ludzkiej, o czym pisze obszernie Jan
Pawet II w encyklice Redemptor hominis. Papiez trafnie miedzy
innymi zauwaza, ze wiele nurtOw spoteczno-politycznych — okre-
$lajacych siebie jako ,,humanistyczne” — czgsto gwalci fundamen-
talne prawa cztowieka i narodow (RH 17). R6zne odmiany totalizmu
s3 konsekwencja odejscia od personalistycznej koncepcji zycia spote-
cznego.

Na antypodach kolektywizmu znajduje si¢ teoria skrajnego
indywidualizmu, zwigzana czgsto z kapitalistycznym modelem zycia
spotecznego. U zrodet nowozytnego indywidualizmu znajduje sig
mys$l filozoficzna takich autoréw, jak: Kartezjusz, J.J. Rousseau
i I. Kant. Akcentowali oni autonomi¢ cztowieka jednostkowego.
Francuski tomista, Jacques Maritain, stusznie jednak zauwazyt, ze
apoteoza indywiduum ludzkiego nie jest rownoznaczna z dowarto-
$ciowaniem czlowieka jako osoby.'? Nieskrepowana wolnos$é zewne-
trzna, postulowana przez indywidualizm i liberalizm, nie jest jeszcze
wewnetrzng wolnosciag cztowieka. Nie dostrzegat tego migdzy innymi
J. P. Sartre, ktory — absolutyzujac wolnos$¢ cztowieka — nie powigzat
jej z obowigzkiem tworzenia warto$ci w wymiarze osobowym i spote-
cznym. Skrajny indywidualizm zapoznajeadlatego spoteczny wymiar
cztowieka, zamykajac si¢ w kole kredowym ,,ja”. Potwierdzeniem
tego jest twierdzenie bohatera jednej z sartrowskich sztuk teatral-
nych: inni to pieklo. Egocentryczny indywidualizm nie dostrzegat
,.blizniego”, lecz jedynie wroga czy adherenta — rezonans naszego
,Jja’’. W ten sposob podwazona zostata koncepcja zycia spotecznego."
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Zagubienie ideatu mitosci cztowieka, charakterystyczne dla indywi-
dualizmu, nie pozwalato dostrzec potrzeby dobra wspolnego i auten-
tycznego sensu wspolnoty.

Filozoficzny indywidualizm taczy si¢ czesto z kapitalistyczng
odmiang ekonomizmu. Hastem takiego modelu zycia spotecznego jest
laisser faire. Zasada ta prowadzila posrednio do eksploatacji robotni-
kow przez XIX-wieczny kapitalizm. O sytuacji tej pisze Jan Pawet 11
w encyklice Laborem exercens, wskazujac na konflikt pomigdzy ,,swia-
tem kapitatu’ a ,,swiatem pracy” (LE 11). Papiez krotko zauwaza, ze
konflikt taki ,,bynajmniej jeszcze si¢ nie zakonczyt”. Wyzysk $wiata
robotniczgo, w wyniku oddziatywan marksizmu zwigzanego z ate-
izmem, przyczynit si¢ do intensywnego procesu laicyzacji. Dechry-
stianizacja Zachodu, zapoczatkowana w wieku XIX, trudna jest do
przezwycigzenia. Dzi§ ma ona miejsce w tzw. trzecim $§wiecie, gdzie
szeroki rezonans spoteczny znajduje teologia wyzwolenia i rewolucji,
inspirowana w znacznym stopniu przez materializm historyczny
marksizmu.'* W ten sposob ,,dyktatura kapitatu’ prowadzi niejedno-
krotnie do ,,dyktatury proletariatu’.

Indywidualizm i liberalizm, gloszac obrong wolnosci cztowieka,
ignoruja jego osobowy charakter. Kultywujac prawa cztowieka, rezy-
gnuja z idei dobra wspoélnego. Oponuja przeciw ustrojom totalitar-
nym, faktycznie akceptujgc dyktat interesow jednostki. Zapoznanie
osobowej godnosci cztowieka, wbrew pozorom, jest wspolnym rysem
liberalizmu i kolektywizmu. Jedynie integralny humanizm, oparty na
teorii personalizmu, moze zagwarantowa autentyzm zycia spote-
cznego rozumianego jako komunia oso6b.

Kryzys idei Boga

Korzeniem zachodniej kultury byto chrzescijanstwo, ktore kon-
centruje swa uwage na Bogu jako praprzyczynie cztowieka i jego
ostatecznym celu. Bog byt rozumiany jako ontyczna podstawa czlo-
wieka oraz jego dopetnienie. Kryzys wspotczesny uwidacznia sig¢
poprzez reorientacje doktrynalnej i egzystencjalnej perspektywy
cztowieka, ktory w Bogu zaczyna widzie¢ zagrozenie swej istoty.
Wiara w Boga uznana zostata za czynnik alienujacy cztowieka.
Kryzys idei Boga zaznaczyt si¢ na dwojakiej ptaszczyznie: filozofi-
cznej i teologicznej, tgczac sie z narastajacg ich sekularyzacjg. Final-
nym etapem tego procesu jest teologia ,,smierci Boga”.

Ostatnie stulecia sg okresem potgegowania si¢ filozoficznego
naturalizmu, ktorego etapami kolejnymi s3: deizm, immanentyzm
panteizmu i ateizm. Twierdzi si¢ czesto, ze ateizm wspoliczesny
posiada swe zrodta w dlugotrwalym procesie sekularyzacji. Niektorzy
autorzy (F. Gogarten, H. Cox) sugeruja nawet, ze zjawisko
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sekularyzacji sigga swymi poczatkami Biblii.”” Chodzi mianowicie
o to, ze judaizm oraz chrzescijanstwo ,,odczarowaty” politeistyczno-
sakralng wizj¢ Swiata grecko-rzymskiego antyku. Wyznawcy owcze-
snych religii politeistycznych traktowali $wiat nieozywiony i ozy-
wiony (zrodta, gaje, zwierzeta itp.) jako rozne formy inkarnacji bostw.
Chrzescijanstwo, odrzucajgc politeizm na rzecz monoteizmu, akcen-
towato opozycj¢ pomigdzy sacrum a naturg. Jest faktem, ze pierwsze
pokolenie chrzescijan oskarzano niejednokrotnie o ateizm, zerwali
oni bowiem z religijno-panstwowym kultem wtadcow. Proces rozno-
sektorowej sekularyzacji zapewne nie byt bez znaczenia dla pojawie-
nia si¢ nowozytnego ateizmu. Papiez Pawet VI, w adhortacji apostol-
skiej Evangelii nuntiandiz roku 1975, rozr6znit sekularyzacje i sekula-
ryzm. Sekularyzacja nie podwaza religii, bgdac jedynie uznaniem
swoistej autonomii sfery doczesnej. Ostatni Sobor potwierdzit auto-
nomi¢ kultury, nauki, ekonomii itp. Catkowicie odmienny charakter
posiada ,,sekularyzm, czyli taka koncepcja swiata, wedtug ktorej catko-
wicie ttumaczy si¢ on sam, bez potrzeby uciekania sie do Boga, ktory
staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza. Tego rodzaju ,sekularyzm’
usituje podkresli¢ potege poznawczq cztowieka, doprowadza do pomija-
nia Boga, a takze do Jego zaprzeczenia. Stqd wyplywajq nowe rodzaje
ateizmu” (nr 55). Sekularyzm jest ideologia radykalnego ateizmu,
programem zycia ludzkigo — zwlaszcza spotecznego — bez Boga.

Nowozytny ateistyczny sekularyzm posiadat wielorakie zrodta,
wérod nich rowniez doktrynalno-filozoficzne. Na czoto wysuwaja si¢
nurty sceptycyzmu, deizmu, panteizmu i modernizmu. Sceptycy XVI
i XVII wieku, m.in. P. Bayle (+ 1706), akcentowali relatywnos$¢
ludzkiej wiedzy. Odnosili to rowniez do prawd religijnych i problema-
tyki Boga, sugerujac w ten sposob opcje ateizmu. Naturalistyczng
wizje $wiata upowszechniali w XVIII wieku przedstawiciele Oswie-
cenia, zwlaszcza encyklopedysci. Redaktorzy Encyklopedii, wydawa-
nej we Francji w latach 1751—1780, propagowali materializm me-
chanistyczny. W ich obrazie §wiata, zawg¢zanego do granic materii, nie
bylo oczywiscie miejsca dla Boga jako bytu czysto duchowego. Takze
anglosaski empiryzm, ktorego czotowym przedstawicielem byt Dawid
Hume (+ 1776), przyczynit si¢ do ostabienia teizmu. Monopolizowa-
nie naukowego poznania do sfery poznania zmystowego redukowato
teizm do statusu hipotezy. Niektorzy przyrodnicy i filozofowie poszli
dalej, twierdzac, iz hipoteza Boga jest catkowicie zbgdna.

Proces sekularyzacji chrzescijanstwa nasila si¢ w deizmie, kto-
rego przedstawiciele — Herbert z Cherbury, M. Tintal, J. Toland,
Voltaire (w. XVII—XVIII) — racjonalistyczne ttumaczenie natury
przeniesli na sferg prawd religijnych. Dlatego podwazali objawienie
jako zrodio chrzescijanstwa, widzac w nim jedng z wielu religii
naturalnych. Prawdy chrzescijanskiej teologii intepretowali jako efekt
naturalnego poznania ludzkiego. Racjonalizacja i naturalizacja
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chrzescijanstwa zaznaczyta si¢ wyraznie u I. Kanta, ktory o§ mysli
chrzescijanskiej upatrywat w etyce. Dlatego istotna funkcje Boga
widzial w egzekwowaniu norm moralnych. Sakralno-zbawcza rola
Boga w deizmie ulegta zamazaniu.

Do ontologicznej i egzystencjalnej degradacji idei Boga w zna-
czacy sposob przyczynit si¢ nowozytny panteizm. Baruch Spinoza
(+ 1697) uznal materi¢ za trwaly atrybut Boga, zacierajgc ontyczny
hiatus pomigdzy przyroda a béstwem. Niemiecki panteista Georg
W. F. Hegel (+ 1831), postulowatl ,,unaukowienie” jezyka teologii,
tj. przejscie od kategorii emocjonalno-wyobrazeniowych do jezyka
racjonalistyczno-pojgciowego. Faktycznie bylo to rOwnoznaczne
z desakralizacjg chrze$cijanstwa, interpretowanego poprzez pryzmat
panteizmu. W miejsce transcendentnego Boga pojawit si¢ aperso-
nalny duch absolutny, ktérego samorealizacja dokonywata si¢ po-
przez materialng przyrode i rozwoj cztowieka. Tak oto ,,umierat”
stopniowo Bog filozofii, degradowany ontycznie w nurtach scepty-
cyzmu, deizmu i panteizmu. Ostatnim stowem nowozytnej filozofii
byt ateizm. Choc¢ wielu przedstawicieli tej filozofii wcigz mowito
o Bogu, to coraz czgéciej utozsamiano Go z czlowiekiem, naturg,
historia ludzkosci czy postgpem. Teocentryzm chrze$cijanstwa prze-
ksztalcit si¢ u materialisty L. Feuerbacha w antropocentryzm, ten za$
w socjocentryzm marksizmu. Filozofia, ustami Nietzschego, prokla-
mowata ,,§mier¢ Boga”. W miejsce klasycznej religii pojawity si¢ jej
surogaty, r6znego typu pseudoreligie. Postuluje si¢ mianowicie wiarg
w ludzkos¢ (A. Comte), Ubermenscha (F. Nietzsche), czlowieka
(L. Feuerbach), proletariat (marksizm), wartosci (J. S. Huxley, G. San-
tayana).' Te naturalistyczne religie bez Boga przypisuja sobie czesto
charakter ,,naukowy”, tworza laicka obrz¢gdowos$c, wymagaja bez-
granicznego postuszenstwa itp.

Kryzys idei Boga miat miejsce nie tylko na terenie filozofii, lecz
rowniez objat domeng teologii chrzes$cijanskiej. Ostatnie dziesigciole-
cia s3 $wiadkiem odchodzenia od teologii Transcendencji i Objawie-
nia na rzecz teologii immanencji i naturalizmu. W tych ostatnich
mowi si¢ zwykle o Bogu, lecz w imi¢ ,,modernizacji”’ chrze$cijanstwa
— dokonywanej w oparciu o wspoiczesne nauki przyrodnicze badz
socjologiczno-ekonomiczne — faktycznie neutralizuje si¢ koncepcje
Boga. Potwierdzeniem tego zjawiska sa miedzy innymi: teologia
procesu, teologia ,,smierci Boga” oraz teologia rewolucji.

Czotowy przedstawiciel teologii procesu, Alfred N. Whitehead
(+ 1947), wyjasniajac naturg Boga, wlaczyl Go bez reszty w $wiat
widzialny. Kategori¢ realno-ontycznej zmiany przenidst ze Swiata
materii na Absolut, rozgraniczajac w nim dwie natury: pierwotng
i skutkowg. Natura pierwotna posiada charakter potencjalno-pojg-
ciowy, dlatego prymat Boga wzgledem §wiata jest czysto logiczny.
Dopiero ,,natura skutkowa” Boga posiada profil realny, bedac
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konstytuowana przez rozwodj kosmosu i cztowieka.'” Bog nie istnieje
wigc w oderwaniu od §wiata i przed nim, lecz razem z nim i poprzez
niego. Bog i §wiat s3 potrzebne wzajemnie sobie: Absolut daje bogatg
skalg¢ mozliwosci, §wiat dokonuje ich realizacji i konkretyzacji. Bog
Whiteheada nie jest wigc transcendentno-osobowym Stworcg §wiata,
lecz raczej ,.funkcjg wewngtrz swiata”. ,,Teologia procesu”, zainicjo-
wana przez angielskiego fizyka i filozofa, jest prezentacja skrajnie
inkarnacyjnego modelu Boga. Jest to w gruncie rzeczy nowa wersja
panteizmu.

Bardziej radykalnym nurtem teologii immanentnych jest
tzw. teologia $mierci Boga. Nawigzuje ona do Hegla i Nietzschego,
bezposrednio za$§ do Dietricha Bonhoeffera (+ 1945). W jednym ze
swych listow wigziennych pisat on: , Uczciwos¢é wymaga od nas
uznania, iz musimy Zy¢ w $wiecie tak, jak gdyby Boga nie byto. Sam Bég
prowadzi nas do poznania, iz musimy Zy¢ tak, jak ludzie, ktorzy potrafig
sie bez Niego obejs¢”.'® Byto to odczucie cztowieka osamotnionego,
czekajacego na egzekucje. Wyrazenie to zostato zinterpretowane
przez tworcOw teologii ,,§mierci Boga” w sensie ontologicznym.
Niektorzy umiarkowani przedstawiciele tego nurtu (H. Cox, J. Robin-
son) proponuja jedynie zmiang¢ jezyka i stylu teologii, tj. zastgpienie
zdezaktualizowanyh opisow Boga na wyrazenia wspotczesne i czy-
telne. Inni (P. Van Buren) przechodza od teologii do chrystologii,
ktora z kolei interpretujg naturalistycznie w duchu laickiego huma-
nizmu. Radykalny nurt teologii $mierci Boga (T. J. Altizer, W. Hamil-
ton) catkowicie rezygnuja z idei Boga, mowigc o bezreligijnym
chrze$cijanstwie czy tez chrzescijanstwie humanistycznym. Jest to
w gruncie rzeczy ,.chrzescijanski” ateizm."” Najpierw mowito sig
o ,,Smierci Boga” Ww jezyku, mentalnosci czlowieka, kulturze
wspotczesnej, etyce itp., ostatecznie za§ sugeruje si¢ ontologiczng
absencj¢ Boga.

Immanentyzm teologiczny wyrazany jest rowniez we wspotcze-
snej teologii wyzwolenia i rewolucji. Przedstawiciele tego nurtu,
mig¢dzy innymi Gustaw Gutiérrez, oponuja przeciw ,,ikonizacji”’ Chry-
stusa. Jego funkcj¢ sakralno-soteriologiczng wyraznie deprecjonuja,
eksponujgc spoteczno-ekonomiczng i polityczng funkcje ,,wy-
zwolenia”?® Twierdzi sig, ze polityczny wymiar miata osoba i nauka
Chrystusa. Naturalizacja postannictwa Chrystusa, charakterystyczna
dla teologii wyzwolenia, laczy si¢ z reinterpretacjg idei Kosciota,
sakramentow, eschatologii itd. Kosciol, w imi¢ solidarnosci z ubo-
gimi, winien sta¢ si¢ Kosciolem ludowym czyli klasowym. Kongrega-
cja Doktryny Wiary opublikowata w pazdzierniku 1984 roku Instru-
kcje na temat teologii wyzwolenia.?! Zwraca si¢ w niej uwage na
kontrowersyjne elementy doktrynalne i pastoralne tego nurtu, migdzy
innymi: stronniczg koncepcj¢ prawdy, polityzacje kategorii teologi-
cznych, bezkrytyczne przyjmowanie inspiracji marksistowskich,
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zapoznanie boskosci Chrystusa oraz ignorowanie nauki spotecznej
Kosciota.

Wymienione typy wspotczesnej teologii chrzescijanskiej, mimo
zachodzacych pomigdzy nimi powaznych réznic, sg zbiezne w jed-
nym: naturalistyczno-immanentnym rozumieniu idei Boga. Nie byta
to juz osobowo-stworcza Mitos¢, lecz swoisty korelat kosmosu
ewoluujacego czy tez adherent walki klasowej. Empiryzujgco-ko-
smologiczne wzglednie ekonomiczno-polityczne rozumienie funkcji
Boga jest faktycznie Jego degradacja. Radykalno-immanentne nurty
teologii bezposrednio lub posrednio s3 ,,Smiercig” autentycznej idei
Boga.

Kryzys kultury

Kryzys wspotczesnej kultury zachodniej dotyczy roznych sekto-
row: sztuki, nauki i szkolnictwa, etyki, domeny spoteczno-politycznej.
Jest to kryzys myslenia kontemplatywnego i moralnych postaw czto-
wieka na rzecz mentalnosci pragmatyczno-technokratycznej. Sygnali-
zowany wyzej kryzys idei cztowieka i Boga doprowadzit do dehuma-
nizacji znacznych obszaro6w ogolnoludzkiej kultury. Papiez Jan Pa-
wel IT istotne zagrozenie dzisiejszego cztowieka widzi w fenomenie
alienacji: zarowno ekonomiczno-spotecznej jak kulturowo-umysto-
wej (RH 15). Degradacja idei cztowieka i Boga doprowadzita do
zanizenia jakoSci kultury, wzglednie nawet jej zwyrodnienia, co
z kolei jest zagrozeniem osoby ludzkiej. W ten sposob koto sig
zamyka.

Integralnym elementem kultury jest sztuka. W starozytnosci
i sredniowieczu posiadata ona najczesciej charakter sakralny. Proces
wyraznej laicyzacji, w zakresie tworczosci artystycznej, rozpoczat sig
w okresie renesansu. Kult antyku poganskiego taczyl si¢ z pomija-
niem chrzes$cjanstwa jako zrodta artystycznej inspiracji. Kosciol, cho¢
petnit jeszcze w znacznym stopniu rolg mecenasa kultury i sztuki, to
jednak stracil decydujacy wptyw na ksztattowanie si¢ ich profilu.

Innym przejawem nowozytnego kryzysu kultury byta pogte-
biajgca sig¢ izolacja nauk teologiczno-filozoficznych i dyscyplin przy-
rodniczych. Szczytowym tego punktem bylo potgpienie pism Mi-
kotaja Kopernika w roku 1616 oraz proces Galileusza w roku 1633.
Nowy konflikt na linii ,,nauka-wiara” wywotata teoria ewolucji
K. Darwina, ktéra poczatkowo wielu chrzescijan traktowaio jako
sprzeczna z biblijnym opisem stworzenia cztowieka przez Boga. Dzi$
ten problem posiada znaczenie juz tylko historyczne, cho¢ wielu
przedstawicieli materializmu z uporem sugeruje rzekoma sprzecznos$¢
ewolucji z kreacjonizmem. Probe integracji mysli teologiczno-filozo-
ficznej z domeng nauk przyrodniczych podjat ks. P. Teilhard de
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Chardin. Proba ta jest niewatpliwie dyskusyjna migdzy innymi z racji
metodologicznych, tym niemniej niezbgdne jest poszukiwanie syntezy
przyrodniczej i religijnej koncepcji rzeczywistosci.

Klasyczna kultura europejska, wywodzgca si¢ ze $wiata antyku,
a rozwinigta w chrzescijanstwie, zesrodkowana bylta na ideatach
prawdy, dobra i pigkna. Relacje pomi¢dzy wymienionymi warto-
sciami uktadaty si¢ roznie w poszczegdlnych etapach historii, tym
niemniej nie byty one kwestionowane w swym ogolnoludzkim walo-
rze. Istotnym elementem kryzysu wspotczesnej kultury jest relaty-
wizm gnozeologiczny i etyczny. Podwaza si¢ uniwersalno-absolutny
charakter prawdy, uznaje za$ migdzy innymi: subiektywno-idealisty-
czny model prawdy, model empiryczny, relatywistyczny, agnosty-
czny, pragmatyczno-spoleczny. Ten ostatni jest charakterystyczny dla
marksizmu, ktory uznaje prymat spotecznej praxis wobec teorii. Tym
samym kwestionuje si¢ autonomi¢ prawdy, sprowadzajac ja do roli
instrumentalnej w odniesieniu do efektywnego dziatania.

Korelatem relatywizmu epistemologicznego jest relatywizm ety-
czny, negujacy istnienie trwatych, ogoélnoludzkich kryteriow moral-
nych. Taka postaw¢ wobec norm moralnych zajmuje wielu myslicieli.
Nietzsche, deklarujagc swoj immoralizm, rozroznit etyke nadludzi
i etyke niewolniczag. Do tej ostatniej zaliczyt etyke chrzescijanska.
Marksistowski materializm historyczny, przyjmujac prymat ekonomi-
cznej bazy wobec ideologicznej nadbudowy, wyraznie relatywizuje
etyke. Egzemplifikacjg glebi kryzysu moralnej kultury wspoéiczesnej
jest odchodzenie od nakazu mitoéci cztowieka jako cztowieka. Za-
rowno nietzscheanizm jak marksizm rezygnuja z idei mitosci bliz-
niego, upatrujac przewodnia site dziejow ludzkosci w walce.?? Tak
wigc desakralizacja podstaw etyki finalizuje si¢ w jej relatywizacji.
Uznanie priorytetu ekonomii czy biologii przed etyka, proklamowane
przez rozne formy , laickiego humanizmu”, wywotuje nieuchronnie
negatywne skutki w zyciu jednostkowym i spolecznym. W miejsce
nakazu mitosci cztowieka akceptowany jest ideat ,samorealizacji”,
realizowany bez ogladania si¢ na koszty ponoszone przez innych
ludzi. Egoizm — indywidualny, klasowy czy rasowy — staje sig¢
fundamentem zycia spolecznego.

Forma egoizmu jest trend liberalizmu i permisywizmu moral-
nego, tak wyrazny w kulturze euro-atlantyckiej. Skoro respektowanie
klasycznych norm moralnych — na réznych odcinkach zycia lu-
dzkiego — jest tak trudne, to — sugeruje si¢ — nalezy z nich
zrezygnowac. W miejsce teologicznych czy personalistycznych kryte-
riow etycznych akceptuje si¢ chetnie kryteria socjologiczne. Twierdzi
si¢ na przyklad, ze masowe naruszenie poszczegélnych zasad ety-
cznych jest wystarczajacym powodem do ich odrzucenia. Egzemplifi-
kacja moralnego permisywizmu jest zjawisko niepohamowanego
erotyzmu. Domeng¢ zycia seksualnego izoluje si¢ z catosci przezyc
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i doswiadczen cztowieka — osoby, co prowadzi do depersonalizacji
i niszczenia autentycznej mitosci.” Jest to degradacja cztowieka, gdyz
jego aktywnos$¢ sprowadza si¢ do poziomu zycia animalnego.
Kryzys kultury etycznej, charakterystyczny dla Zachodu, dotyka
samych podstaw cziowieka: jego zycia. Chaos aksjologiczny objat
rowniez norm¢ dekalogu: nie zabijaj. W wielu krajach $wiata
(rowniez i na Wschodzie) nastapita legalizacja prawna zabijania
nienarodzonych dzieci, coraz czgsciej sugeruje si¢ legalizacje mozli-
wosci odbierania zycia ludziom nieuleczalnie chorym i starcom.
W ten sposob zakwestionowane zostato fundamentalne prawo czto-
wieka do zycia i naruszona jego godnos¢ jako osoby. Targnigcie sig¢
na zycie ludzkie — usankcjonowane przez majestat prawa — jest
przegrang wspoiczesnego czlowieka: rodzicoOw niszczacych wtasne
dziecko, lekarza wystgpujacego w roli kata, wreszcie spotecznosci
— narodu oraz panstwa.?* Ztamanie szacunku do $wigtosci ludzkiego
zycia przejawia si¢ migdzy innymi w formie eksperymentow dokony-
wanych na ludzkich embrionach. Niektore kregi lekarzy podejmuja
ryzyko manipulacji genetycznej na cztowieku, pragnac ,,zaprogramo-
waé” ludzi do wyspecjalizowanych zadan. Tego rodzaju usitowania
. hodowli ludzi” ignoruja fakt, iz cztowiek jest podmiotem — osobg.?
Targnigcie si¢ na zycie cztowieka czy ludzkiego embrionu, chocby
dokonywane w imi¢ ,,nauki” w aseptycznej klinice, jest zawsze
zbrodnicze. Degradacja kultury zachodniej jest fakt, iz kraje wysoko
rozwinigte technicznie zainicjowaly demograficzng autolikwidacje.
W ten sposob pokolenie wspoiczesne staje si¢ pokoleniem grabarzy.
Innym przejawem kryzysu kultury ogolnoludzkiej jest uznanie
priorytetu wartosci ekonomicznych przed osobowoduchowymi. Pa-
piez Jan Pawet II, w encyklice Dives in misericordia, mowi o ,,cywili-
zacji materialistycznej” przyjmujacej ,,prymat rzeczy w stosunku do
osoby” (DM 11). Kapitalistyczny i socjalistyczny model zycia spote-
cznego, pomimo zasadniczej réoznicy w ocenie wlasnosci prywatnej
srodkow produkciji, jest zbiezny w ocenie podstawowej roli faktorow
ekonomicznych w funkcjonowaniu spoteczenstwa. Marksizm widzi
w cztowieku gtownie producenta, oceniajac jego warto$¢ w zaleznosci
od wynikow pracy. Po tej linii idzie postulat ciagtej rywalizacji
w zakresie pracy (ideat ,stachanowca’). Kapitalizm patrzy na czlo-
wieka w kategoriach ewentualnego konsumenta, dlatego srodki
masowego przekazu nieustannie sugeruja wzrost materialnych po-
trzeb czlowieka. Zaroéwno ,cywilizacja produkcji” jak ,.cywilizacja
konsumpcyjna” s forma ekonomizmu. Obie uznaja prymat ekonomii
przed etyka, zapoznajac wymiar osobowo-podmiotowy czlowieka.
Jan Pawet II, nawigzujagc do G. Marcela, wskazuje na istotny cel
czlowieka. Jest nim nie tyle ,,wiecej mie¢”, ile ,,bardziej byc” (RH 16).
Duch praktycznego materializmu utrudnia kultywowanie wartosci
wyzszych: poznawczych, moralnych, artystycznych, a tym wigcej
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religijnych. Ekonomizacja i reizacja kultury jest jej nieuchronng
depersonalizacja.

Wspotczesna kultura zachodnia, jak widzieliSmy, przechodzi
niezwykle gleboki kryzys. Jest to kryzys wynikty z zaniku tozsamosci
duchowej, to jest ostabienia wigzi z chrzescijanstwem. Ono znajduje
si¢ bezsprzecznie u samych korzeni §wiata zachodniego, dlatego etap
postchrzescijanski dopowadzit do powstania doktrynalnego i egzy-
stencjalnego vacuum. W ciggu ostatnich dwu stuleci pojawity si¢
rozne zsekularyzowane ideologie i pseudoreligie, lecz dos¢ szybko
ujawnity swa duchowa nicos¢. Etap postchrzescijanski przeksztalcit
si¢ w etap postsekularystyczny. Wytworzyta si¢ duchowa pustka:
religijna, moralna, poznawcza, ideowa. Pojawily si¢ postawy ni-
hilizmu, cynizmu, relatywizmu i katastrofizmu. Bezdomno$¢ du-
chowa — filozoficzno-teologiczna i etyczna — jest rOwnoznaczna
z zatratg sensu zycia, dlatego prowadzi do autodestrukcji. Ostatnim
stowem zsekularyzowanej kultury jest wigc bezsens i dekadencja.
Odejscie od chrzescijanskich korzeni okazato si¢g réwnoznaczne
z utrata wlasnej tozsamosci.? Dechrystianizacja kultury prowadzi do
jej depersonalizacji i dehumanizacji.

Elementy kryzysu chrzescijahstwa

Zarysowane wyzej symptomy kryzysu §wiata euro-atlantyckiego,
zwigzane z deformacja idei Boga, cztowieka oraz kultury, wywarly
negatywny wptyw na wspoéiczesne chrzesScijanstwo. Kryzys ten objat
rowniez niektore kregi katolickiego Kosciota. Poczatek tego procesu
w $wiecie katolickim sigga lat szescdziesigtych i siedemdziesigtych,
dlatego nie jest stuszne tgczenie zrodet kryzysu z faktem Soboru
Watykanskiego II. Sobor ujawnit kryzys, lecz nie byt jego powodem.

Vaticanum II, poszukujgc drog rozwigzywania trudnych proble-
moOw wspolczesnosci, uznalo potrzebe aggiornamento Kosciola.
Dokumenty soborowe podejmuja problemy ekonomiczne i spote-
czno-polityczne, matzenstwa i rodziny, kultury, ateizmu itp. Konsty-
tucja o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, uznaje relatywng autono-
mi¢ doczesnosci (nauki, kultury, polityki itd.) wobec religii (KDK 36),
zaleca wstuchiwanie si¢ w rozne glosy wspotczesnosci i osgdzanie ich
w Swietle Bozego stowa (KDK 44), zach¢ca do odpowiedzialnej pracy
i wspoltworzenia kultury (KDK 43, 57-62). Nauka ostatniego Soboru
stanowi trwaly dorobek Kosciota, z ktorego oczywiscie rezygnowac
nie mozna.

Jest faktem, ze ostatnie dwudziestolecie — jakie uptyneto od
czasu zakonczenia Vaticanum II — jest okresem nasilenia si¢ kryzysu
niektorych kregow katolicyzmu. Mowit o tym ks. kardynat Joseph
Ratzinger w swym raporcie na temat stanu wiary.”’ W ramach
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Kosciota ujawnity si¢ sity odsrodkowe, czgsto agresywne i nieodpo-
wiedzialne. Otwarcie si¢ na §wiat interpretuje si¢ jako ewoluowanie
w kierunku irenizmu i relatywizmu doktrynalno-teologicznego. Ag-
giornamento, zalecane przez Sobor, rozumie si¢ jako adaptacje
Kosciota do wspotczesnego $wiata i regut nim rzgdzgcych. J. Maritain
stusznie przestrzegal, aby dialog chrzescijanstwa ze $wiatem nie
przeksztalcit si¢ w uzaleznienie wobec negatywnych aspektow
wspolczesnego zycia.?® Swiat jest terenem walki dobra ze ziem,
dlatego nie mozna mowic o bezkrytycznej ,,wiernosci swiatu’’. Otwar-
cie si¢ na Swiat nie moze by¢ jego deifikacja, lecz uswiadomieniem
sobie potrzeby i wiasciwych metod ewangelizacji. Dialog ze $wiatem
nie moze by¢ tolerowaniem jego doktrynalnych i moralnych btedow.

Kryzys posoborowego katolicyzmu jest migdzy innymi kryzysem
doktrynalno-teologicznym. Aktualne s3 dzi$ stowa $w. Pawta: ,, Przyj-
dzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie bedq znosili. [...] Bedq sig
odwracali od stuchania prawdy, a obrécq si¢ ku zmyslonym opowiada-
niom” (2 Tm 4, 3-4). Styszy si¢ glosy zachgcajace do odejscia od
..teologii kleczqcej”, zaleca si¢ sekularyzacj¢ metod i jezyka teologi-
cznego. Aggiornamento teologii staje si¢ jej Smiertelnym zagroze-
niem, poniewaz zaczyna si¢ kwestionowa¢ walor dotychczasowych
form refleksji teologicznej. Niejednokrotnie podwaza si¢ nawet same
dogmaty wiary, migdzy innymi: boskos¢ Chrystusa, prawdy escha-
tologiczne, natur¢ uniwersalng Kosciota, nieomylno$¢ papieza.
Neoliberalizm teologiczny znajduje uznanie w niektorych kregach
zachodniego katolicyzmu.

Pluralizm posoborowej mysli teologicznej przejawia si¢ czesto
w zaskakujacej formie, m.in. istnieja nastgpujace typy teologii: se-
kularyzacji, polityczna, wyzwolenia, rewolucji. Teologia wyzwolenia
upowszechnia si¢ w Ameryce Lacinskiej, lecz sformutowana zostata
przez teologdéw europejskich (G. Girardi) lub teologow studiujacych
kiedy$ na europejskich uczelniach. Teologia taka wychodzi z dia-
gnozy sytuacji ekonomiczno-spolecznej i politycznej trzeciego $wiata,
lecz wnioski swoje formutuje w sposob apodyktyczny jako uniwer-
salne tezy doktrynalno-teologiczne.”? Teologia wyzwolenia rewolu-
cyjnego zapozycza wiele stwierdzen z marksistowskiej teorii mate-
rializmu historycznego, w tym takze apoteoze walki klasowej i re-
wolucji. Jest to stanowisko kontrowersyjne, poniewaz koliduje
z chrzescijafiskg etykg mitosci. Jan Pawet II w encyklice Dives in
misericordia przekonywujaco wykazuje, ze idea sprawiedliwosci
winna by¢ dopetniona ideg mitosci (DM 12). Skrajny nurt teologii
wyzwolenia zaciera granice, tak metodologiczne jak merytoryczne,
pomigdzy teologia a socjologia i polityka.’® Konstytucja Gaudium et
spes (nr 62) zaleca wykorzystanie, w analizach teologow, dorobku
nauk socjologicznych i psychologicznych. Korzystanie z tych nauk
nie moze jednak przeksztatcic si¢ w uzaleznienie, dlatego
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socjologizacja czy polityzacja teologii jest blgdem ewidentnym. Pro-
wadzi to nieuchronnie do ,,wygaszenia’ warto$ci zwigzanych z zyciem
nadprzyrodzonym. W miejsce idei zbawienia koncentruje si¢ uwage
na fakcie spoteczno-politycznego wyzwolenia. Wtasciwie skrajna
teologia wyzwolenia jest forma instrumentalizacji Ewangelii dla
doraznych potrzeb polityczno-spotecznych. Analogiczng instrumen-
talizacjg religii jest tendencyjny dobor tekstow biblijnych, ktore majg
uzasadniac ,,teologie postuszenstwa” w sytuacji, kiedy wtadza pan-
stwowa znajduje si¢ w rgkach marksistow.

Kryzys wspotczesnego chrzes$cijanstwa kanalizuje si¢ migedzy
innymi na terenie eklezjologii. Przybiera on dwojaka postac: w Ame-
ryce Lacinskiej przedstawiciele teologii wyzwolenia glosza ideg¢ ,,Ko-
Sciota ludowego”, natomiast w krajach kapitalistycznych pojawito si¢
hasto ,,anonimowego chrzescijanistwa”.

Skrajny nurt teologii wyzwolenia przeciwstawia ,,Kosciét oficjal-
ny” i ,,Kosciot ludowy”, opowiadajac si¢ za tym ostatnim. Zada si¢ od
Kosciota solidaryzowania si¢ z walka klasowa, przeciwstawia sig
funkcje profetyczno-zbawczg instytucjonalnej stronie wspolnoty
chrzescijanskiej.?! Idea Kosciota jest rozumiana w sposob naturalisty-
czny i horyzontalny. Traci si¢ rozumienie dla faktu, iz Kosciot jest
Ciatem Mistycznym Chrystusa obejmujacym swym zasiggiem calg
ludzkos¢. Kryterium przynaleznosci do Kosciota nie moze by¢ wiec
polityczno-socjologiczne, gdyz decydujacym czynnikiem jest udziat
w sakramentach $wietych. Idea , Kosciola ludowego” nawiazuje do
idei ludu wybrango w Starym Testamencie, lecz jest catkowicie obca
uniwersalizmowi Nowego Testamentu. Kosciol nie jest partig, klu-
bem czy stowarzyszeniem, lecz dzietem mitosci Jezusa Chrystusa.
Zapoznanie nadprzyrodzonego i eschatologicznego powotania Ko-
Sciota jest zasadnicza deformacja jego misji i sensu istnienia.

W krajach o ustroju liberalno-kapitalistycznym pojawito si¢ inne
niebezpieczenstwo, zwigzane z niewlasciwym rozumieniem Kosciota.
Jest nim mianowicie wewnetrzna apostazja: pozostajac formalnie
w strukturze Kosciota, faktycznie opuszcza si¢ go w roézny sposob.
Mianowicie glosi si¢ tezy sprzeczne ewidentnie z prawdami wiary,
upowszechnia si¢ permisywizm moralny kolidujacy z wymaganiami
dekalogu, w imi¢ wolnosci wypowiada si¢ postuszenstwo wobec
Urzedu nuczycielskiego Kosciota. Wielu teologéw zachodnich za-
traca wyraznie swa chrze$cijanska tozsamos¢, dlatego m.in. ekume-
nizm z niekatolickimi wspolnotami chrzescijanskimi i wyznawcami
religii monoteistycznych rozumie jako synkretyzm tologiczno-reli-
gijny.’? Jest to jakby nowa fala deizmu, ale przeniesionego z filozofii
na teren teologii. Dlatego zaciera si¢ ide¢ Objawienia, chrzescijan-
stwo traktuje jako jedng z wielu rownie , prawdziwych” religii, oraz
zrywa z dwutysiacletnig tradycja Kosciota. W niektorych kregach
laikatu katolickiego Zachodu upowszechnia si¢ idea ,,chrzescijanstwa -
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anonimowego”, to jest oderwanego od struktury widzialnego Ko-
sciota. Zapomina sig, ze chrzescijanstwo ,,anonimowe” szybko za-
miera. Idea prywatyzacji chrze$cijanstwa, inspiracji laickiej, sprze-
czna jest z postulatem Chrystusa publicznego wyznawania swej wiary.

Kolejnym przejawem kryzysu wspoiczesnego chrzescijanstwa
jest jego atomizacja oraz polaryzacja stanowisk. Zwykle wyroznia sie
dwa nurty: fundamentalistow i liberatow. Czasem uzywa si¢ termi-
nologii spoteczno-politycznej, méwigc o prawicy i lewicy chrzescijan-
skiej, wzglednie o tradycjonalizmie i progresizmie. Powyzsze roz-
roznienia s3 niejednokrotnie konsekwencja temporalizacji chrze-
scijanstwa. Przyktadem ekstremalnego tradycjonalizmu jest ruch
zwigzany z dziatalnoscig arcybiskupa Lefebvre z Econe w Szwajcarii,
natomiast ekstremizm lewicowy jest rysem charakterystycznym teolo-
gii rewolucji.

Egzemplifikacjg kryzysu tozsamo$ci chrzescijanskiej jest kryzys
tozsamosci kaptanskiej u wielu ksigzy §wiata zachodniego. Nie
odroznia si¢ kaptanstwa wiernych i kaptanstwa ministerialnego,
akcentuje funkcje naturalno-spoteczne ksigdza na niekorzysc jego roli
sciSle kaptanskiej, rezygnuje z katechizacji miodziezy i dzieci itp.
Tego rodzaju idee i postawy, zwigzane z zaciemnieniem istoty kaptan-
stwa, sg przyczyng ostrego kryzysu w formie spadku ilosci powotan
i rezygnacji z postugi kaptanskiej. Desakralizacja koncepcji kaptan-
stwa prowadzi do zwatpienia w sens duszpasterskiej pracy ksigdza.

Przeprowadzona wyzej proba diagnozy religijno-moralnej sytua-
cji $wiata euro-atlantyckiego koncentrowata si¢ na czterech elemen-
tach: kryzysie idei cztowieka, idei Boga, kryzysie kultury oraz kryzysie
chrzescijanstwa. S3 one sprzgzone ze sobg i wzajemnie oddziaty-
wujace. Swiat zachodni wyrost z korzeni chrze$cijanskich, dlatego
swe duchowe oblicze tam tylko moze odnalez¢. Jan Pawet 11, prze-
mawiajac do uczestnikoOw kongresu ,,Kryzys zachodu i postannictwo
duchowe Europy” w roku 1981, stwierdzit m.in.: ,,Swiat potrzebuje
Europy, ktora uswiadomiwszy sobie na nowo swe chrzescijanskie pod-
waliny i swq tozsamosé, bedzie rownoczesnie gotowa uksztattowac na ich
mocy wlasnq terazniejszos¢ i przysztosé. [...] Autorefleksja Europy musi
rozpoczqgé sie w sercu kazdego cztowieka, a przede wszystkim w sercu
chrzescijan. To w sercu cztowieka zostaje wypowiedziane decydujqce
tak’ na Boze powolanie cztowieka”?* Tylko Ewangelia Chrystusowa,
przekazywana w Kosciele, moze stac si¢ zaczynem odnowy duchowej
Swiata zachodniego. Swiat caly potrzebuje ponownej ewangelizacji:
wierno$ci prawdzie i $wiadectwa mitosci. Zdolni sa do tego jedynie
chrzescijanie zintegrowani woko6t Chrystusa w Kosciele, ktory winien
byc zywa wspolnotg prawdy, dobra i taski. O obowigzkach wspotcze-
snych chrzescijan poucza encyklika Slavorum Apostoli, w ktérej Jan
Pawet 11 pisze: ,,Byé¢ chrzescijaninem w naszych czasach oznacza by¢
tworcq komunii w Kosciele i w spoleczenstwie” (SA 24). Dzieto
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ewangelizacyjne Swigtych Cyryla i Metodego jest drogowskazem dla
wpoiczesnego Kosciota: integrowania uniwersalnych warto$ci Ewan-
gelii z kulturg kazdego narodu i kazdej generacji ludzkiej. Rechry-
stianizacja Europy i $wiata jest warunkiem odzyskania przez nie
wiasnej tozsamosci duchowej: wewnetrznej twarzy, prawdy, serca,
sumienia i pokoju.

Ks. Stanistaw KOWALCZYK
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Gtlosy przyjaciot o Polsce

CO MYSLE O POLSCE,
CZEGO ZYCZE POLSCE?

Redakcja Znakow Czasu zwrocita sie do kilku osobistosci z roznych
krajow europejskich z prosbq o wypowiedz na temat, ktory ujeliSmy
mozliwie najbardziej ogélnie i niezobowigzujgco: co mysle o Polsce,
czego Zycze Polsce? Myslq przewodniq tej miniankiety byta che¢ skon-
frontowania samoswiadomosci spotecznej Polakéw w kraju i za granicq
z opiniami, jakie majq na nasz temat wybitni przedstawiciele Zycia
duchowego i umystowego innych krajow europejskich. Jestesmy szcze-
golnie wdzigczni za wypowied? Kardynatowi G. M. Garonne z Francji
i Kardynatowi F. Kénigowi z Austrii. Obok tych znanych w Swiecie
duchownych przyjaciot Polski, zechcieli odpowiedzieé na te pytania takze
Swieccy przyjaciele naszego kraju, reprezentujqcy zresztq zroznicowane
poglady i przyjmujgcy odmienne konwencje formalne swoich odpowiedzi.
Wszystkie z nich wydajq sie nam ciekawe i przepojone niezwyklq zZyczli-
wosciq dla naszego kraju. Niektorzy Autorzy zdecydowali sig¢ na dfuzsze
wypowiedzi publicystyczne, inni na krotkie, syntetyczne stowa przyjazni,
troski, uznania lub zachety. Wszystkie wypowiedzi swiadczq o zrozumie-
niu fenomenu polskosci i polskiego katolicyzmu w elitach innych krajow
naszego kontynentu. W niektorych wypowiedziach Autorzy zdecydowali
si¢ na petne taktu i umiaru, lecz dos¢ jednoznaczne — i przez to dla nas
cenne — zyczenia lub rady pod naszym adresem. Przyznam szczerze, ze
dla tych naszych respondentow zZywie szczegdlng wdzigcznosé. Ale
wszystkie wypowiedzi swiadczq o rozumieniu ztozonosci spraw Polski,
o klimacie szerokiego uczestnictwa moralnego w naszych sprawach. To
szerokie odczucie wspélnoty z nami nakazuje wrecz postawi¢ samym
sobie pytanie, czy my mamy takze tyle Zyczliwosci dla innych, ktorzy
w rodzinie ludzkiej nigdy i nigdzie nie sq obcymi. A powinnismy pamig-
ta¢, ze wszystkie kraje i narody majq swoje troski, zastugujgce na
wspolng uwage i chrzescijanskq solidarnosé.

Musielismy podzieli¢ odpowiedzi naszych Przyjaciotl i umieszczamy
Jje w dwoch kolejnych numerach kwartalnika. Chcemy bowiem, by nasi
Czytelnicy mieli czas na rozwazenie poszczegolnych wypowiedzi. Walor
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ich zastuguje na wigkszq uwage niz jednorazowe przeczytanie wielu
glosow bez czasu na refleksje i na konfrontacje z naszq wtasnq swiado-
moscig o polskim Zyciu katolickim i narodowym.

Co myslg o Polsce wybitni przedstawiciele innych spofeczerstw
z kregu chrzescijanskiej kultury europejskiej? Pytanie to zafascynowato
redakcje. Zywimy nadzieje, ze zaciekawi takze naszych Czytelnikow.

Redaktor
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Gabriel Marie Kardynat Garonne

Francja

KRAJ — SYMBOL

1. Moja generacj¢ w moim regionie i — mysle, ze moge po-
wiedzie¢ — w catej Francji, cechowato uczucie, ktore wyraza si¢ dla
mnie w pewnym wspomnieniu. Z gltebi mojej pamigci stysze z tg sama
silg, pomimo uptywu lat, przenikliwe zdanie Montalemberta, ktore
ustyszeliSmy z ust Jednego z naszych profesorow: ,»Spij, o moja
Polsko, w tym, co oni nazywajg grobem: ja wiem, ze to twoja
kolebka™.

Historia potwierdzita to ,,proroctwo”. Wiemy obecnie, ze byto
ono prawdziwe, widzieliSmy jego urzeczywistnienie.

Polska byta dla nas, w czasach naszej mtodosci, pomimo odle-
glosci i uptywu czasu, symbolem kraju, ktdry nie chce umierac,
swiadectwem nieztomnej woli zycia, zdolnej do zmartwychwstania,
wyprobowanej wobec gwattow i rozbiorow. WidzieliSmy, ze historia
zblizata czesto nasze dwa kraje poprzez przymierza polityczne i po-
przez wspoOlnote wiary. W istocie Polska stanowita dla nas symbol
— w glebi naszej duszy, naszego serca, naszej wiary. Pozostata tym
dla mnie na zawsze, poprzez wielkie wydarzenia naszej epoki.

Sobor byt dla mnie okazja do ozywionego kontaktu z Episkopa-
tem polskim, poczatkiem bardzo braterskiej wymlany mysli
i — o$mielam si¢ powiedzie¢c — prawdziwej przyjazni.

Musze powiedzie¢, ze moje osobiste stosunki z wielkim Pryma-
sem, Kardynalem Wyszynskim, oparte byly poczatkowo z mojej
strony na admiracji na odlegto$¢. Kardynat nie wybaczat biskupom
francuskim tego, co uwazal za zajecie z ich strony stanowiska
w pewnym stopniu politycznego wobec Polski i pewnych ugrupowan
polskich. Jakkolwiek by byto, Kardynat utrzymywat w stosunku do
nas pewien dystans. Mialem przyjemno$¢ poznac go pOzniej i mie¢
z nim bardzo bliskie stosunki.

Zrobiono mi zaszczyt proszac kiedy$ o napisanie przedmowy do
francuskiego wydania tekstow Kardynala-Pymasa, zebranych pod -

50



KRAJ — SYMBOL

tytutem: ,,Biskup w stuzbie narodu i Boga”. W przedmowie tej
wyrazilem moje mysli i moge tylko odwotac si¢ do tego, co wowczas
napisalem: ,,Wiemy obecnie, co mysli i mowi, czego naprawde
pragnie Kosciot polski — poprzez tego, ktory jest jego zywym sym-
bolem i ktory, w imieniu catego Episkopatu, wyraza i wyznacza
kierunek §wiadomosci chrzescijanstwa w dramatycznym momencie
jego historii. To, co si¢ nam ukazuje, jest, mowigc szczerze, godne
podziwu. Narzuca si¢ pytanie, jaki Episkopat umiatby w ciagu
wiekOw, w rownie trudnych warunkach, ujac w reke los Kosciota
z taka silg i przemawia¢ do niego jezykiem tak doskonatego auten-
tyzmu i czysto$ci ewangelicznej”.

Zacytowalem wowczas kilka zdan Kardynata-Prymasa, ktore
niezrownanie wyrazaja t¢ lini¢ Kosciota, jaka wyznaczyt mu Sobor.

,,Kosciot miat szeroko otwarte ramiona dla catej ludzkosci i od
poczatku postanowiliémy nie potepia¢ nikogo, nie glosowa¢ w spra-
wie owych srodkow dyscyplinarnych, nie ekskomunikowag, ale wrecz
przeciwnie — ztagodzi¢ dyscypling Kosciota wszedzie, gdzie bytoby
to mozliwe, aby ulzy¢ rozpaczy i zwatpieniu, ktore tak cigzko do-
$éwiadczaja w obecnej dobie wielka rodzing ludzka. Pragngliémy
usung¢ zapory na wszystkich drogach dobrej woli, aby zjednoczy¢,
na miar¢ mozliwosci, wszystkie dzieci Boze w duchu Mitosci i Pokoju’.

I dalej:

,Apostot mowi: nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, zapanuj nad ztem
poprzez dobro. Jesli twoj nieprzyjaciel jest glodny — nakarm go. Jesli
jest spragniony — daj mu pi¢. Gdyz czyniac tak, Sciagniesz na jego
glowe gorace zarzewie mitosci”.

,»Zastanowcie si¢ chwile, co by si¢ stato, gdybySmy wszyscy
zastygli w sterylnej nienawisci, jak to si¢ zdarza, niestety, w niekto-
rych rodzinach, gdzie maz nie rozmawia juz ze swa zong, ani zona
z m¢zem. Dokad to prowadzi? Jesli zaprzestaniemy prowadzi¢ ze
soba dialog, jesli zamkniemy serca jedni przed drugimi, jesli zapano-
wataby nienawi$¢ — $wiat zastyglby w tragicznym bezruchu. Gdyz
tam, gdzie nie ma mito$ci, nie ma zycia i nie ma postgpu — nienawis¢
prowadzi do smierci”’.

Czytajgc te zdania trzeba sobie przypomnie¢ to wszystko, co
wiemy o obecnym klimacie w Polsce.

Wszystko, co dotyczy Polski, jest dla mnie zdominowane, po-
twierdzone przez teksty o tej jakosci duchowej, o tej chrzescijanskiej
godnosci.

2. Jest oczywiScie jasne, ze zyczy si¢ instynktownie wolnosci, do
ktorej Polska ma prawo. Ale nie do mnie nalezy poruszanie tego
problemu. Moje zyczenie jest glgbsze i dalej idace. Kto nie podpisatby
si¢ dzisiaj w Kosciele pod stowami Sotzenicyna: ,,Papiez jest darem
Boga dla wspotczesnego swiata”. Chrzescijanie odczuwaja to z pew-
noscia w pierwszym rzedzie. Jakie inne zyczenie moglibysmy
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sformufowac jak nastgpujace: aby Kosciot polski byt swiadom tego,
co taska pozwolita mu da¢ §wiatu w tych straszliwie trudnych czasach.
Aby Kosciot ten byt najwierniejszy ze wszystkich temu, co Papiez nam
dzisiaj daje poprzez przyktad i jednocze$nie nauke. Aby ta wiara tak
silna i szlachetna pozostatla prawdziwym, wewng¢trznym skarbem
narodu polskiego i pozwolitla mu, przezywajac gigboko swe wewneg-
trzne bogactwo, dzieli¢ si¢ nim w dalszym ciagu z Kosciotem i §wia-
tem.
Wypowiedziatem si¢ najprosciej i takze najszczerzej.

Gabriel Marie Kardynat GARONNE
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Austria

PIERWSZE SPOTKANIE

Moje pierwsze spotkanie z Polska nastapilo — uwarunkowane
okoliczno$ciami historycznymi — stosunkowo pézno. Bytem juz
wtedy od kilku miesigcy arcybiskupem Wiednia. Kardynat Stefan
Wyszynski, uwigziony od 1953 roku, znalazt si¢ znowu na wolnosci.
Pierwsze z nim spotkanie bylo dla mnie pierwszym spotkaniem
z Polskg. Po zwolnieniu z wiezienia Prymas Wyszynski odbywat
podroze do Rzymu, aby nawigza¢ dla swojej polskiej ojczyzny
kontakt z Ojcem Swigtym. Poznym latem 1965 roku otrzymatem
drogg nieoficjalng wiadomos¢, iz Kardynat z Warszawy wsiadt juz do
pospiesznego pociggu Warszawa — Rzym i przez Austri¢ i Wieden
kontynuowac bedzie swoja podroéz do Rzymu. Takze wsrod wieden-
skich dziennikarzy rozeszta si¢ btyskawicznie wiadomos¢ o tym, ze
Kardynat Wyszynski z Polski udaje si¢ w podr6z do Rzymu. W Wied-
niu przewidzanych byto kilka godzin pobytu, po czym nastapi¢ miata
dalsza podr6z nocnym pociagiem pospiesznym Wieden — Rzym.

Zdajac sobie sprawe z trudnej sytuacji, zdecydowatem sig
szybko, wsiadtem do samochodu i odebratem Kardynata z pocigu na
stacji Ganserndorf, w poblizu Wiednia, aby w ten sposéb zawiez¢ go
niepostrzezenie do patacu arcybiskupiego przy Rotenturmstrasse.
Musiatem wzia¢ na siebie zwigzane z tym rozczarowanie dziennika-
rzy.

Podczas jazdy z Ginserndorf do Wiednia miatem jako nowo
mianowany arcybiskup Wiednia po raz pierwszy sposobnos¢ spotka-
nia z wybitnym przedstawicielem Polski. W ten sposob nie stanatem
wprawdzie na ziemi polskiej, ale po raz pierwszy otrzymaftem autenty-
czng informacj¢ o losie tego kraju. Byto to krotkie i bardzo osobiste
przedstawienie sytuacji, jaka wowczas wytworzyla si¢ w Polsce,
w kraju o wielkiej historycznej i religijnej tradycji, doznajacym
skutkow napigcia pomigdzy Wschodem a Zachodem. Stuchatem
milczac, gdyz wiele byto w tym rzeczy dla mnie nowych, a prostota
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opowiadania wywarta na mnie szczegélnie silne wrazenie. Jedno
zdanie Kardynata pozostato mi zywo w pamigci. Po krotkiej przerwie
powiedziat: ,,Jaki bedzie los mojej ojczyzny i Kosciota w tym kraju;
jakie zadanie przeznaczyt mi Wiadca dziejow?” W ten sposob spot-
katem si¢ wowczas po raz pierwszy z polska historig, z KoSciotem
w Polsce, jego wielka przesztoscig i bolesng terazniejszoscig.

Patrzgc wstecz muszg¢ po trzydziestu latach wyznac, ze zadne inne
spotkanie z Polska nie pozostalo mi tak zywo w pamigci. Miatem
pOzniej wiele sposobnosci odowiedzania Prymasa Polski i poznania
jego kraju, mialem tez wielokrotnie sposobnos$¢ uczestniczenia
w pielgrzymkach do Czg¢stochowy. Wyniostem stamtad niezapom-
niane wrazenia dotyczace polskiej religijnosci. Byly to zawsze spot-
kania z historig, kulturg i religia Polski, w skoncentrowanej formie
przezywania.

Czego mozna dzisiaj zyczyC krajowi, ktory po stuletnich bole-
snych zmaganiach o swoja narodowa i religijna tozsamos¢, po odnie-
sieniu gtebokich ran zadanych przez narodowy socjalizm odczuwa od
przeszto trzydziestu lat szczeg6lnie silny zwigzek swego losu z funda-
mentami swojej wiary? Co mozna dzi$ przekaza¢ temu krajowi, temu
narodowi? Los i przyszto$s¢ Europy zwigzane sg z tak zwanym
napigciem Wschod — Zachdod. Przetrzymanie tego napigcia jest
religijnym i narodowym zadaniem Polski. Strzezenie chrzescijan-
skiego dziedzictwa i w oparciu o nie wypetnianie swej dzisiejszej misji
— to, wydaje mi sig, jest funkcja Polski, jako w pewnym sensie
pomostu. Idzie o to, aby nie straci¢ z oczu tej funkcji w wymiarze
historycznym, spotecznym i $wiatopogladowym i aby ja wypetniac
w oparciu o chrzescijanskie dziedzictwo i o wiarg chrzescijanska.

Franciszek Kardynat KONIG
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FILAR , ,
LACINSKO-CHRZESCIJANSKIEJ
KULTURY

,,Chyba ludzie sg zmeczeni” — napisali przyjaciele z Warszawy
w okresie $wigt Bozego Narodzenia. ,,Kultywowanie dawnych trady-
cji w polskich domach rodzinnych tez jest coraz trudniejsze. Cate
szczescie, ze w kosciotach jest zawsze tak samo uroczyscie i ciagle
$piewa si¢ pigkne polskie koledy”. Trudno o bardziej typowo
brzmigce zdania z Polski. Na tle polskiej przesztosci i terazniejszosci
sa W pewnym stopniu ponadczasowe, stale obecne. RoOwnie dobrze
mogltyby by¢ napisane sto lat temu. Nacechowane smutkiem z po-
wodu okolicznosci zewngtrznych. Troska o zachowanie dawnej tra-
dycji, niepokojem z powodu sytuacji materialnej jednostki i panstwa.
Ale jest Kosciol: trwa nieztomnie przy swoich $wigtach i uroczysto-
Sciach, gdzie rozbrzmiewaja niezmiennie, niejako w oderwaniu od
czasu, dobrze znane teksty i melodie. Tradycja i Kosciét — chrze-
Scijanska tradycja — to s3 dwa potezne filary wspierajace utrzymanie
tozsamosci narodu polskiego. Opinig tg wyrazaja polscy intelektuali-
Sci, czyta si¢ ja w ksigzkach, w artykutach prasowych i komentarzach.
Kto chce uczestniczy¢ w zyciu narodu, zintegrowac si¢ z narodem, kto
z otwartymi oczyma przemierza z nim rok, zwlaszcza rok koscielny,
dla tego stanie si¢ jasne, iz nie sg to upigkszone formuiki z niedziel-
nych gazet, ale ze tutaj substancja narodowa tak zyje i postgpuje,
czesto nieswiadomie i bezrefleksyjnie.

Historia powtarza si¢ — przy tym wydaje sig, iz polska historia
powtarza si¢ szczegdlnie czgsto i w sposob bardzo podobny. Koéciot
jako nadzieja; w epizodzie o ,rewolucji” w Krakowie, na wiosne
1846 roku, mozna na przyklad przeczytac: ,27 lutego 1846 roku
zorganizowano w Krakowie wielka, uroczysta procesj¢ i modlono si¢
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o odrodzenie Polski’’. Kiedy nazajutrz rozbrzmiewat juz grzmot armat
zblizajacych si¢ Austriakdw, najzagorzalsi rewolucjonisci przysiggali
walczy¢ do ostatniej kropli krwi — od obrony Krakowa przed armig
austriacka zostali jednak powstrzymani przez rozwaznych wspotoby-
wateli.

Krakowianie przeciwko armii austriackiej, Warszawianie prze-
ciwko armii cara. Dystans historyczny obiektywizuje, uprzedmioto-
wuje, pozwala spojrze¢ na posta¢, jaka byt arcybiskup Zygmunt
Szczgsny Felinski w sposOb bardziej bezstronny i beznamietny.
Brzmiato to jak poréwnanie, gdy kardynat Jozef Glemp przywotywat
w warszawskim kosciele Wszystkich Swigtych w dniu 3 grudnia 1982
— stan wojenny trwat juz prawie od roku — pamig¢ Felinskiego i jego
czasow: ,,Kiedy swigtobliwy arcybiskup wygtaszat stowo Boze, stowo
spokojne o Bogu, o Jezusie Chrystusie, o Kosciele, ktory ma ludzi
uswigcac, o potrzebie zbawienia wiecznego, to wérdd roznamigtnio-
nego ttumu stycha¢ byto nieche¢tne pomruki. Nie rozumiata wtedy
Warszawa swojego arcypasterza. Zbyt wielkie byto podniecenie, zbyt
wiele prowokacyjnych wystapien, za bardzo ponosity ludzi nerwy.
W Warszawie wigc wrzato, dokonywano zamachow i aktow terroru™.

Felinski jednak, wedlug interpretacji Prymasa Glempa, pojmo-
wal patriotyzm glgbiej, a nie jako tylko akcentowanie haset oporu.
Patrzyt glebiej i dostrzegat, ile sity tkwi w polskiej duszy, rozumiat
lepiej, jak mato znacza powierzchowne uniesienia. I stato si¢ faktem,
ze gdy przebrzmialy nieodpowiedzialne hasta, gdy rozgadani mowcy
ustgpili ze sceny — pozostal jedynie arcybiskup Felinski, ktory
dopominat si¢ u cara o prawa narodu, przypominat mu, ze nar6d ma
prawo do mifosci ojczyzny i do manifestowania tej mitosci na zew-
natrz.

Odczuwatem i do dzi§ odczuwam to kazanie jako porywajgca
symbolike losu narodu polskiego. Prymas Polski sigga do postaci, do
sytuacji odlegtych o prawie 120 lat, aby opisa¢ sytuacj¢ palgco
aktualng, potrzebe chwili — i aby nawotywa¢ do rozwagi.

O rozwage, rozsadek, o wywazong oceng¢ chodzilo przed stu laty
— tak samo jak obecnie. W zyciu narodu i jednostki chodzi nie tylko
o chwilowe mestwo, o walecznos$¢ i brawurowa odwage — musi im
towarzyszy¢ spojrzenie skierowane na cel. A w Polsce celem pozostaje
niezmiennie zachowanie i umacnianie substancji i tozsamosci narodu,
niezafalszowane przekazanie ich przysztym pokoleniom. Do tego celu
potrzebne s3 jednak nienaruszone instytucje i struktury, zewnetrzny
i wewnetrzny spokdj. W pierwszych dniach grudnia 1981 roku na-
mietnie prowadzona dyskusja na temat aktualnej sytuacji i jej kon-
sekwencji zakonczyta si¢ zapewnieniem jednego z warszawskich
intelektualistow, iz wladza panstwowa to ,,papierowy tygrys” i nie
nalezy zbyt powaznie brac¢ jej wypowiedzi. W kilka dni potem wladza
ta uderzyta, realizujac imponujaco wykalkulowany plan.

56



FILAR LEACINSKO-CHRZESCIJANSKIEJ KULTURY

Dlaczego polscy intelektualisci traca w decydujacych sytuacjach
zmyst realizmu? Na przyktad wobec tak czgsto poruszanej sytuacji
geopolitycznej. Na pewno fatwo to mowic, kiedy zyje si¢ samemu
gdzie indziej. Nikt nie znajdzie odpowiedzi na pytanie, dlaczego
w Europie Srodkowej wtasnie polskiemu narodowi przypadt taki los
— los stanowienia zawsze celu politycznej chciwosci albo wprost
ucisku przez jednego, lub nawet kilku naraz sgsiadow. Niemniej
pozostaje to faktem. Tym samym narod polski zmuszony jest zyc
zawsze tylko dla przysziosci — dla lepszej przysziosci. Mato jest
powodow do radosci z czasu terazniejszego. Zrozumiate, iz musi to
wywotywac zniechgcenie, niepokoj i opor. Zrozumiate tez, iz polski
op6r znajduje za granicg poklask, moze nawet poparcie. Nalezy tu
jednak zastanowiC si¢ krytycznie, z jakich motywow wyptywa ten
poklask i czy za jego pomoca nie uprawia si¢ na plecach narodu
polskiego polityki, ktora z Polskg mato ma wspolnego.

Wobec sytuacji dla jednostki najwidoczniej nieuniknionej, nie-
uchronnej — zrozumialy staje si¢ polski mesjanizm. Narod jest
przesladowany, musi cierpie¢ niejako zastgpczo za wszystkie narody,
tak jak Chrystus umart za wszystkich ludzi. O tym, ze takie idee sg
ciggle jeszcze zywotne, Swiadcza wypowiedzi polskiego protestan-
ckiego biskupa na wspolnej konferencji Kosciota Nadrenii i polskiej
Rady Ekumenicznej w Miithlheim, w Republice Federalnej Niemiec,
w lecie 1982 roku.

Biskup ten wyrazitl zaniepokojenie z powodu wzrostu idei
mesjanistycznej wsrod katolikdw polskich. Zty $wiat moze zostac
uratowany na sposob polski — interpretowat ewangelicki duszpasterz
i dodal, iz idea ta znajduje wielu zwolennikow rowniez dlatego, ze
papiezem jest Polak. Pozostaje kwestig otwarta, jak dalece stwierdze-
nie to jest stuszne i uzasadnione — to juz catkiem inne zagadnienie.
Dla obserwatora interesujgcy jest sam fakt, ze polski mesjanizm
w osiemdziesigtych latach naszego stulecia ciagle jeszcze — wzgled-
nie znowu — jest przedmiotem dyskusji.

Przy czym do dzi§ pozostawil $lady w literaturze, w sztuce,
w tradycji. Kazimierz Dejmek wystawit w 1982 r. w panstwowym
Teatrze Polskim w Warszawie prapremier¢ ,,Rzecz o narodzeniu
i Mgce panskiej”’. Na koncu spektaklu studzy wnoszg na sceng
olbrzymi drewniany krzyz, na ktorym przybity zostaje gwozdziami,
wsrod huku uderzen mtotow — Chrystus, drewniana rzezba wielkosci
cztowieka, w stylu polskich §wigtkow ludowych. Potem krzyz zostaje
podniesiony i opanowuje jak gdyby sceng, nie — caly teatr. Czyz
widzowi, polskiemu widzowi nie muszg przychodzi¢ na mys$l dawne,
mesjanistyczne marzenia? Czy co$ z tego nie tkwi rowniez w niekto-
rych dzietach poezji narodowej i ludowej? Lucjan Rydel przeniost
stajenke betlejemska ,,gdzies w Krakowskie, w okolice Proszowic
albo Sandomierza’. Nie chcial widzie¢ przy ztobku ,jakich$
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poéinagich hebrajskich pasterzy”, tylko Kubow, Mackéw i Bartkow.
,,Gdzie mroz skrzypi pod nogami orszaku Trzech Kroli, ktorzy niosa
swe podarunki brnac przez zaspy $niezne i wlokac po $niegu swe
mienigce si¢ zlotem ptaszcze”. Czyz nie nalezy do tego rOwniez
poswigcenie Polski Matce Boskiej, Regina Poloniae — chociaz oczy-
wiscie Polacy nie sg jedynymi, ktorzy oddali si¢ pod szczegdlna
opieke Maryi. W Bawarii na przyktad Patrona Bavariae jest rOwnie
popularna.

W cigzkich czasach — a tych nie brakowato w ciggu ostatnich
150 lat — nardod polski odnajdywat ré6znymi drogami orientacjg,
punkt odniesienia, dzisiaj powiedziatoby si¢ alternatywe: Kosciot
katolicki. Oczywiscie, przy takim naptywie zwolennikow nie jest on
takze w latwej sytuacji. Nader szybko bowiem zboczy¢ moze od
alternatywy duchowej pociechy w smutku — w kierunku opozycji
politycznej, czego w sposdb nieprzemys$lany zycza sobie niektorzy
ludzie w Polsce. W ubieglym stuleciu i na poczatku naszego wieku
sam fakt stanowienia ostoi kultury tacinskiej, rola kregostupa narodu
— oznaczaly juz opozycje, nawet opor. Dzi§ wystarczy czyste chrze-
Scijanstwo, prawdziwe bycie chrzescijaninem. I to odgranicza Koscio6t
i katolikow od tych, ktorzy tez ,,sa przeciw” i ktorzy znalezli sig
w wielkiej, Swieckiej koalicji. Maja stuszno$¢ duszpasterze, ktorzy
chcieliby zrezygnowaé¢ z tych, co naduzywaja nabozenstwa jako
manifestacji alternatywnej, jako demonstracji. Za granicg nikt tak
catkiem nie pojmuje, dlaczego nabozenstwo musi zakonczyc sig¢
nast¢pujaca zaraz po nim bitwa uliczng. Tam ozdabianie ztobkow
i ,,Swigtych grobow” jednoznacznie politycznymi hastami tatwo
poczytane by¢ moze za profanacje, kiedy juz i bez tego dyskutuje sig,
czy nie nalezy odrzuci¢ za daleko idacej spolecznej interpretacji
Ewangelii — jako zbyt jednostronnej. Rownie tatwo moze piel-
grzymka albo procesja przeksztalci¢ si¢ w demonstracje¢ polityczng.

Stusznie broni si¢ przed tym kierownictwo Kosciota w Polsce.
Jakaz demonstracjg chrzescijanskiego zycia, chrzescijanskiej swia-
domosci i przekonan katolickich sa wielkie pielgrzymki zdazajace
przez calg Polske do Czgstochowy — same tylko modlitwy i piesni
religijne. Nie potrzeba tu ani aktualnych haset politycznych, ani
transparentow. Kt6z nie bylby pod wrazeniem, nie bylby porwany tg
ludowa poboznoscia, ta gteboka religijnoscia i dziecigcym zaufaniem,
jakie wida¢ w dniach §wiat przed obrazem Czarnej Madonny w Czg-
stochowie. Albo w Kalwarii Zebrzydowskiej, w dawnej Galicji, gdzie
misteria odgrywane w Wielkim Tygodniu i w $wigto Wniebowstapie-
nia Matki Boskiej w sierpniu ciagle jeszcze przyciagaja tysiace
pielgrzymow. Chlopi i robotnicy §piewaja w Wielki Czwartek, staro-
polskim obyczajem, ,,gorzkie zale”, przedstawiaja ,,umywanie stop”,
uczestniczg potem przez wiele godzin w procesji, przerywanej wielo-
krotnie scenami pasyjnymi.

58




FILAR LACINSKO-CHRZESCIJANSKIEJ KULTURY

Jezeli podkreslitem, ze miejscowos¢ ta znajduje si¢ ,,w dawnej
Galicji”, to dlatego, iz Kalwaria byta niegdy$ miejscem spotkania
wielu narodow. Przybywano tu z daleka — z potudniowego wschodu,
takze z Wegier, ze Slaska i z Moraw. Pamig¢ o tym stanowi kompo-
nent polskiej chrzescijanskiej kultury i tradycji, co po tragicznych
wyadkach drugiej wojny Swiatowej poszto w zapomnienie, po czesci
rozmyslnie, po czg¢sci nieSwiadomie, i do czego w nowej panstwowo-
sci Polski oficjalnie si¢ nie powraca. Powinno to stanowi¢ wystar-
czajacy powdd dla chrzescijanskiej Polski, dla chrzescijanskiej Eu-
ropy — aby o tym przypominac, od§wieza¢ pamiec. W trzecim akcie
swojej sztuki ,,Betlejem polskie”” Lucjan Rydel przywotuje do ztobka
nie tylko Wielkopolan i Slazakoéw, Kujawian i Krakowian, Gorali
i Hucutow, Lublinian i Lowiczan w ludowych strojach, ale rowniez
Rusinoéw, Zmudzinow, Litwinow, Kaszuboéw, Mazurow. Odbicie
wielkiej, jagiellonskiej Polski. Jest to wizja od dawna juz pogrzebana,
pozostaje jednak dziedzictwo kulturalne i zobowigzanie wynikajace
z funkcji pomostu, jaka spetnia Polska pomiedzy prawostawiem
i kulturg tacinska, pomigdzy bizantyjska Moskwa a Rzymem. Nigdzie
na Swiecie poza Polska nie byto ,,Unitow”, chrzescijan wyznania
prawostawnego, ktorzy uznali papieza. Tragizm ich polegat na tym, iz
znalezli si¢ nie tylko pomigdzy wyznaniami — chrze$cijanstwem
bizantyjskim i rzymskim, ale rowniez pomiedzy narodami, gdyz byli
odre¢bni jako Rusini, jako Ukraincy, i nie chcieli przynalezec¢ ani do
Rosjan, ani do Polakow.

Drogo zaptacili za t¢ swoja odrebno$¢ w najnowszej historii.
Wspolnota Unitow zstala zniszczona, ich resztki rozproszone. Po-
zostaty jednak $wiadectwa religijne i kulturalne w postaci cerkwi na
terenach pomigdzy Popradem i Bieszczadami, przy granicy ze Zwia-
zkiem Radzieckim. Najbardziej znanym przyktadem bedzie tu z pew-
noscig kosciot §w. Jakuba w Powrozniku, pig¢ kilometréw na po-
tudnie od uzdrowiska Krynica. Cenne dziedzictwo kultury Lemkow
zachodnich z poczatku XVII wieku, z catkowicie zachowanym ikono-
stasem.* Malarstwo w kosciotach greckokatolickich na polskiej ziemi
posiada bezcenng warto$¢, gdyz istnieje w tej formie tylko tutaj, przy
czym wiele dziet zagingto — nawet jeszcze po drugiej wojnie $wiato-
wej, wskutek nieswiadomosci i niezrozumienia, a tworcy tej kultury
religijnej, wspolnota unicka, zostata rozbita.

Na przestrzeni ostatnich 200 lat ikonostasy na Podkarpaciu coraz
bardziej oddalaly si¢ od swoich wzorow rusko-bizantyjskich. Byto to
skutkiem unii z Rzymem i przenikania pozostajacej pod wplywem
Zachodu sztuki polskiej. I tak pojawita si¢ Pieta i sceny zmartwych-
wstania, nieznane w Koéciele wschodnim w tej formie, podobnie jak

* I}(onostas w cerkwi: ozdobiona ikonami tréjdrzwiowa przegroda, oddzielajgca
czg$¢ ottarzowa od nawy (Srodkowe drzwi — ,,carskie wrota™).
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sceny wniebowstgpienia, ztobki, pokton Trzech Kroéli albo Chrystus
eucharystyczny. Histori¢ tych przemian studiowa¢ mozna na przykta-
dzie drewnianych kosciotkow w wojewodztwach Nowy Sgcz, Krosno
i Przemysl. Niepowtarzalne ikony Unitow przechowywane sg obecnie
takze poza kosciotami, w zbiorach muzealnych Krakowa, Lancuta,
Nowego Sacza, Przemysla i Sanoka. Muzeum historyczne w Sanoku
uwaza swoje zbiory za najwigksze tego typu w Polsce i jedne z najcen-
niejszych w Europie. Najnowsze badania naukowe pozwolity w pew-
nym stopniu ustali¢ zarysy dziatalnosci jedynej w swym rodzaju
pracowni ikon w Rybotyczach, szczegdlnie aktywnej w X VII wieku.
W Rybotyczach, potozonych nad rzeka Wiar, na potudnie od Przemy-
sla niedaleko granicy radziecko-polskiej, istnieje do dzi$ ruski ko$ciot
z 1775 roku, w ktorym odnalez¢ mozna §lady dawnego wschodniego
malarstwa religijnego. Liczne do dzi$ istniejace ikony pochodzag od
rodzin miejscowego duchowienstwa, od zakonnikéw i od mieszkan-
cOw tej gminy.

Punkt przecigcia dwoch kultur — zachodniej i wschodniej, teren
graniczny, na ktorym mieszaja si¢ wschodnie — ruskie i zachodnie
— polskie prady polityczne i kulturalne, przenikanie si¢ stylow
— bizantyjskiego, batkansko-wotoskiego, rosyjsko-ukrainskiego
i stylow kultury zachodniej, wreszcie pig¢tno prostego chtopskiego
swiata ruskiej wsi — wszystkie te elementy sktadaja si¢ na niezwy-
ktosc, na niepowtarzalnos$c¢ ikon powstalych na polskiej ziemi. Nawet
wschodnio-berlinskie wydawnictwo ,,Union”” wydato w 1982 r. zbiér
24 wspaniatych repodukcji ikon z terenu Podkarpacia ,,dla wzboga-
cenia dotychczas wydanej ikonografii’’. Wreszcie trzeba tez wymienic
Nikifora Krynickiego, ktory nalezy do tego nieporéwnywalnego
pejzazu kulturalnego.

Zadaniem polskich katolikow, Kosciota, zadaniem catego na-
rodu jest zachowanie, pielggnowanie i badanie tej niepowtarzalnej
symbiozy Wschodu i Zachodu na polskiej ziemi, gdzie stykaja si¢
polskie, zydowskie, stowackie, ukrainskie, rosyjskie, wotoskie jak tez
niemieckie warto$ci kulturalne i tradycje. Pierwszym sygnatem tej
dziatalnosci bylo zorganizowanie, w pazdzierniku 1983 r., przez
Miedzydyscyplinarny Instytut Kultury Bizantyjsko-Stowianskiej przy
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, wielkiej konferencji naukowej
na temat: ,,Dziedzictwo stowianskiego chrzescijanskiego Wschodu
i zycie kulturalne w Polsce wczoraj i dzi$”’. Wielu katolikow w Polsce
nie poswigcato dotychczas wystarczajacej uwagi temu dziedzictwu,
stanowigcemu przeciez wazny element polskiej tradycji chrzescijan-
skiej.

A przeciez nalezy ono do tej tradycji, podobnie jak obyczaje
zwigzane ze Swigtami Bozego Narodzenia i Nowego Roku, z Wielka-
nocg i ze $wigtami Maryjnymi; podobnie jak tamanie optatka,
wigilijny obyczaj wytacznie polski, jak ztobek i koledy, pastoratki,
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jasetka i szopki, w ktorych odzwierciedla si¢ klasyczne dziedzictwo
sielanek pasterskich i sredniowiecznego teatru misteriow — elementy
religijne, polityczne i ludowe. Jest to cenny skarb kultury tacinsko-
chrzescijanskiej, ktory nigdzie indziej chyba nie jest w naszych
czasach tak zywy, jak wsrod polskiego ludu.

Skad ten szeroki wachlarz tematow — od kolednikéw, do
dziedzictwa stowianskiego, chrzescijanskiego Wschodu? Ukazuje on,
iz Kosciot i tradycja nie s3 bynajmniej tylko schronieniem, ucieczkg
przed rzeczywistoscig polityczng, od pozbawionej radosci, trudnej
codziennosci. Zadaniem i obowigzkiem jest nie tylko ratowanie
chrzescijanskiego dziedzictwa Polski dla lepszej przysztosci, nie tylko
pielegnowanie go, ale zachowanie jego zywotnosci. Obowigzek ten
dostrzega i spetnia dzisiaj ten, kto chodzi do ko$ciota, kto bierze
udzial w jasetkach, rzezbiarz §wigtkow, pielgrzym i kolednik, organi-
zator tygodni chrzescijanskich, lektorzy, katecheci i profesorowie,
restauratorzy i historycy sztuki. Caty naréd w koncu, gdyz tradycja,
chrzescijanska tradycja, nie jest eksponatem muzealnym, ale zyje
w narodzie i poprzez narod.

Na kopercie wymienionego na wstepie listu z Polski, urzgdnik na
poczcie w Warszawie przybit dodatkowy stempel: ,, Edukacja mto-
dego pokolenia sprawa catego narodu”. Bardzo prawdziwe stwier-
dzenie, gdyz jego interpretacja jest wieloznaczna. Wychowywanie
mtodziezy w domach rodzinnych, w szkole, w Kosciele. Wychowanie
takze w tradycji. Bo kiedy tradycja jest zywa, przechodzi na miode
pokolenie. Na to jednak, co trzeba podkresli¢, potrzebny jest spokdj
— pokdj wewnetrzny i zewnetrzny. Dlatego tez sprzyja przysziosci tej
tradycji, jak tez przysztosci narodu, gdy rozsadni ludzie nawotuja do
rozwagi i umiarkowania i gdy na Zachodzie stopniowo utwierdza sie
przekonanie, iz nie bojkoty i embarga, bariery i restrykcje moga
pomoéc narodowi polskiemu, ale przychylne, co najmniej poprawne
stosunki, ktore umozliwig temu krajowi przezwycig¢zenie kryzysu
gospodarczego. Jest to jednakze mozliwe jedynie wtedy, kiedy naréd,
kazdy pojedynczy cztowiek, bedzie si¢ do tego przyczyniat. Wschodni
filar tacinskiej, chrzescijanskiej kultury i tradycji ma zbyt wielka
wartos¢, aby lekkomys$lnie wystawiat go na ryzyko. Nawet jesli
oznacza to po$wigcenie, wyrzeczenia, zmeczenie i smutek. Moze
jednak narod polski ma rzeczywiscie szczeg6lng misje do spetnienia
posrod narodow Zachodu!

Ludwig THAMM
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ROZWAZANIA
O WYSTAWIE JAGIELLONSKIEJ

,.Polska w epoce Jagiellonow, 1386—1572" nazwano wystawe,
ktorg mozna bylo oglada¢ do 2 listopada w zamku Schallaburg
w Dolnej Austrii, jednej z najpigkniejszych budowli renesansowych
na péitnoc od Alp. Wystawa wspaniata, jedna z najwybitniejszych,
jakie kiedykolwiek zostaty pokazane w Republice Austrii, chwalona
przez fachowcow, podziwiana przez publicznos¢. Jednakze nie idzie
tu o to, aby przylaczyc si¢ do usprawiedliwionych pochwal, ani tez
aby konkretnie omawia¢ wystawe, chociaz byloby to na pewno
tematycznie fascynujace. Nasuwa si¢ raczej pytanie, jakie znaczenie
dla terazniejszo$ci moze miec taka prezentacja skarbow sztuki i do-
kumentow politycznej i duchowej historii epoki, ktora zakonczyta si¢
ponad czterysta lat temu: jakie refleksje moze ona wywotac? Jakie
rozwazania i uczucia (takze tych ostatnich nie nalezy nie doceniac!)
moze obudzi¢? Na pierwsze miejsce wysuwaja si¢ dwa elementy:
wystawa ,,Polska w epoce Jagiellon6w”” wyjasnia z rzadko spotykana
ostroscig, iz kraj ten juz w czternastym wieku stanowit istotng i zna-
czgcg czg$¢ Europy oraz ze realizacje tej ekspozycji zawdzigczamy
wspolnemu wysitkowi czynnikéw panstwowych, koscielnych i pry-
watnych dzisiejszej Polski. Oba aspekty sg w pewien sposdb wazne
dla austriackich gosci wystawy, jak tez dla zwiedzajacego goscia
z zagranicy; s3 jednak takze godne uwagi dla ludzi kraju wystawiaja-
cego, a wigc dla wspotczesnego spoleczenstwa polskiego.

,»,Ztoty wiek Polski”’ charakteryzuja nie tylko osobisto$ci wiad-
cow z rodu Jagiellonow, okresla go nie tylo charakter panstwa
wielonarodowego o wybitnie specyficznych cechach — wspoétokresla
go rowniez decydujaco przynaleznos$¢ do Europy.

Trzeba si¢ strzec przed ocenianiem tej przynaleznos$ci z punktu
widzenia poje¢¢ o Europie z roku 1986: jesli projekcja dzisiejszych
poje¢ i wyobrazen na dawno minione epoki jest juz zasadniczo bardzo
watpliwym, a w kazdym razie nie naukowym przedsigwzigciem, to
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w konkretnym wypadku musiataby tym bardziej doprowadzi¢ do
mylnych interpretacji i fatszywych ocen.

Europ¢ okresu jagiellonskiego okreslaty dwa kryteria: wiara
i dynastie. Polska, ktorg Wtadystaw Jagietto uzyskat poprzez matzen-
stwo z Jadwigg, bytla od pokolen krajem katolickim, krolowa po-
chodzaca z rodu Anjou, wiadajacego takze korong wegierskg, byta
reprezentantka spokrewnionych pomig¢dzy soba i spowinowaconych
chrzes$cijanskich rodéow panujacych, ktére — wbrew wszystkim
wojennym rozprawom — byty wzajemnie powiazane. Jesli na skutek
tego polska monarchia jagiellonska byta bardziej niz Polska przedja-
giellonska, a w kazdym razie nie mniej niz pdzniejsza, powigzana
z Europa danego okresu, to trzeba przesledzic korzenie tego zjawiska
— nie tylko z racji dzi§ moze nieco abstrakcyjngo zainteresowania
przesztoscia, ale dlatego, iz w dalszym ciagu dziatajag pewne wptywy
i wyodrebnienie niektérych problemow moze okazac si¢ wazne tak
dla terazniejszosci, jak i dla przysztosci.

Na poczatku panowania Wiadystawa Jagielty nastapita chrystia-
nizacja jego kraju, Litwy. Tu trzeba si¢ zatrzymac i zastanowi¢ nad
znaczeniem faktu, iz odej$cie od poganstwa ostatniego terytorium
europejskiego tak $ciSle zwigzane jest z historig Polski. Z punktu
widzenia dzisiejszego Kosciota uniwersalnego — chrzescijanstwo nie
jest, szczegOlnie w postaci Kosciola katolickiego, religia europejska
czy zachodnio-europejska: nie jest nig z racji swego zadania misyj-
nego, ani tez poprzez przestanie Ewangelii, ktéore odnosi si¢ do
wszystkich ludzi i wszystkim ludziom obiecuje zbawienie; nie jest nig
takze z racji pochodzenia ziemskiego, gdyz Jezus urodzit si¢ Zydem
i Jego ojczyzna, jak rowniez ojczyzng pierwszych Apostotow — byta
Palestyna. Jakkolwiek zatem bytoby fatszywe reklamowanie wiary dla
jednego tylko kontynentu, to nie mozna jednak zaprzeczy¢, iz Europa
zawdzigcza swoj byt wewnetrzny chrzescijanstwu.

Tu pozwole sobie na dygresje, ktora tylko pozornie oddala si¢ od
tematu wystawy jagiellonskiej: idzie mianowicie o stwierdzenie, ze
rowniez wspoliczeSnie, w epoce marksistowskiego $wiatopogladu
z jednej strony, i praktycznego ateizmu spoteczenstwa konsumpcyj-
nego i materialistycznego hedonizmu z drugiej strony — zwigzek
Europy z chrze$cijanstwem, chociaz czgsto znieksztalcony, czesto
zdegenerowany, istnieje jednak nadal. Wtasnie w intelektualnej
dyskusji z ideologig komunistyczng nie mozna pomina¢ pytania, ile
Jjest w marksizmie bezpo$redniego spaczenia zasad chrzescijanskich,
ile samych tylko przeinaczen, a ile zostalo po prostu przejgte przy
oderwaniu si¢ od fundamentu. Istnieje obszerna literatura na ten
temat, w plaszczyznie teologicznej, filozoficznej i socjologicznej;
recepcja na szerszej bazie wymagataby jeszcze niewatpliwie rozwinie-
cia.
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Chyba w zadnym narodzie Europy §wiadomos¢ katolicka nie jest
tak silna jak w Polsce — mozna to przyja¢ z gory jako fakt po-
wszechnie znany. Trzeba bylo jednak dopiero Papieza z Polski dla
powszechnego u$wiadomienia faktu niezbednosci $wiata stowian-
skiego dla europejskiego chrzescijanstwa. Szczegélne znaczenie
przypada tu proklamacji braci Cyryla i Metodego jako patronow
Europy obok Benedykta. Podstawy tej nowej §wiadomosci potozyt
jednak Jan Pawet II juz w czasie pierwszej podrozy do swojej
ojczyzny w 1979 roku — i stad bieg mysli prowadzi znowu prosto
z powrotem do wystawy jagiellonskiej na zamku Schallaburg. Przy-
wotujac na pamiegc¢ historig, Papiez mowit tego niezapomnianego dnia
w Gnieznie o tym, ze Kosciol przyzwyczajony jest do romanskich,
germanskich i gallijskich dzwigkéw i ze moze jemu, pierwszemu
stowianskiemu nastepcy sw. Piotra, przypadlo szczegélne powotanie
zainicjowania nowego zrozumienia dla wierzacego $wiata stowian-
skiego ,,i bogatej architektury jego swigtyn Ducha Swigtego™. Tegoz
wieczoru Papiez postuzyt si¢ lirycznym obrazem, mowiac o trzech
wzgorzach, z ktorych kazde wyobraza jeden z aspektow europejskiego
chrze$cijanstwa, w punktach o szczegdélnym znaczeniu dla Polski:
o krakowskim Wawelu jako siedzibie wtadcow Jagiellonskich; Jasnej
Gorze w Czestochowie jako wielkim celu pielgrzymek do Matki
Panskiej i — tylko przestrzennie bardzo odleglym — wzgoérzu waty-
kanskim w Rzymie, na ktorym ponad grobem Ksigcia Apostotow
wznosi si¢ kosciot, bedacy sercem katolickiego Swiata i gdzie ten
pierwszy stowianski Papiez teraz zyje i dziala.

Austriak moze tu sobie przypomni, iz Jan Pawet II postuzyt si¢
tez obrazem wzgorz i wyzyn w czasie swej wizyty w Wiedniu i takze
tutaj) wyprowadzit bezposredni zwigzek z Polskg. Na Kahlenbergu
Papiez mowit o obronie przed zagrozeniem tureckim w 1683 roku,
w ktorej wzigt decydujacy udzial Jan Sobieski, o Mszy, do ktorej krol
stuzyt jako ministrant, i o tym, iz stowa psalmu ,,wznosz¢ moje oczy
do gor, od ktorych nadejdzie pomoc” — zyskaly nowe, uchwytne
znaczenie dla Wiedenczykow, gdyz przybyla z odsiecza armia scho-
dzita do miasta ze wzgorz. Nie wybrat pewno tego psalmu ze wzgledu
na zrzagdzong przez los wspolnot¢ w polskiej i austriackiej historii
— ale moze wlasnie 6w brak zamierzenia uzmystawia jeszcze bardziej
istniejacy zwigzek.

Jest to oczywiscie tylko wycinek dotyczacy powiazania Polski
z losem Europy, ktore istnieje od 966 roku i wiasciwie powinien
uderzy¢ ludzi z kraju naddunajskiego i alpejskiego fakt, iz w ciagu
zycia tej samej generacji Europejczykow kraj Piastow przyjat chrze-
Scijanstwo, a kraj Austria otrzymal swoja nazwa (,,Ostarrichi”).
Trzeba tu oczywiscie nadmienic, iz §wiadomos$¢ historyczna Austria-
kow, a szczegblnie Wiedenczykow, wydaje si¢ by¢ znacznie stabiej
rozwinigta niz Polakow, o ktorych na przyktad Frankfurter Allgemeine
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Zeitung mogta napisac: ,,Polacy kochaja ciggtos¢ historyczng; histo-
ria jest dla nich zawsze rOwniez terazniejszoscia, przynajmniej jako
symbol’.*

Ten stosunek do historii stanowi zapewne najwigksza site pol-
skiego narodu, zroédio mocy, ktorej posiadanie wydaje si¢ pewne,
wymaga jednakze opieki i ochrony. Trzeba jednak ostrzec przed
pomieszaniem poj¢c: $wiadomos¢ historyczna to jedna sprawa, wiara
katolicka to sprawa inna. Kazda proba interpretowania pozytywnego
stosunku do historii w tym sensie, jakoby religijnos¢ byta tylko
zjawiskiem tradycyjnym, a wigc zorientowanym na przesztosé
i w najlepszym razie respektowanym jako dobro odziedziczone
— musi spotka¢ si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem. ,,Kosciot jest
przysztoscig”, i — ,,Wiara jest wolnos$cia” — sg to dewizy, ktore
tworza catos¢ i ktore posiadajg znaczenie dla wszystkich chrzescijan,
dla wszystkich chrzécijanskich narodoéw, nie tylko dla Polakow,
chociaz dla tego kraju i dla jego mieszkancoOw maja moze catkiem
szczegOlny sens. Duma z wielkiej historii Polski, umiejetnos$¢ osadza-
nia w terazniejszosci cierpien i ofiar poniesionych w przesztosci — sg
to z pewnoscig istotne elementy fundamentu dzisiejszego samookre-
$lenia — ale witasnie tylko fundamentu. Sama budowla — przy czym
poréwnanie to jest naturalnie niepelne — spoczywa na tym funda-
mencie, musi by¢ jednak stale rozbudowywana, jej mury muszg by¢
$wiadomie pielggnowane i utrzymywane, takze w zmienionym
ksztalcie i to, co przeszio, jest jednak niezmienne, moze tylko byc
ustawicznie na nowo interpretowane, rozumiane ze stale zmieniaja-
cego si¢ punktu widzenia. To w zadnym razie nie oznacza, jak juz
zaznaczono na wstepie, iz mozna mierzy¢ historig¢ za pomoca dzisiej-
szych kryteriow — a szczegdlnie uzywac definicji XX wieku w sto-
sunku do $redniowiecza albo nawet blizszej nam epoki.

Jesli wigc — aby powrodcic do przyczyny naszych rozwazan
— wystawa jagiellonska ukazuje europejski wymiar Polski z lat
1386—1572, to podkresla tym samym rowniez $cisty zwigzek z au-
striacka historig tamtego czasu, jak rowniez zwigzek z innymi na-
rodami kontynentu. To uzmystowienie pokrewnych, a nawet tych
samych korzeni, posiada istotne znaczenie. Ale nie moze ono udo-
wodni¢ wigcej, upowaznia jedynie do postawienia pytania, czy dzi$
jeszcze istnieje podobny, moze nawet silniejszy zwigzek Polakow
z innymi Europejczykami. Pytanie to nalezy postawi¢ na nowo i na
nowo na nie odpowiedzie¢: odpowiedzie¢ jednoznacznym ,,tak’.

Nie idzie tu o to, aby zdefiniowac, czy i jak dalece przynaleznos¢
do Europy moze zostat okre$lona jako uczestnictwo w , Europie
Srodkowej” (albo moze, aby unikna¢ skojarzen, ktore wynikaja

* Jorg BREMER, Die Wehmut und die Wirklichkeit. Uber das polnische Lebensge-
fiihl, 24 Dezember 1983. (,,Smutek i rzeczywisto$¢. O polskim pojmowaniu zycia™).
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z terminologii, nie za$ z rzeczy samej — .raczej w ,,Europ_ie Centra,l,-
nej”’). Na czoto wysuwa si¢ przekonanig, iz ten kontype_nt jako calqsc
— mimo politycznego roziamu, a wigc mimo roznicy systemow
spotecznych i zwigzania z r6znymi blokami wraz z egzystencja krajow
neutralnych — ma bardzo istotne zvyiqzkl. I w tym wymiarze P.OIS(’ZE':
przypada szczegblnie wazna pozycja. Ze w;glgdu' na jej waznosc
bedzie poza tym usprawiedliwione poréwqame terazniejszosci z poz-
nym éredniowieczem i z poczatkiem czas6w nowozytnych: sytuacja
geopolityczna odgrywa dzisiaj — jak i wowczas — znaczng role,
jeszcze wigksza w duchowej niz w politycznej konstelacji.

Niech mi wolno bedzie udzieli¢ austriackiemu obserwatorowi
pewnej wskazOwki odnosnie do analogii wystawy jagiellonskiej
w Schallaburg do styryjskiej ekspozycji Briicke und Bollwerk (,,Most
i przedmurze™): Sciezka pomigdzy spotkaniem a konfrontacja jest
czasem waska, przeciagnigcie granicy pomigdzy wzbogaceniem sig¢
poprzez wzajemne poznanie a utratg tozsamosci przez przystosowa-
nie si¢g — nie zawsze tatwe. Ze wzgledu na charakter narodowy
pokusa jest moze mniejsza dla Polaka niz dla Austriaka, w kazdym
razie takie odnosi si¢ wrazenie, nawet starajac si¢ unikac¢ uogoélnien.

Poza tym historyczna epoka wielkich przedmurzy przemingta,
w kazdym razie w zewnetrznym tego stowa znaczeniu. Obraz ,,wew-
netrznej twierdzy”” — wedlug pojecia Teresy z Avili — istnieje jeszcze
ciagle, zachowa zawsze swoje znaczenie. Ktoz wiedzialby o tym lepie;j
niz ludzie wierzacy w Polsce?

Pia Maria PLECHL

Dr fil. Pia Maria Plechl, ur. 1933 w Baden koto Wiednia. Zastepca
naczelnego redaktora niezaleinego dziennika ,,Die Presse”. Wice-prze-
wodniczqca (i wybrana juz na rok 1988 przewodniczqcq) Austriackiej
Rady Laikatu. 1977—1983 czlonek Papieskiej Rady Laikatu. Autorka
14 ksigzek o tematyce austriackiej i religijne;.
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ZRODLO
TOZSAMOSCI NARODU

1. Potozenie geograficzne Polski i wydarzenia historyczne spo-
wodowaly, iz nar6d polski stal si¢ narodem uciskanym i ngkanym,
lecz jego duch, jego dusza spowodowatly, ze lud ten nie stat si¢ nigdy
narodem rozproszonym ani tym bardziej skohczonym.

Liczne inwazje oraz rozbiory dokonane przez ludy sgsiednie
nigdy nie zburzyly ducha tegoz narodu, gdyz znajdowat on zawsze we
wspoOlnym zrodle religijnym przemozng site tagczaca, ktora powodo-
wala, iz mial on zawsze jedna dusz¢ zyciodajng i niezwycigezonag
(,,Beda mogli zabi¢ wasze ciala, ale nie bedg mogli zabi¢ waszej
duszy’). .

Tak, gdyz Narod ten nie uwaza religii za co§ oderwanego od
zycia konkretnego, tak jakby te dwie rzeczywistosci byly czyms$
zupetnie r6znym i niezaleznym (tak jak, niestety, dzieje si¢ to w zyciu
tak wieku narodow katolickich, a co z kolei pocigga za sobg nieuni-
knione konsekwencje, ktore dobrze sa nam znane i mozemy ich
doswiadczac¢ kazdego dnia), lecz Narod ten czyni z chrzescijanstwa
regute zycia, tak iz pierwsze przenika dogtebnie cate zycie, a jedno
i drugie stajg si¢ czyms$ jednym. (Tylko zreszta w ten sposob religia nie
staje si¢ czym$ bezptodnym i bezuzytecznym). To wiasnie w tym
wspOlnym zrodle religijnym Nardd polski znajduje zawsze swoja
tozsamo$¢ narodu zjednoczonego i mocnego oraz zawsze potrafi
zachowat¢ zywa nadziej¢ na lepsza przysztosc.

Dlatego wtasnie z jego bijacego serca wyrosty takie postaci,
bedagce darem samego Boga, jak nieustraszony, mezny obronca
Kosciota polskiego i catego Narodu, ktory poswigcil catkowicie
wlasne zycie w obronie prawdy, niezapomniany kardynat Wyszynski
oraz wielki Apostot i godny nastgpca Piotra, Jan Pawetl 11, swiatto$¢
$wiata i nadzieja pielgrzymujacego Kosciola.
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2. Czego zycze Polsce? Zyczenie pojawia si¢ spontanicznie jako
podsumowanie poprzedniej wypowiedzi: zycze, aby nadzieja na
lepsza przysztos¢ stata si¢ wkrotce rzeczywistoscia, w Swiecie wreszcie
zazywajacym pokoju, rowniez dzigki cierpieniom, modlitwom i przy-
ktadowi Narodu polskiego.

Guglielmo GIORDANELLI
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Austria

POKREWIENSTWO

Zostalem poproszony o odpowiedz na dwa pytania. Z pierwszym
z nich nie mam trudnos$ci. Zachodzi najwyzej niebezpieczenstwo dla
czytelnika, ze odpowiedz bedzie nieco przydluga. Moze zbyt diuga
— i zbyt osobista. Co innego z zajeciem stanowiska wobec pytania
numer dwa. Tu mam pewne trudno$ci. Ale o tym poOznie;j.

Polska! Ten kraj opanowat moja wyobraznig dziesiatki lat przed-
tem, zanim postawilem po raz pierwszy stope na polskiej ziemi.
Powracajg wspomnienia dalekich lat dziecigcych. Wiaza si¢ one
intensywnie z cierpkim zapachem cygar Virginia i ze wspaniatlym
smakiem kietbas krakowskich, ktore wowczas rzeczywiscie pocho-
dzity z Krakowa. Zawsze, gdy bracia mojego dziadka ze strony matki,
Huczynscy, przyjezdzali w latach trzydziestych z rodzinnego Biel-
ska-Bialej albo z Krakowa do Wiednia, odbywalto si¢ wielkie spotka-
nie rodzinne u wuja Zygmunta przy Wiedner Giirtel. Przezywatem
wowczas po raz pierwszy i ostatni nieporOwnywalng atmosfere duzej
rodziny. Mieszkanie przesycone zapachem dymu wspomnianych juz
cygar Virginia byto punktem zbornym: Jozef i Rudolf przyjezdzali
z rodzinami z dawnej ojczyzny, Max z Krakowa i dziadek Franz
— korego, jako nadinspektora kolei potudniowej, droga zyciowa juz
w miodosci zawiodta do Wiednia — przychodzit z zong, z corkami
iz nami — wnukami. Nigdy nie wracato si¢ wieczorem do domu nie
spozywszy przedtem co namniej jednej z tych wySmienitych kietbas
krakowskich, ktore goscie przywozili w prezencie. (Nikt nie mogt
wtedy przypuszcza¢, iz w p6t wieku pozniej te i inne wedliny wozi¢
si¢ bedzie w podroznym bagazu w przeciwnym kierunku...). Natural-
nie, w zebraniach rodzinnych brali tez udziat mtodzi kuzynowie mojej
matki. Szczegolng sympatia obdarzalem syna wuja Jozefa-,,Pepi”,
o tym samym co ojciec imieniu. Nie tylko dlatego, ze ten miody
student szkoty technicznej najbardziej zblizony byt wiekiem do
poczgtkujacego gimnazjalisty — takze podziwiane czegsto
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podobienstwo odgrywato przy tym role. Dopiero péinie'j, mogtem
stwierdzi¢, iz takze w sposobie mysSlenia i postgpowania byliSmy sobie
znacznie blizsi, niz moglismy wtedy przypuszczat. W lutyr_n 1?45 roku
Pepi zostal skazany na $mier¢ jako zdecydowany przeciwnik naro-
dowo-socjalistycznej Trzeciej Rzeszy i aktywny czl.onek r1_1_chu oporu,
wspotdziatajacy z operujaca w Beskidach formaqq_Armn Krajowej.
Po tygodniach dreczacego oczekiwania na wykonanie wyroku, majac
juz przed oczami zblizajaca si¢ wolnos¢ — padt ofiara masakry
dokonanej przez SS w obozie karnym Stein (Dolna Austria).

Trudno sie dziwic, iz jency wojenni w polskich mundurach byli
mi blizsi niz ci zolnierze, ktorych mundur, jako Austriak, zmuszony
bytem nosic¢.

Nastepna scena rozegrata si¢ dziesigtki lat pozniej: jako przewo-
dniczacy Klubu Dziennikarzy Katolickich Austrii moglem w 1957 1.
rozszerzyé moje stosunki z Polska w czasie Zjazdu Unii Prasy
Katolickiej w Wiedniu, ktorego bylem wspotorganizatorem, przy
czym po raz pierwszy mogtem przyja¢ wybitnych przedstawicieli
katolickich czasopism polskich. Zawigzaly si¢ wowczas pierwsze
kontakty ze Stanistawem Stomma (Znak), Jerzym Turowiczem (Ty-
godnik Powszechny)i Tadeuszem Mazowieckim (WiezZ), ktore miaty si¢
rozwing¢ w peilnag zaufania, osobista przyjazn. Przetrwata ona
wszystkie zmienne koleje zycia i przemiany polityczne. Wzrastato we
mnie od dawna juz istniejace zainteresowanie bezposredniego po-
znania Polski. Sytuacja polityczna i moralna byta wowczas korzystna.
Dlatego mogtem w rok pozniej zrealizowa¢ swoj zamiar. Moj przyja-
ciel, Dr Stefan Verosta, byl wowczas ambasadorem Austrii w War-
szawie. Z jego pomoca otworzyto si¢ przede mng wiele bram, prowa-
dzacych do katolickiej, a takze do oficjalnej Polski. Podczas kolacji
w jego domu poznatem dzi$ juz legendarnego polskiego ministra
spraw zagranicznych Adama Rapackiego, z ktorego nazwiskiem
zwigzany jest, jak wiadomo, 6w plan, ktorego realizacja — przy catej
wiernosci dla sojusz6w — umozliwitaby moze Polsce uzyskanie dla
kraju i jego mieszkancow wigkszego zakresu wolrioéci. Silne wrazenie
wywarla na mnie rowniez podroz na Slask, noszagcy wowczas jeszcze
glebokie slady skutkow wojny — i tu pierwsze spotkanie z pozniej-
szym arcybiskupem i kardynatem z Wroctawia, Bolestawem Komin-
kiem. Zawigzaly si¢ osobiste, oparte na wzajemnym zaufaniu sto-
sunki, ktore umocnily si¢ jeszcze w czasie licznych spotkan w Polsce,
w Wiedniu i w Rzymie i trwaty az do jego przedwczesnej $mierci.
Odtad, ilekro¢ moje podroze prowadza mnie do Wroctawia, uwazam
za honorowy obowiagzek odwiedzenie w milczacym wspomnieniu
grobowca kardynata, tak zastuzonego sprawie pojednania polsko-
niemieckiego, ktory wydawat mi sie ,,polskim wydaniem papieza
Jana XXIII”. Z tego pierwszego spotkania z krajem i ludzmi przywio-
ztem glebokie wrazenia, ktére znalazly odbicie w serii artykutow
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zamieszczonych w Die Furche. W osobliwy i dla ciasnych pogladow
petnego katolickiego srodowiska charakterystyczny sposob — moje
kontakty z polskimi katolikami i hierarchg popadty u nas w kraju
w pewng polityczng dwuznacznos¢. Mato brakowato, a bytbym
z powodu tych stosunkéw otwarcie obwiniony o brak odpornosci
w stosunku do ,,wschodniej ideologii”’. Trzeba stwierdzi¢, iz dzisiaj,
roOwniez w tych kotach, rozumuje si¢ juz w sposob bardziej zrozni-
cowany.

Po tej pierwszej podrozy do Polski nastgpity, w ciggu minionych
20 lat, bardzo liczne kolejne podroze. Przemierzatem kraj wzdtuz
i wszerz — od Wysokich Tatr az do Gdanska, od Odry do Bialego-
stoku i Przemysla, badz to na zaproszenie katolickich przyjaciot, badz
jako oficjalny gos$¢ panstwowy, albo tez catkowicie prywatnie.

W czasie jednego ze spotkan w 1962 roku — w historycznym
domu pani Urbanowicz, gdzie w 1944 r. po bohaterskiej, lecz darem-
nej walce, skapitulow¢ musiat dowodca Powstania Warszawskiego,
generat Bor-Komorowski — wysoki, chudy, ruchliwy okularnik ttu-
maczyl moja rozmowe¢ z 6wczesnym przedstawicielem katolickiej
grupy Znak w polskiej Radzie Panstwa, Jerzym Zawieyskim.

Byt to nie kto inny jak Wtadystaw Bartoszewski. Przy blizszym
poznaniu wywiazato si¢ duchowe pokrewienstwo i przyjazn osobista,
ktora do dzi$ towarzyszy wszystkim wzlotom i upadkom urozmaico-
nego zycia ,,Wtadka”.

Pojecie ,,duchowego pokrewienstwa” wymaga moze jasnej defi-
nicji. Liczne rozmowy z Bartoszewskim utwierdzily moje podejrzenie,
iz moéj austriacki patriotym wykazuje niejako ,,polskie cechy”. To
znaczy: zycie oparte na historii, postawa tak charakterystyczna dla
wielu polskich intelektualistow, ktérej nie uwazam za zbyt rozwinigta
u licznych moich rodakéw — posiada odpowiednik w moim silnym
przywiazaniu do przeszto$ci mojego kraju, w zywym uczestnictwie we
wspotczesnych wydarzeniach politycznych i w zaangazowaniu
w sprawe zachowania austriackiej tozsamosci w przyszto$ci. Element
katolicki, ktory podobnie jak dla wielu Polakow, jest ,,wrodzony”,
stanowi drugi korzen, nadajgcy mojemu zyciu cel i kierunek.

Jesli juz jest mowa o osobistych spotkaniach w Polsce i z Pola-
kami, nie moze brakowa¢ jednego. Pewnego dnia — nie pamigtam
w ktorym to bylo roku — przyjaciele z Tygodnika Powszechnego
zorganizowali spotkanie z woOwczas stosunkowo jeszcze miodym
arcybiskupem Krakowa. Tak doszto do rozmowy z Karolem Wojtyla,
w cztery oczy, przy kawie. Byto to dobre spotkanie, rozmowa szcze-
gotowa, ale powsciagliwa. Byta to ta rezerwa, ktéra narzucali sobie
woOwczas przewaznie przedstawiciele polskiego Episkopatu w roz-
mowach z go$émi z zagranicy, aby w ocenie pewnych sytuacji nie
stwarza¢ przypadkowo wrazenia, jakoby byli w sprzecznosci z Kar-
dynatem Wyszynskim. Skupiony typ naukowca: takie bylo pierwsze
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wrazenie, jakie wywart na mnie, przyzwyczajonego do otwartpém
arcybiskupa Kominka. Jako papiez Jan Pawet I1, Karol Wp_[tyta
otworzy! oczy nie tylko mnie. Pobyt Ojca Swigtego w Austrii i jego
wizyta u prezydenta Dr. Kirchschldgera byty okazja przypomnienia
mu tego pierwszego spotkania w krakow§k1m gabnr_necn.e. .

Te impresje wystarcza moze dla .211qstrovs(anla intensywnosci
mojego stosunku do Polski i dla wyjasnienia mojego zaangazowania
w sprawe losu narodu polskiego. o

Tym samym doszli$my juz do drugiego pytania, ktére brzmi, jak
wiadomo, ,,czego zycz¢ Polsce?”’

Jak juz wspomnialem na wstgpie, mam tu pewne trudnosci. Sg
one spowodowane poprzez sam fakt, iz cudzoziemiec — przy calej
przyjazni i zaangazowaniu — powinien zachowac powsciagliwose
odnosénie do zyczen i udzielania rad. Niech pomoze mi wyjs¢ z tego
zaklopotania, jak to czesto bywa, stary, zydowski dowcip. Najwyzsze
przykazanie w czasie bitwy: ,zabrania si¢ udzielania generalowi
dobrych rad”. Pardon, nie mam tu na mysli — aby uniknac¢ fatszy-
wych interpretacji — rego generata, ale narod polski walczacy o lep-
sz3 przysziosc.

Ale teraz powaznie. Narod polski stoi wobec wielkich i licznych
trudnosci, jest w toku dyskusji na temat swojej przyszto$ci. Znana jest
sytuacja wyjSciowa. Charakteryzuje ja potozenie geograficzne kraju
i praktycznie nie istniejagca baza porozumienia pomi¢dzy przedstawi-
cielami Rzeczypospolitej Ludowej i tym, co w Polsce okreéla si¢e
mianem ,,spoleczenstwa”. Jak to czesto bywalo w polskiej historii,
Kosciot katolicki przejat przy tym, obok swej naturalnej misji zbaw-
czej, dodatkowe zadanie stworzenia swego rodzaju ,,wewnetrznej
duchowej ojczyzny”, zadanie straznika wartosci pozamaterialnych
i katalizatora indywidualnych i narodowych dazen wolnoéciowych.
Nie zawsze wdzigczne to zadanie. Ko$ciét musi — jestem o tym
catkowicie przekonany — umacnia¢ odwage tych, ktorym grozi
zaglebienie si¢ w rezygnacji i wzywac do rozwagi tych, ktérym zagraza
ucieczka w tak dobrze znany polski irracjonalizm.

Ktore z tych dwu zadan jest trudniejsze?

Cieszy mnie, ze to nie ja musze odpowiedziet na to pytanie.

Dr. Kurt SKALNIK
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ZNAK UCZESTNICTWA

Nie moge¢ myslec¢ o Polsce tak, jak mysle o kazdym narodzie: jest
ona bowiem wezwana do poglebiania swego dziedzictwa kultural-
nego, jakie stanowi jej cech¢ charakterystyczna, w wymiarze, ktory
zdefiniowatabym jako wiernosc¢ stworcza. Jeéli z jednej strony Polska,
skrzyzowanie narodow, a co za tym idzie roznych dziedzictw kultu-
ralnych, musi uwazac, aby zachowa¢ wiernos¢ swojej wtasnej tradycji
— pamigtajac zawsze, ze tradycja ta jest dynamiczna — z drugiej
strony musi umie¢ przyjac i wzbogacic tg¢ wielorakos$¢ kultur, ktérych
ona sama jest wyrazem.

Ten podwojny wymiar wiernosci tradycji i otwartosci oraz respe-
ktu wzgledem wielorakosci (pluralizmu), znajdujace si¢ w kregu
historii chrze$cijanstwa moze — jak mi si¢ wydaje — uczyni¢ z Polski
znak uczestnictwa w tym najwyzszym dobru, ktérym jest mitosierdzie
Boze, bedace gwarancjg i podstawag wszystkich innych elementow:
ekonomicznego, socjalnego sposobu myslenia, czego ludzkos¢, na-
rody, jednostki maja potrzebg. Przezywanie tego podwojnego wy-
miaru moze spowodowac, iz Polska stanie si¢ dla narodow ,,pamig-
cig”, przypomnieniem pierwotnego chrze$cijanstwa, to znaczy spo-
woduje, ze bedzie ona glosila, iz objawienie chrze$cijanskie, ktore od
samego poczatku jest darem Boga, bedzie postgpowalo poprzez
histori¢ wcielajac si¢ i objawiajac, majac jako gwarancje autentyczno-
$ci — mitos¢.

Zycze, aby Polska mogta staé sie ,,znakiem” i ,,przypomnieniem”’
tego wszystkiego z pomoca tej Niewiasty, ktora jest Matka Jezusa
i Matkg Jego Ciatla, jakim jest Kos$ciot.

Maria Grazia MARA
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Nikt nie moze wyszuka¢ sobie geograficznych sgsiadow, dlatego
Polacy i Niemcy muszag — mimo bolesnej historii ich sgsiedztwa
— nadal ze sobg wspo6lzyé — napisalem tak ponad 20 lat temu
w ksigzce,* w ktorej probowatem przyblizy¢ Niemcom z Republiki
Federalnej owag — w ich rozumieniu tak nieskonczenie daleko
potozong — Polsk¢. Wbrew schematycznemu, ugruntowanemu
w okresie zimnej wojny przekonaniu, ze z ,komunistyczng” Polska
zadne porozumienie nie jest mozliwe i nawet nie jest potrzebne,
staratem si¢ przedstawi¢ skomplikowang rzeczywisto$¢ tej Polski.
(,,Sita i bezsita partii”, ,,Sita i bezsita KosSciota” — brzmialy tytuly
dwoch pierwszych rozdziatow). Ksigzka ta zawierata rOwniez probe
wyjasnienia, iz granica na Odrze i Nysie musi by¢ przez Niemcow
zaakceptowana jako konsekwencja zawinionej przez polityke nie-
miecka drugiej wojny §wiatowej; nie tylko jako odszkodowanie dla
narodu polskiego, ktory po roku 1939 i réwniez po 1945 nie mogt sam
zadecydowa¢ o swym geopolitycznym losie, lecz takze w interesie
dobrze pojmowanego niemieckiego patriotyzmu, dla ktorego zapew-
nienie pokoju we wiasnym kraju mozliwe jest tylko w warunkach
pokoju ze wszystkimi sgsiadami w Europie. W tym celu jednak — tak
pisatem woéwczas — Polska rowniez powinna zacheci¢ Niemcow,
rezygnujac z wygodnego schematu wroga, ,,ktory stuzy tylko ograni-
czonemu interesowi narodowemu albo doktrynalnej ideologii”.

Odkad przybytem do Warszawy w 1956/1957 roku jako pierwszy
korespondent Frankfurter Allgemeine Zeitung, powtarzalem te kryty-
czne uwagi wielokrotnie rOwniez polskim przyjaciotom i partnerom
rozméw — zaréwno katolikom, jak i takim, ktérzy uwazali si¢ za
komunistow. Jako — wowczas 30-letni — Niemiec, ktory nie chciat
si¢ powolywa¢ (jak to czyni dzisiaj bonski kanclerz) na ,taske

* Nachbar Polen, wyd. S. Fischer, Frankfurt/Main 1963.
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poznego urodzenia’ — spotkatem si¢ z Polskg wprawdzie ze $wiado-
moscia historycznej niemieckiej wspotodpowiedzialnosci za stan
obecny Polski, ale ze swoboda obserwatora, ktory odkrywa kraj,
majacy zawsze trudnosci takze ze soba samym — jakze czesto roz-
darty pomigdzy romantyczng nadzieja i heroiczng rozpacza.

Wiasnie wowczas — po raz drugi od zakonczenia wojny — Pol-
ska zaczeta nieco swobodniej oddychac; ,,pazdziernik” (1956) ze
swym duchowym i politycznym przetomem zmobilizowat nadzieje nie
tylko na odprezenie w stosunkach wewnetrznych, ale rOwniez na
zewnetrzne mozliwo$ci swobody ruchow. Oba te aspekty pozostawaty
zawsze w $cistym zwigzku — jak si¢ tez potem okazato w 1970 roku,
kiedy wybucht jeden z kryzysow, ktore nieustannie wstrzgsaja i nie-
pokoja Polske, krotko po owym ,,Ukladzie Warszawskim™, w ktorym
Republika Federalna Niemiec gwarantowata wreszcie bezpieczen-
stwo polskiej granicy zachodniej i tym samym zaczeta korygowaé
jeden z polskich schematow wroga. Polskie kryzysy w 1976 i bardziej
jeszcze w 1980 roku nie mogly by¢ juz manipulowane w polityce
zagranicznej wedtug schematu ,,wydarzen poznanskich” z roku 1956,
nawet je$§li mechanizmy polityki wewnetrznej funkcjonowaty po-
dobnie.

Wszystkie do§wiadczenia, jakich Polska doznata ze soba sama
w ciggu ostatnich trzech dziesigcioleci, powinny byty witasciwie
zrelatywizowac i zltagodzi¢ wage i znaczenie wszelakich wrogosci,
przeciwstawien i konfrontacji — tak pomiedzy wtadzg i spoteczen-
stwem, jak tez wewngqtrz kazdej z obu tych sil, zamiast je zaostrzyc
(jakby wynikato z psycho-logiki). Z logiki politycznej wyptywa
przekonanie, iz pole manewru jest dla wszystkich ograniczone i pozo-
stanie takim w epoce atomowej, w ktorej kazda ewolucja spoteczna
trwa dtugo, juz chocby dlatego, ze rewolucja, dla wszystkich zbyt
niebezpieczna, nie grozi jako alternatywa. -

,,Kazdy rezim, nawet najbardziej autorytarny, jest przeciez tylko
rama, forma, w ktorag dopiero ludzie wlewaja tresci” — napisat
w 1962 roku Stefan Kisielewski po pierwszym wielkim otrzezwieniu
(po ,,pazdzierniku’) i dodal, iz kazda pozytywna zmiana mozliwa jest
w koncu tylko ,,od gory”. W 1983 roku, po katastrofie ,,Solidarnosci”,
z okazji odczytu w Wiedniu, Kisielewski wyciagnal praktyczny
i — jak sam stwierdzil — utopijny wniosek, iz Kosciot polski, jako
jedyny bezsporny autorytet w kraju, musi teraz sam ,,rozmawiac
z Moskwa”, aby Polska mogta zostat demokratycznie zreformowana
i odnowiona.

Juz w 1956 roku — na krotko przed ,,pazdziernikiem”, gdy po raz
pierwszy spotkatem Kisielewskiego w Krakowie, jego opinie wydaty
mi si¢ tak ryzykowne, ze (nie mowiac jeszcze wowczas po polsku)
przyjatem catkowicie dostownie przettumaczone mi oswiadczenie
Kisiela, ze ma on ,wariackie papiery”. W rzeczywistosci byt on
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i pozostat jednym z nielicznych prawdziwie liberalnych — a wiec
wolnych od uprzedzen — umystow w Polsce. Jako ,,btazen Republiki
Ludowe;j” (tytulowatem go tak juz od wielu lat) ubiera on do dzisiaj
swa madros¢ w nieortodoksyjne i paradoksalne for{x})f, ktore prowo-
kuja do myslenia. Charakterystyczne jest przy tym, 1z jego postac nie
daje si¢ schematycznie zaliczy¢ do zadnego z tr_adycy_.mych lgb tez
aktualnych urupowan i kierunkéw. Pozostal guezalezny takze. od
swoich katolickich przyjaciot, ktorzy udostgpniaja mu forum pubhcy-
styczne, jak rowniez — mimo polemik i cenzury — potrafit wzpudné
respekt wéréd swych komunistycznych przeciwnikow. I to pomimo ze
nigdy nie zrobit im przyjemnosci pozostawania na wewnetrznej czy
tez zewnetrznej emigracji.

Dlaczego cytuje¢ wiasnie Stefana Kisielewskiego? Poniewaz
w jego egzystencji osobistej, literackiej i politycznej uosabia si¢ cos,
czego chcialoby sig¢ zyczy¢ wszystkim Polakom: realizm (ktory nie jest
pozbawiony wyobrazni), pozytywizm (ktory niczego nie przyjmuje
bezkrytycznie) i powaga (nigdy nie pozbawiona humoru). Niektore
spory migedzy Polakami — ktorych echo daje si¢ zauwazy¢ takze
w tym piSmie — stalyby si¢ w ten sposob bardziej rzeczowe i spo-
kojne. Obecnie czgsto robia na patrzacym z zewnatrz wrazenie, jakby
spor o poglady na temat stusznego kierunku by} tym intensywniejszy,
im wezsze jest pole manewru dla czynow. Wsrod rzadzacych jest to
moze nastgpstwem frustracji, ktorg stwarza kontrast pomigedzy wiadzg
w sensie materialnym a ideowym. Wsrod emigracji, takze wewneg-
trznej, ten kontrast jest odwrotny — z podobnym rezultatem. Wydaje
mi si¢, iz pomimo to moglaby powstac — poprzez roézne ,,obozy”
— wspoélnota migdzy wszystkimi Polakami, ktoérzy pragng wigcej
demokracji, wigkszej wolnosci. Do tego nalezy oczywiscie nie tylko
teoretyczna, ale praktyczna akceptacja pluralizmu pogladéw, bez
wzajemnego braku zaufania, bez podejrzliwosci i poméwien.

Hierarchiczne, monolityczne i dogmatyczne struktury myslowe
moga by¢ moze przydatne dla Kosciota (i dla partii), ale nie dla mysli
politycznej, ktérej praktyczny horyzont przysziosci pozostaje otwarty
— w przypadku Polski tak otwarty, iz mozliwe jest wiele, ale nic nie
jest pewne. Z wyjatkiem jednego: ze nic nie moze zosta¢ zrealizowane
bez solidarnosci wszystkich rozsagdnych ludzi — solidarnosci w sensie
postgpowania, nie w sensie nostalgicznych haset straconych iluzji.

Dr. Hansjakob STEHLE

_ Dr. Hansjakob Stehle jest aktualnie korespondentem Radia Nie-
mieckiego oraz tygodnika Die Zeit w Rzymie. Autor stynnej ksigzki Die
Ostpolitik des Vatikans.
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Kosciot a emigracja

Ks. Jozef Bakalarz TChr.

DUSZPASTERSTWO
A TOZSAMOSC ETNICZNA
EMIGRANTOW

Zagadnienie tozsamo$ci etnicznej ma swe najglebsze zrodio
w skomplikowanej strukturze osobowosci emigranta, ktéry w ztozo-
nych warunkach spoteczno-kulturowych stawia sobie egzystencjalne
pytanie: ,kim jestem” w sensie etnicznym? Pytanie to obejmuje nie
tylko aktualny stan jego samookreslenia, lecz takze jego przeszto$c:
,skad jestem ” (,,jakie sg moje korzenie’’), a nawet jego przyszto$¢:
,kim staje si¢” (,,jakich poszukuj¢ nowych warto$ci i korzeni”).
Kwestia ta odnosi si¢ nie tylko do wewnatrzosobowych procesow
psychologicznych, lecz takze do migedzyosobowych funkcji spote-
cznych. W rezultacie dotyczy ona zaro6wno jednostek, jak i zbiorowo-
Sci etnicznych.!

Kosciot interesuje sie tym zagadnieniem z trzech racji: teologi-
cznej, moralnej i pastoralnej. W plaszczyznie teologicznej dostrzega
on $ciste zwigzki pomiedzy swa ontyczng struktura a grupami etni-
cznymi. Zwiazki te wymagajg wyjasnienia i uzgodnienia istotnej
cechy Kosciota, jaka jest powszechnosc¢ (katolickosc), z istnieniem
w spotecznos$ci koscielnej odrgbnych grup etnicznych. W aspekcie
moralnym widzi on skomplikowane problemy owych grup: ich stan
uposledzenia spotecznego, dezintegracj¢ ich zycia, rozdzwigki po-
miedzy réznymi spoteczno$ciami, czy nawet zanikanie wielu grup.
Problemy te wymagaja nalezytej oceny i dzialania spotecznego
w oparciu o sprawiedliwe zasady moralne i prawne. Wreszcie w za-
kresie pastoralnym Kos$ciot uswiadamia sobie obowigzek rozwijania
misji ewangelizacyjnej wérod wszelkich grup etnicznych na zasadzie
inkulturacji, czyli zakorzeniania wiary w kulturze konkretnych oso6b
i spotecznosci.?
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Na tle tych przestanek rodzi si¢ aktualna dzi$ kwestia relacji
pomiedzy duszpasterska dziatalnoscig Kosciota a toigamoémq grup
etnicznych.? Praktyka w tej dziedzinie jest dos¢ rozchwiana. W zalez-
nosci od warunkow poszczegoélnych krajow, diecezji, a nawet parafii,
duszpasterze — nie majac przed oczami jakich$ jasnych zasad
— oscyluja tu migdzy skrajnymi tendencjami: uniformizmem a na-
cjonalizmem koscielnym.

Wiasnie dlatego zachodzi pilna potrzeba, postulowana czgsto
przez duszpasterzy emigrantow, ustalenia wtasciwego — opartego na
nauczaniu i prawodawstwie koscielnym — modelu wzajemnych
relacji pomigdzy duszpasterstwem a tozsamoscig etniczng wiernych.
Odnoszace si¢ do tego zagadnienia dokumenty koScielne zajmujg sig
glownie aktywna rolg duszpasterstwa, cho¢ nieobcy jest im tez ow
drugi czton relacji, czyli tozsamo$¢ etniczna emigrantow, ktéra na
rézny sposob determinuje dziatalno$¢ duszpasterska.

Tozsamos$E ta, oznaczajgca fundamentalna charakterystyke
istotnosci osoby lub grupy etnicznej,* jest sprawg delikatng i ztozong.
Koscioét odnosi sie do niej ambiwalentnie: aprobuje ja, ale rOwnocze-
$nie dostrzega niebezpieczenstwo jej absolutyzowania. Wtasnie dla-
tego traktuje on zwykle o tozsamo$ci etnicznej na bardziej uniwersal-
nej bazie poznawczej, czyli w odniesieniu do tozsamosci innych
spotecznosci, a zwlaszcza narodu, rodziny ludzkiej i Kosciota.’

Chcac ukazac wlasciwie i w sposob peilny role duszpasterstwa
w odniesieniu do tozsamosci emigrantow, nalezy wpierw ustali¢
podstawowe zasady okreslajace relacje pomigdzy duszpasterstwem
a tozsamoscig etniczng, a nastgpnie dopiero wskaza¢ na konkretne
czynniki duszpasterskie i na sposob ich oddziatywania na owg tozsa-
mos¢.

Zasady oddziatywania duszpasterstwa na tozsamosé etniczng

Rodzgce si¢ gdzieniegdzie kontrowersje i konflikty pomiedzy
grupami etnicznymi a szerszg spotecznoscig $wiecka lub koscielng
sg zwykle przejawem braku nalezytego uzgodnienia débr: osobistych,
partykularnych i powszechnych. Majgc to na uwadze Stolica Apostol-
ska podchodzi do zagadnienia tozsamosci etnicznej z pewna doza
ostroznosci: traktuje ja jako wielkg wartos¢, ale jej nie absolutyzuje.
Prawdziwe jej znaczenie ocenia ona relatywnie w kontekscie innych,
bezw.zgl¢dnych dobr, a mianowicie godnosci osoby ludzkiej i jednoéci
rodziny ludzkiej, czy tez — w odniesieniu do Koéciota — jednosci
nadprzyrodzonego organizmu koscielnego.b

Owe kryte_ria: godnos¢ osoby oraz jednos¢ Kosciota i catej
rodziny ludzkiej, stanowia jakby dwa bieguny orientujace koscielne
nauczanie i dzialanie w tej dziedzinie. Dzigki nim mozna wytyczyé
podstawowe zasady, okreslajace relacje Kosciola i jego duszpaster-
stwa do tozsamosci emigrantdw. Zgodnie z owymi zasadami, ktore
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sprowadzimy tu do czterech, duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota
powinna: szanowac i umacniac¢ tozsamos¢ etniczng; utatwia otwar-
cie si¢ grup etnicznych na inne spoteczno$ci; popiera¢ integracje
i rozwoj tozsamosci etnicznej; odrzucac podstawy skrajne i nacjonali-
styczne.

Zachowanie i umacnianie tozsamosci etnicznej

Swe pozytywne stanowisko wobec tozsamo$ci etnicznej emigran-
tow Kosciot uzasadnia na ptaszczyznie filozoficzno-moralnej i teolo-
gicznej. Na tej pierwszej odwotuje si¢ do godnosci osoby ludzkiej,
ktora jest podmiotem wrodzonych i niezbywalnych praw.’

Idzie przede wszystkim o prawo emigrantow do witasnej oj-
czyzny. Opiera si¢ ono na faczacych jednostke z okreslong spoteczno-
§cig (narodem) naturalnych wigzach krwi, pochodzenia, kultury
i zwigzkach duchowych, ktore ujawniaja si¢ w formie mitosci oj-
czyzny, czyli patriotyzmu.! W $wietle nauczania Kosciota patriotyzm
jest nie tylko wyrazem naturalnej sktonnosci i przywigzania do wlasnego
narodu, ale jest wartoscig moralng. Jego istota jest cnota moralna,
z ktorej rodza si¢ okreslone zobowigzania jednostki wobec wtasnej
ojczyzny.® 1 wlasnie to prawo do wiasnej narodowosci czy ojczyzny
przystuguje rOwniez emigrantom, cho¢ przebywaja oni poza grani-
cami wlasnego kraju. Co wigcej, tego prawa nie mozna emigrantow
arbitralnie pozbawi¢,'® cho¢ oni sami moga — o czym jeszcze nizej
— dobrowolnie z niego zrezygnowac.

Z godnosci ludzkiej wynika rowniez prawo emigrantow do
kultury, bedacej ,,prawdziwym sposobem istnienia i bytowania czto-
wieka”.!! Dotyczy ono w pierwszym rzedzie jego wilasnej kultury
etnicznej, gdyz tylko ta zapewnia emigrantowi osobowa integralnos¢,
w pelni wyraza sposob jego bycia w §wiecie, sfowem — §wiadczy
0 jego osobowej i spotecznej tozsamosci. Kultura jest tez bezcennym
dobrem dla kazdej grupy etnicznej, ktora wiasnie dzigki niej zachowuje
swaq integralnosé, zywotnosé i trwatosé.?

Pochodnym i uszczegbétowionym prawem w tej dziedzinie jest
prawo emigrantow do wychowania mtodego pokolenia we wlasnej
kulturze. Kazde bowiem wychowanie powinno odpowiada¢ wrodzo-
nym wta$ciwo$ciom, uzdolnieniom i tradycjom poszczegoélnych na-
rodow lub grup ludzkich.” Tylko wowczas mozliwe jest wychowanie
peinego i dojrzatego cztowieka, zakorzenionego w dziedzictwie swych
przodkéw, a tym samym majacego rOwniez poczucie swej podmioto-
wosci.!4

Tozsamo$¢ etniczna znajduje rOwniez uzasadnienie teologiczne.
Kosciot jest bowiem rzeczywistoscia, ktora ,,zrasta si¢ z pierwiastka
boskiego i ludzkiego™.!s Ten pierwszy stanowig elementy nadprzyro-
dzone, ktore ze swej natury sg uniwersalne. Dzigki nim Kosciot jest
organizmem duchowym, majacym wtasng tozsamos¢, ktory
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w stosunku do wszelkich grup ludzkich jest transcenc_ieqtny i ponad-
narodowy, gdyz nie wiaze si¢ w sposob wylaczny i nierozerwalny
z zadna rasg, narodem czy kulturg.'s

Z drugiej strony Koéciot ma charakter ludzki i spoleczr}),/. W nim
bowiem pierwiastek boski wciela si¢ w konkretng realnosc ludzka
i dzieki temu jawi si¢ on wszedzie jako ,,widzialne zr.zeszeme"’
i ,,zgromadzenie rozmaitych ludow”. W strukturze Koéc191§ }kw1q
wiec takie naturalne cechy, jak narodowos¢, kultura, tradycja i jezyk.
Roznorodnosé tych cech i wartosci nie jest czynnikiem podziatu, ale
raczej ubogacenia jednosci koscielne;j."”

Z powyzszych racji katolicyzm uznaje odrebnosci etniczno-kul-
turowe jako warto$ci same w sobie, jako cenne dziedzictwo poszcze-
go6lnych spotecznosci, naturalne srodowisko rozwoju cztowieka, a ta-
kze jako dary Boze istniejgce dla wzajemnej stuzby w powszechnej
wspolnocie wiary. Wartosci te Kosciol przyjmuje, uswigca i wy-
korzystuje przy wykonywaniu swej misji.'®

W konsekwencji Kosciol wyraznie uznaje i szanuje rozsamosé
etniczng emigrantow i wszelkich grup mniejszosciowych. TozsamosS¢ ta
jest — wedlug jego nauczania — jakby wlasng osobowoscia (propria
personalitas) i wtasciwym sposobem bytowania poszczegé6lnej grupy
emigrantow, wyodrebnionej tym samym pos$rod szerszej spote-
cznosci.'” Trwanie przy swej tozsamosci, ktorej nie da si¢ przekreslic
ani zrzec, to tyle, co ustawiczne powracanie emigrantow do korzeni
swego czlowieczenstwa oraz do wiasnych korzeni etniczno-kulturo-
wych i religijnych. Zgodnie z instrukcja Pastorale des migrants
— ,,wierno$¢ osob, rodzin i grup wobec szczepu, z ktorego wyroSli,
stanowi godng podziwu i wzruszajaca wlasciwosc”, a takze ,,element
o wielkiej warto$ci spotecznej”.?® Z poczucia swej tozsamosci emi-
granci czerpig bowiem moc i zyciodajne soki, potrzebne do ich
duchowego wzrostu i dojrzewania, a poSrednio rowniez dla stuzby
szerszej spotecznosci.”!

Poniewaz emigracja stwarza sytuacje zagrazajaca w rozny sposob
tozsamosci etnicznej, Kosciot z wielkg moca i wytrwale ochrania te
tozsamos¢. Wiasnie z tego wzgledu ogtasza on naturalne prawa tych
ludzi w dziedzinie zycia spotecznego i kultury, apeluje do spoteczno-
$ci $wieckich o udzielanie pomocy emigrantom w zachowaniu ich
wlasnego zycia zbiorowego, a takze wyznacza ogolne zadania dla
kosciotow lokalnych w tej dziedzinie.?

] I_\Iajcenniejszym wktadem Kosciota w dzieto umacniania tozsa-
mosci etnicznej jest duszpasterstwo emigracyijne. Rozstrzygajaca
racja jego organizowania sg wlasnie odrebnosci etniczno-kulturowe
wiernych. Duszpasterstwo to jest wiec ze swej natury duszpaster-

stwem etnicznym, dostosowanym do warunkow zycia, kultury i specy-
ficznych potrzeb emigrantow.?
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Nie ulega tez watpliwosci, ze jednym z zadan duszpasterstwa
emigracyjnego jest umacnianie tozsamosci etnicznej wiernych. We-
dtug instrukcji De pastorali migratorum cura wtasciwe emigrantom
dziedzictwo mysli, tradycji i kultury ma ,, przetrwa jeszcze poza
ojczyzng. Winno ono by¢ zatem wszgdzie otoczone jak najwigkszym
poszanowaniem”.?*

Z tego i innych dokumentow kosScielnych wynika, ze wtasciwa
rola duszpasterstwa w zachowaniu tozsamos$ci etnicznej polega
przede wszystkim na poszanowaniu i ochronie duchowego dziedzi-
ctwa (spirituale patrimonium) emigrantow, ktore jest fundamentem
i ekspresjg tej tozsamosci.”> Mowigc konkretniej, zadaniem duszpa-
sterstwa jest respektowanie elementow, ktore sktadaja si¢ na drogo-
cenne dziedzictwo poszczeg6lnej grupy emigrantéw, a mianowicie ich
pochodzenia etnicznego, kultury, jezyka ojczystego, tradycji, mental-
nosci, duchowosci i religijno$ci.?

Pielegnowanie tozsamosci otwartej

Troska o wlasng tozsamo$¢ etniczng nie moze oznacza¢ zam-
knigcia si¢ emigrantow wobec innych spotecznosci i kultur, gdyz taka
postawa wigzitaby tych ludzi w ich partykularyzmie. Dlatego Kosciot,
cho¢ jest strézem i promotorem kultur narodowych, podkresla
roOwnoczes$nie potrzebe otwarcia si¢ grup etnicznych na inne kultury.

Jego stanowisko w tej sprawie wynika najpierw stad, ze emi-
granci — podobnie zresztg jak wszyscy ludzie — sg nie tylko czton-
kami wlasnego narodu czy grupy etnicznej, ale pozostaja rowniez
cztonkami wspoélnej dla wszystkich rodziny ludzkiej. To drugie czton-
kowstwo, wynikajace z tozsamosci natury ludzkiej, zobowiazuje do
uwzglednienia powszechnej wizji dobra wspolnego, przekraczajacego
wszelki egoizm klasowy czy narodowosciowy.?”’

Zasada jednoéci i dobra wspolnego obowigzuje emigrantow
takze w plaszczyznie religijnej. Jako chrzescijanie przynalezg oni do
powszechnego organizmu kosScielnego, w ktorym wszyscy — jako
jednostki i wspolnoty — sg powotani do wzajemnego komunikowania
sobie z innymi wlasnych dar6w, w tym takze dobr kultury.?

Do tych argumentéw dochodzi jeszcze racja praktyczna. Prze-
zwyciezenie wlasnych partykularyzmow etnicznych i otwarcie si¢ na
innych, w warunkach emigracji jest naturalng koniecznosciag. Tam
bowiem poprzez zmiane miejsca pobytu uwielokrotniaja si¢ nieu-
stannie wigzi tagczagce emigrantow z innymi, a takze zmienia si¢ sposob
ich zycia.” Emigranci zaczynaja faktycznie przynaleze¢ do réznych
spotecznos$ci naturalnych i kosScielnych.

Wiasnie z tego faktu rodzi si¢ wielokierunkowa tozsamos¢ emi-
grantéw. W plaszczyznie kulturowej staja si¢ oni ludzmi dwukulturo-
wymi; w plaszczyznie narodowej pozostaja oni niezwykle wierni
wlasnej ojczyznie, ale roOwnocze$nie sg czesto obywatelami kraju
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zamieszkania, ktory z czasem uznaja za swa nowa i drugg ojczyzneg.*
Wolno im nawet dobrowolnie zrezygnowa¢ z formalnej przynz.lleZno-
sci do wtasnej ojczyzny.)'! Wyraznie podwojny status emigranci
posiadajg we wspolnocie religijnej; zachowuja w niej swa przynale-
zno$¢ etniczng, a rownocze$nie s3 cztonkami uniwersalnego
— i oczywiscie lokalnego — Kosciota.*?

Tak wigc fozsamosé etniczng emigrantéw naleZy traktowaé jako
wartosé relatywnq i otwartg. Trzeba ja mianowicie zawsze uzgadniac
z dobrem innych grup, narodéw, Kosciota i calej rodziny ludzkie;j.
Zwtaszcza w duszpasterstwie potrzebne jest harmonizowanie patrio-
tyzmu z uniwersalizmem koscielnym.*

Pielegnowanie tozsamos$ci etnicznej o charakterze otwartym
pocigga za sobg postulaty praktyczne. Wymaga ono w szczegdlnosci:
poszanowania tozsamosci innych 0sob, grup czy narodow ; szczerego
dialogu i wspolpracy z innymi etniami; wymiany z nimi wartosci
kulturowych; uczestniczenia mniejszo$ciowej grupy etnicznej w zyciu
szerszej spotecznosci.’* Tylko w tych warunkach stosunki pomigdzy
emigrantami a innymi grupami sg ,,prawdziwie braterskim wspatzy-
ciem, w ktorym kazda ze stron rownocze$nie daje i otrzymuje’.>
Emigranci wyzwalaja si¢ wowczas w jakim$ stopniu z ograniczen
wlasnej grupy etnicznej, wzbogacajg si¢ o nowe wartosci kulturowe,
a takze wnosza wilasne warto$ci do kulturowego skarbca innych
narodow.*®

Proces kulturowego przystosowania si¢ emigrantow do spote-
cznosci miejscowej, zwany akulturacja,’’” nalezy rowniez uwzglednic
w dziatalno$ci duszpasterskiej. Duszpasterstwo etniczne musi bo-
wiem — jesli ma uwzglednia¢ rzeczywistg sytuacje spoleczno-kultu-
rowg emigrantow — spetnia¢ funkcj¢ nie tylko kulturozachowawcza,
lecz takze akulturacje, polegajaca na stopniowym przyjmowaniu do
tego. duszpasterstwa elementéw kultury miejscowej, o czym jeszcze
nizej.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze akulturacja (adaptacja)
duszpasterska nie jest burzeniem starego zwiazku wiary i kultury
ojczystej, ale jest czgSciowa, powolng i organiczng przemiang. Pier-
wotne podlioze etniczno-kulturowe zostaje tu modyfikowane poprzez
laczenie lub zastgpienie niektorych elementow kultury ojczystej przez
odpowiednie elementy kultury miejscowej. W rezultacie nastepuje
stopngg)we przeszczepienie wiary na ulegajacy przemianie pien kultu-
rowy.

Rozwijanie tozsamosci etnicznej

Tozsamos¢ tkwi w istocie jednostki i w istocie jej spotecznej
kultury. Zgodnie z ogolnym prawem zycia, ktore jest rozwojem, takze
tozsamo$¢ osoby czy grupy spolecznej rozwija si¢: po prostu jest
procesem.*
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Na emigracji 6w rozw6j ma wtasng specyfike, gdyz dokonuje si¢
w pluralistycznym konteks$cie kulturowym. Jest on tam sprzegnigty
z innym naturalnym procesem spotecznym, a mianowicie z integracja,
ktora polega na stopniowym nawigzywaniu wspolnoty zycia emigran-
tow z miejscowa spotecznoscia we wszystkich ptaszczyznach zycia:
ekonomicznego, spotecznego, kulturalnego i koscielnego (religij-
nego).® Oba procesy wzajemnie si¢ determinujg: silna tozsamosc
etniczna zmniejsza intensywnoS$¢ integracji, natomiast postgpujaca
integracja rozwija (gdy integracja jest naturalna i dojrzata), bgdz
ostabia czy nawet niszczy (w wypadku integracji sztucznej i ptytkiej)
tozsamos$c¢ etniczng.

Mozna powiedzieC, ze proces integracji emigrantow jest jakby
droga rozwoju ich tozsamosci etnicznej. Istotny wptyw na 6w rozwaj
maja dwa podstawowe mechanizmy integracyjne, oddziatujagce na
emigrantow. Z jednej strony potrzeba naturalnego otwarcia si¢ na
innych ludzi sktania ich do dialogu i wymiany kulturowej z tubylcami,
z drugiej za$ naturalny instynkt spoteczny sktania ich do szczegdlnej
troski o zachowanie witasnego dziedzictwa etnicznego. W wyniku
dialektycznego oddzialywania obu mechanizmoéw tozsamos$¢ etniczna
podlega stopniowej ewolucji, stajac si¢ w wigkszym lub mniejszym
stopniu tozsamos$cia odnowiong, ktora organicznie taczy elementy
tradycyjne z nowymi, elementy wlasne z obcymi, a elementy party-
kularne z bardziej uniwersalnymi.*

Dokumenty koscielne podkres$laja konieczno$c i pozytywne
znaczenie rozwoju tozsamosci etnicznej emigrantow, ale rownocze-
$nie wskazujag na potrzebe zachowania w tej dziedzinie pewnych
warunkow. Podstawowym warunkiem jest: nie odstgpowaé od istot-
nego rdzenia kulturowego, ktéry decyduje o fundamentalnej tozsamosci
osoby lub grupy etnicznej. Wtasnie dlatego dynamizm rozwoju tozsa-
mosci powinien by¢ zawsze ukierunkowany podwojnie: ku przeszto-
Sci i ku przysztosci.

Dzigki pierwszemu ukierunkowaniu, polegajacemu na cigglym
powracaniu do korzeni kulturowych, emigranci pozostaja wierni
wlasnemu dziedzictwu i dlatego zachowujg wspomniany rdzen swej
osobowej i spolecznej tozsamos$ci.*? Drugie za§ ukierunkowanie,
skierowane ku przyszlosci, sprzyja nabywaniu nowych elementow
kulturowych, a tym samym rozwijaniu i ubogacaniu pierwotne;j toz-
samosci.®

Wedlug wskazan Kosciota tozsamos$¢ etniczna emigrantOw po-
winna rozwija¢ si¢ naturalnie, czyli swobodnie i powoli, zgodnie
z prawami rozwoju cztowieka i spoleczefistwa, przechodzac kolejne
etapy akomodacji spolecznej, adaptacji kulturowej (akulturacji)
i pelnego wejscia w zycie szerszej spotecznosci.*

Zasade rozwoju tozsamosci etnicznej nalezy uwzgledni¢ w dusz-
pasterstwie emigrantéw, ktére powinno zawsze adaptowac si¢ do
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dynamiki zycia, uwzgledniajac kulturowe realia i potrzeby em.igr.an-
tow.# Pierwszym zadaniem duszpasterstwa w tym wzgledzie jest
oczywiscie rozwdj wiary, ktéra na emigracji nie moze pozostawac
jedynie dziedzictwem, jakie si¢ przechowuje i zabezpiecza. Wiara jest
rzeczywistoscia, ktora szczegblnie w warunkacl} emigracji wymaga
pogiebienia, rozwijania, dojrzewania i rozkrzewm.ma.‘“’ )

Razem z wiarg w duszpasterstwie nalezy popierat — z uwagi na
zasade inkulturacji wiary — rozwdj kultury etnicznej emigrantow.
Swa funkcje rozwoju kultury i tozsamosci etnicznej duszgasterstwp
spetnia poprzez ulatwianie emigrantom zdrowej integracji w miej-
scowej spotecznosci koscielnej i $wieckiej. Pod tym wzgledem dusz-
pasterstwo emigracyjne ma by¢ tacznikiem pomigdzy duszpaster-
stwem kraju ojczystego a duszpasterstwem lokalnym w kraju imigra-
cji, o czym jeszcze nizej.*’

Owocem popieranego przez Kosciot procesu integracyjnego jest
do pewnego stopnia nowa spotecznos¢ etniczna, ktorej cztonkowie
zachowujg $wiadomos¢ swego pochodzenia, a rownoczesnie czujg sig
petnoprawnymi i aktywnymi cztonkami miejscowego spoteczenstwa.

Odrzucenie postaw skrajnych

Powyzej przedstawione zasady, dopelniajace si¢ wzajemnie, stajg
si¢ bardziej przekonujace, jesli spojrzymy na nie od strony negatyw-
nej, czyli w swietle zachowan i postaw, ktore Kosciot pietnuje i od-
rzuca. Wigkszo$¢ z tych postaw ma swoje zrodlo w skrajnym na-
cjonalizmie, a wszystkie sa przejawem jednostkowego lub spote-
cznego egoizmu.*

Roéznorodne wypaczenia w tej dziedzinie, wystepujace po stronie
miejscowego spoteczenstwa lub emigrantow, mozna sprowadzi¢ do
dwoch skrajnych tendencji, a mianowicie tych, ktore niszczg badz
absolutyzuja tozsamos$¢ etniczng.

Przyczyng pierwszej grupy dewiacji jest najczesciej nacjonalizm
lub totalitaryzm panstwowy, ktory nie toleruje w swym kraju plu-
ralizmu kulturowego. Przejawem tego jest zwykle dyskryminacja
mniejszosci grup etnicznych, ograniczanie ich naturalnych praw,
a takze prowadzenie jawnej lub ukrytej polityki asymilacyjne;j,
majacej na celu spoteczne i kulturowe wchtonigcie emigrantow przez
miejscowe spoteczenstwo.®

Asymilacja emigrantow moze tez by¢ wynikiem oddolnej presji
tego spoteczenstwa, nierzadko rowniez — jak to potwierdza do§wiad-
czenie — skutkiem biernej postawy samych emigrantow, ktorzy maja
sktonnos$¢ ulegania etnicznemu kompleksowi nizszosci wobec
tubylcow.*°

W spotecznosci koscielnej tozsamosci etnicznej emigrantow
moze tez zagrazaC tak zwany uniformizm, ktdry jest wypaczeniem
Jednosci i uniwersalizmu Koéciota. Pod pozorem ,,obrony” tychze
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cech bezduszny uniformizm lekcewazy i eliminuje elementy etni-
czno-kulturowe z duszpasterstwa emigracyjnego.’!

Wszystkie wspomniane tu dziatania, przeciwne tozsamosci etni-
cznej, maja podobny skutek. Emigranci zostajg przez nie wykorze-
nieni z wilasnej kultury, co powoduje ich wewnetrzng — osobowa
i spoteczng dezintegracje, utrate czesci ich istoty i godnosci oraz ich
spoteczng alienacje. Wedtug papieza Jana Pawta I1 wykorzenienie jest
dla emigrantow ,,groznq chorobq spotecznq”, ktérej negatywne nastep-
stwa odczuwajq zaréwno sami emigranci, jak i miejscowa spolecznosé.s?

Druga grupa odrzucanych przez Kosciot dewiacji absolutyzuje
tozsamoS$¢ etniczng emigrantow kosztem dobra innych spotecznosci.
Najczestszg przyczyna tych skrajnych postaw jest ciasny nacjonalizm,
ktory wywyzsza, czci i mituje jedynie wtasng narodowos$¢, a nierzadko
rowniez pogardza i odnosi si¢ wrogo do ludzi innej rasy czy
narodowosci (szowinizm).”* Rézne odcienie takiego nacjonalizmu
wystepuja czgsto wsrdd mniejszosci etnicznych, ktore z réznych
wzgledow (na przyktad z racji wydarzen historycznych, trudnych
warunkow zycia) maja sktonno$¢ do przeceniania wtasnych wartosci
kulturowych i do przesadnego manifestowania wtasnej odrgbnosci
etnicznej, migdzy innymi przez dazenia do witasnej autonomii lub
separatyzm.**

Rodzacy si¢ niekiedy na tym tle koScielny nacjonalizm przejawia
si¢ w duszpasterskim partykularyzmie, ktory w wigkszym lub mniej-
szym stopniu lekcewazy rzeczywisto$¢ mistyczng Kosciota, a przeto
rOwniez jego uniwersalng jedno$S¢, i — na odwrét — przecenia
odrebnoéci etniczne, z ktorych czyni bariery oddzielajace rdzne
spotecznosci koscielne. Na zasadzie tak zwanego filetyzmu, czyli
chrystianizmu plemiennego — znanego juz w starozytno$ci — wspol-
noty etniczne zamykajg si¢ w sobie, tworzac etniczne getta, badz
nawet catkowicie odtaczaja si¢ od Kosciota Powszechnego (koScioty
narodowe).>> W duszpasterstwie emigracyjnym ten ,fatszywy party-
kularyzm” przybiera czg¢sto formg etnicyzmu, czyli ekskluzywizmu
etnicznego, hotdowania religijnosci ludowej i spotecznej izolacji.’

Postawy absolutyzujgce tozsamos$¢ etniczng sg szkodliwe za-
rowno dla mniejszo$ci narodowych, jak i dla szerszej spotecznosci.
Deformuja one wychowanie cztowieka. Emigrant, zamknigty w cia-
snej duchowosci swej grupy, to najczesciej ,tradycjonalista’,
»Wwygnaniec” lub ,izolat”. Ksztattowane w tym duchu milode po-
kolenie emigrantow czuje si¢ wyalienowane i jest spychane na
margines zycia spotecznego. W szerszej spoleczno$ci omawiane
postawy rodza konflikty migdzyetniczne.*’

Z przedstawionych racji w duszpasterstwie emigracyjnym nalezy
unikaé¢ dwoéch skrajnoéci: sztucznego uniformizmu (btad asymilacji)
i fatszywego partykularyzmu (btad etnicyzmu). Od strony pozytywnej
duszpasterstwo to powinno by¢ przykiadem roztropnego
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harmonizowania odrgbno5ci etniczno-kultl}rowych z jednoéciq Ko-
éciota — tak, by odrebnosci te nie szkodzily jednosci, ale raczej ja
budowaty i ubogacaly.’®

Czynniki duszpasterskie oddziatujgce na tozsamosé etniczng

Dotychczasowe rozwazania wskazaly na gl@bo_kie powigzania
duszpasterstwa z tozsamo$cig etniczng, a takze ustalily podstawowe
zasady, zgodnie z ktorymi duszpasterstwo ma oddzialywa¢ na t¢
tozsamo$é. Obecnie rodzi sie pytanie, w jaki sposob dokonuje si¢ ten
ztozony i wieloptaszczyznowy proces oddziatywania? Idzie tu giow-
nie o analize ré6znorodnych, cho¢ powigzanych ze sobg czynnikéw
duszpasterskich (zardwno instytucjonalnych, jak i funkcjonalnych),
ktore wedtug wtasciwych sobie mechanizméw dziatania przyczyniaja
si¢ do umacaniania i rozwijania tozsamosci etnicznej emigrantow.

W analizie tego zagadnienia nalezy wzig¢ pod uwage specyficzng
role: religii chrzescijanskiej, dziatalno$ci duszpasterskiej, parafii lub
innej placowki duszpasterskiej, duszpasterza etnicznego, grup, dziet
i instytucji parafialnych.

Religia katolicka a toZzsamos¢ etniczna

U podstaw rozwazan o relacji pomigdzy duszpasterstwem a toz-
samo$ciag znajduje si¢ bardziej fundamentalny fakt $cistego zwiagzku
chrzescijanskiej wiary i kultury. Wprawdzie wiara i kultura sg elemen-
tami roznymi co do natury i charakteru, jednakze w chrze$cijanstwie
— dzigki jego powszechno$ci — wspotistnieja one ze sobg, wzajemnie
si¢ przenikajg i nawzajem sobie stuzg.*

Kultura, majgca zawsze jakie$ konkretne oblicze etniczne, jest
podiozem dla wiary, gleba, z ktorej wiara czerpie rézne wartosci,
a takze Srodowiskiem, w ktorym jest ona zakorzeniona i przekazy-
wana.5%

Wiara — z drugiej strony — wciela si¢ w konkretng kulture
(inkulturacja wiary), odnawiajac zar6wno zycie, jak kulture ludzi.
Wedlug Soboru Watykanskiego II wiara ,,nieustannie oczyszcza
i podnosi obyczaje ludoéw, skarby i przymioty ducha kazdego ludu czy
wieku niejako uzyznia od wewnatrz bogactwami z wysoka, umacnia,
uzupelnia i naprawia w Chrystusie”.5!

Pomigdzy wiarg a kulturg dokonuje si¢ wigc dialog i proces
wzajemnego ,,dawania” i ,,przyjmowania” wartoéci. Dzieki temu
religia chrzescijanska jest symbioza wiary i kultury. W zaleznosci od
swego podtoza, czyli konkretnego srodowiska etnicznego, przyjmuje
ona specyficzne zabarwienie kulturowe. Dlatego tez jest ona wszedzie
1 przez rozne ludy przyjmowana jako ,,wtasna .52 [ wlasnie ze wzgledu
na swg kulturowa specyfike, a zwlaszcza na ,,sposéb wyrazania wiary
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i wypetniania praktyk religijnych’, nalezy ona do istotnych
elementOw tozsamosci etnicznej emigrantow.s

Na emigracji, gdzie istnieje zagrozenie rozerwania wiezi pomiedzy
wiarq a kulturg,®* zostaje zwykle uruchomzony psycho-spoteczny mecha-
nizm wzajemnej obrony srodowiska wiary i kultury Srodowisko kultury
broni tam religii jako integralnego elementu swej tozsamosci. Religia
za$§ staje si¢ tam czynnikiem wyraznie wspierajacym tozsamosé
etniczng emigrantow.® Jej rola w tym wzgledzie polega na tym, ze
pozostaje ona nadal ,,wlasng droga zycia duchowego” emigrantow,
gdyz zachowuje swoj pierwotny zwiazek z kultura, afirmuje ja
i korzysta z niej w najbardziej intymnych przezyciach i codziennych
zachowaniach ludzkich. Wychowuje wiec ona cztowieka i jego
wewnetrzna kulture zgodnie z dotychczasowym systemem kulturo-
wym.% Wedtug Papieza Jana Pawta II w warunkach emigracyjnych,
gdy zagrozony jest cztowiek ,,w swej najglebszej substancji”, religia
pozwala emigrantowi ,,powraca¢ do samego rdzenia” jego cztowie-
czenstwa i jego powotania, ktore z kolei sg zakorzenione w Chrystu-
sie.’’

W swej zewnetrznej ekspresji religia chrze$cijanska wypowiada
si¢ gtownie poprzez tak zwang religijnos¢ ludowa w formie ré6znych
modlitw, nabozenstw, obrzedow, zwyczajow i praktyk religijnych,
ktore majg wyrazne oblicze kultury etnicznej.®® O sile oddziatywania
tych specyficznych form religijnos$ci na tozsamos¢ etniczng emigran-
tow §wiadczy wymownie przyktad kultu obrazu Matki Boskiej Czg-
stochowskiej. Ow kult wérod polskich emlgrantow jest — wedlug
stow Papieza Jana Pawta II — ,,najwigkszg spdjnig milionow ludzi”
w kraju i na emigracji.®

Z drugiej strony chrze$cijanstwo przyczynia si¢ tez do stopniowej
odnowy kultury etnicznej. Istotny wplyw w tej dziedzinie posiada
uniwersalizm chrze$cijanski, a zwlaszcza jego idee: wspolnego ojco-
stwa Bozego, powszechno$ci zbawienia, jednos$ci rodziny ludzkiej,
powszechnego braterstwa. Z tych idei, nalezacych do istoty religii
katolickiej, rodzi si¢ postulat wychowania emigrantow do nowej
tozsamosci, bardziej powszechnej, uwzgledniajgcej zarOwno jednosc
rodzaju ludzkiego, jak i specyfike wtasnej kultury.”

Postuga duszpasterska a tozsamosc¢ etniczna

Kosciot, ktory ,,Zprawa Bozego nalezy do wszystkich narodow™,”!

dziata na wzor swego Mistrza — Wcielonego Stowa. Przyobleka on
mianowicie ,,formy zycia tych, ktorym ma zanie§¢ nowing Chry-
stusa”.”> Metodg jego dzialania jest inkulturacja, czyli zakorzenianie
wiary w kulturach poszczegolnych narodow, grup ludzkich i oso6b.
Wedtug stéw Papieza Pawla VI: ,ewanglizowac” to nic innego, jak
»Drzepaja¢ ewangelig kultury, a takze kulture cztowieka”.”
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Wlasnie z tej racji Kosciot zapewnia emigrantom odpowiednie
dla nich duszpasterstwo. Wedtug okreslenia Papieza Pawla VI
,,duszpasterstwa tego nie mozna skutecznie uprawiac, jez_el} roOwno-
cze$nie nie uwzgledni si¢ nalezycie spuscizny duchowej i kultury
umystowej wiasciwych emigrantom™.’ Wprawgziq celem duszpaster-
skiej dziatalnosci jest podtrzymywanie i rozwijanie wiary, modhtwy
oraz zycia sakramentalnego wiernych, jednakze cel ten mozna w petni
osiagna¢ tylko przy rownoczesnym poszanowaniu i wykorzystaniu
kulturowego dziedzictwa emigrantow.

O doniostej i trudnej do zastgpienia roli duszpasterstwa etni-
cznego w srodowiskach emigrantéw $§wiadczy wymownie — cho¢ od
strony negatywnej — jego ewentualny brak. Okazuje sig wowczas, ze
,,opieka duchowa miejscowych proboszczow jest malo przydatna™.”
Duszpasterstwo lokalne prowadzi tez zwykle emigrantow do asymila-
cji i utraty ich tozsamosci.

Tak wigc tylko wlasne duszpasterstwo etniczne pozytywnie od-
dziatuje na tozsamosé emigrantéow. Mechanizm tego oddziatywania
tworza trzy uzupetniajace si¢ funkcje: kulturozachowawcza, akultu-
racyjna i integracyjna.

Ta pierwsza, zmierzajaca do zachowania tozsamosci etnicznej,
w warunkach emigracji (zmienno$¢, ptynnos¢, relatywizm) jest szcze-
gb6lnie potrzebna. We wspolczesnym §wiecie jest ona dodatkowo
wymagana ze wzgledu na sytuacje religijna w krajach imigracji,
w ktorych dominuje mentalno$¢ materialistyczna, ze§wiecczona
i permisywna. Solidne korzenie religijne i kulturowe chrzescijanskich
emigrantdw stanowia tam trwaly punkt oparcia przeciw pokusom
dechrystianizacji.”®

Z tej racji cale zaangazowanie duszpasterskie na emigracji
powinno by¢ ukierunkowane na zachowanie religijnej i kulturowej
tozsamosci wiernych. Szczegélnie doniosta role w tym wzgledzie
spetnia jezyk ojczysty, ktory dla emigrantdw jest zwykle w petni
zrozumialy, psychologicznie bliski i dlatego stanowi dla nich
najlepszy $rodek wyrazania mysli i przezy¢, a zarazem przyjmowania
wartoSci religijnych. Jest on niejako kluczem do duszy danego
narodu. Wiasnie dlatego Kosciot poleca korzysta¢ z tego jezyka
w calej dziatalno$ci duszpasterskiej wérod emigrantéw, w tym takze
w liturgii.””

Oprocz jezyka duszpasterze etniczni powinni roztropnie wiaczaé
do swej postugi rézne inne elementy duchowego dziedzictwa emi-
grantow, a zwlaszcza ich duchowosé, religijnos¢ ludowa, zwyczaje
i tradycje religijne. Kazdy rodzaj dziatalnosci duszpasterskiej, a wiec
kaznodziejstwo, katecheza, liturgia, wychowanie, szkolnictwo
koéc_ielne, stuzba pasterska, a nawet sztuka sakralna powinny
nawigzywac do kultury i tradycji ojczystych. W tak prowadzonym
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duszpasterstwie jest co$ z ciepta oddalonej ojczyzny, co niesie emi-
grantom pociech¢ i pomoc w zachowaniu wtasnej tozsamosci.”

Chcac uniknac¢ niebezpieczenstwa ciasnego etnicyzmu w duszpa-
sterstwie emigracyjnym, jego funkcje¢ kulturozachowawczg trzeba
odpowiednio zrownowazy¢ przez funkcj¢ akulturacyjng. Te drugg
duszpasterstwo spetnia wowczas, gdy: uczy wiernych odréznia¢ wiare
od kultury; pomaga emigrantom zrozumie¢ miejscowa kulture,
w ktorej zakorzeniona jest ta sama wiara chrze$cijanska; utatwia im
adaptacje do nowego srodowiska kosScielnego i spotecznego; przyj-
muje elementy kultury miejscowej, zwlaszcza za$ jezyk jako nowe
narzedzie ewangelizacji. Dzigki tej funkcji, ktorg takze nalezy uw-
zgledni¢ w kazdej dzialalno$ci duszpasterskiej, duszpasterstwo
etniczne otwiera emigrantOw na miejscowg spoleczno$¢ i na inne
kultury.”

Jakby wypadkowa i synteza obu tych funkcji jest funkcja integra-
cyjna, ktéra sprzyja rozwojowi tozsamoS$ci etnicznej emigrantOw
w kontekscie szerokiej spotecznoéci koscielnej i §wieckiej. Petnigc ja,
duszpasterstwo etniczne jest jakby specjalng droga, ktéra w zmienio-
nych warunkach spotecznych pozwala emigrantom duchowo ,,wejs¢”
do innego kosciota lokalnego i wtaczy¢ si¢ w jego zycie, przy zacho-
waniu tam ich wlasnej tozsamosci i kultury.®

Parafia etniczna a tozsamos¢ emigrantéw

Duszpasterstwo etniczne jest w pelni skuteczne dopiero wow-
czas, gdy jest zorganizowane w formie wlasnej parafii personalnej lub
innej statej placowki duszpasterskiej. Znaczenie tej instytucji doce-
niali od wiek6w emigranci r6znych narodowosci, w tym takze Polacy,
ktorzy swa spoteczng egzystencje na obczyznie (zwlaszcza w USA)
rozpoczynali zwykle od organizowania wtlasnej parafii.’ W niej
bowiem, jako w pierwszej i zasadniczej bazie zycia spotecznego,
odnajdywali oni swg podmiotowos$C etniczng i chronili si¢ przed
narzucang im niekiedy asymilacja, a takze bronili swych osobowych
i spotecznych praw.®

Z tej racji rOwniez dzi§ Kosciolt wyraznie popiera organizowanie
parafii personalnych lub innych placowek duszpasterstwa emigracyj-
nego® ktore przyczyniajq sie do ocalenia tozsamosci etnicznej wiernych.
Oddziatywanie parafii pod tym wzgledem jest bardzo wszechstronne.

W pierwszym rzedzie parafia czyni to poprzez funkcje Scisle
duszpasterskie (przepowiadanie, liturgia, postuga pasterska), dzigki
ktérym rozproszona i anonimowa grupa emigrantow przeradza sig
w prawdziwa wspolnote wiary, kultu i mitosci, czyli jakby w rodzing
koscielng.® Jej wspOlnotowos¢ opiera si¢ nie tylko na wigzach religij-
nych, lecz takze na wigzach kulturowych. Parafia etniczna jest dlatego
wspolnotg naturalng, rodzima, bedaca dla emigrantow jakby czgstka
ich wtasnej ojczyzny.%
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Wiasna parafia jednoczy i aktywizuje emigrantéw takze poprzez
swe réznorodne funkcje drugorzgdne. Sa to: funkcja spoteczna
(promocyjna), polegajgca na popieraniu peinego rozwoju W1err1_ych
(jednostek, rodzin, grup) we wszystkich dziedzinach ich zycia ;%
funkcja kulturalna, polegajaca na doskonaleniu i ewangelizowaniu
kultury, o czym jeszcze ponizej;¥ a nadto funkcja ekonomiczna,
rozrywkowa, kontroli spotecznej.#

Poszczegélne funkcje, kazda w odpowiednim dla siebie zakresie,
przyczyniajg si¢ do zintegrowania spotecznosci parafialnej. Dzigki
nim parafia etniczna gromadzi w swoim tonie i jednoczy r6znorodne
wlasciwosci ludzkie, rodziny, male grupy, stowarzyszenia katolickie,
wspoélnoty zakonne. Staje si¢ wigc ona ,,wspo6lnotg wspdlnot™, w kto-
rej wszyscy schodza si¢ i odnajduja swe miejsce. W niej tez dokonuje
si¢ jakby zywa synteza wszelkiej aktywnosci poszczegdlnych osob
i grup, dzigki czemu moze ona czgsto uchodzi¢ za wzoér apostolstwa
wspOlnotowego.*

Tak wigc parafia etniczna wyjatkowo skutecznie integruje wew-
netrznie spotecznos$¢ emigrantow, stwarza im srodowisko, w ktorym
wyzbywaja si¢ kompleksu nizszo$ci, a czujg si¢ uznanymi spotecznie
nosicielami wartosci kulturowych i religijnych. Pod tym wzgledem
parafia zachowuje i umacnia tozsmos$¢ etniczng emigrantow.*

Rownoczesnie jednak parafia ta — co brzmi paradoksalnie
— laczy emigrantow w szerszym kontekscie spotecznym. Jej funkcja
integracji zewnetrznej wynika gtownie z jej koScielnej natury i ka-
tolickiego (powszechnego) charakteru. Jest ona bowiem zywa ko-
moérka miejscowej diecezji, §ciSle zespolong z jej strukturg i zyciem.®!
Stad jest tez, a przynajmniej by¢ powinna, otwarta na zewnatrz. Pod
tym wzgledem jej waznym zadaniem jest jednoczenie swych cztonkow
z diecezjg i calym Koéciotem, a takze nawigzywanie wspélpracy
z innymi wspo6lnotami ko$cielnymi na plaszczyznie diecezjalnej,
a nawet migdzynarodowej.”?

Tym sposobem parafia etniczna staje si¢ ,,wspolnota media-
cyjng”’, jakby platformg umozliwiajaca emigrantom ,,wejs¢” do
innego kosciota lokalnego, wiaczy¢ sie w jego zycie i realizowa¢ tam
swoje powotanie w odniesieniu do calego Kosciota i §wiata.

Jesli oba ukierunkowania — wewnetrzne i zewnetrzne — funkcji
integracyjnej s3 w praktyce duszpasterskiej nalezycie wywazone
i zharmonizowane, parafia etniczna przyczynia si¢ zaréwno do za-
chowania, jak i do rozwoju tozsamosci emigrantow.

Duszpasterz etniczny a tozsamosé emigrantéw

Parafia etniczna _jgst wspolnotowym podmiotem dziatalnosci
gluszpastgrsklej. Stad jej misje wypelniaja — kazdy na swoj sposob
i zgodnie z wlasnym powotaniem i charyzmatem — WSZYSCy
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zaangazowani parafianie. jednakze szczegélnie doniosta rola przy-
pada tam pasterzowi wspolnoty.*

Doswiadczenie wiekow potwierdza, ze emigranci powszechnie
doceniajg dziatalno§¢ wsérod nich wtasnego kaptana, zar6wno dla
jego urzgdowego autorytetu koscielnego, jak i dla jego ,,naturalnego”
autorytetu spolecznego. Kaptana etnicznego traktuje si¢ bowiem
czesto jako pelnomocnika spotecznosci emigracyjnej, jako gléwnego
jej organizatora, kierownika i nauczyciela.*

Nic dziwnego, ze Koscio? preferuje zasade, by kazdy naréd miat
swoich wlasnych duszpasterzy, ktorzy pod wieloma wzgledmi sq blizsi dla
wiernych i cieszq sig z reguly wigkszym zaufaniem. W wypadku emi-
grantow dokumenty koScielne uznaja za rzecz nieodzowna, ,,by kazda
grupa etniczna byla obslugiwana przez kaptanow tego samego jezyka
i kultury””.”> Jedynie w sytuacji braku kaptanéw etnicznych wolno
angazowac¢ do duszpasterstwa emigrantow innych odpowiednich
kaptanow, ale takze ,,posiadajacych nalezyta znajomo$c¢ tegoz jezyka
i kultury”.%

Juz te podstawowe stwierdzenia ujawniajg intencje Kosciota
w odniesieniu do osobistego zaangazowania duszpasterza etnicznego,
zZwanego tez misjonarzem emigrantow. Z calg pewnoscia jego rola nie
moze sprowadzac si¢ do wasko rozumianej postugi religijnej. Ow-
szem, misjonarz powinien by¢ ,,punktem oparcia i zroédtem pociechy”
dla emigrantow we wszystkich dziedzinach ich zycia, a wigc ducho-
wego, spotecznego, kulturalnego, a w razie potrzeby takze ekonomi-
cznego.”

Specyficzny charakter urzedu misjonarza emigrantdw wskazuje,
ze jego zadaniem jest troska o zachowanie tozsamosci etnicznej
emigrantow. Swe zadanie w tym wzgledzie wykonuje on przede
wszystkim poprzez — omédwione juz — podstawowe formy postugi
duszpasterskiej. Dzigki nim jest on ojcem rodziny parafialnej, jej
apostotem, liturgiem i pasterzem.”® Swym hierarchicznym stanowi-
skiem koScielnym integruje on wewnetrznie spotecznos¢ parafialng
i oddziatywuje na nig ,,odpowiednio do usposobienia i charakteru
danego narodu™.®®

Obok funkcji $ciSle duszpasterskiej kaptan etniczny spetnia
zwykle role lidera, a przynajmniej duchowego opiekuna lokalnej
spotecznosci emigrantow. W zaleznosci od warunkoéw i potrzeb
misjonarz powinien by¢ nauczycielem, pielegniarzem, ttumaczem,
doradcg, pelnomocnikiem wobec wtadz cywilnych, promotorem akcji
spotecznych, ktore maja na celu polepszenie doczesnej sytuacji
emigrantow. Jego szczegdlnie waznym zadaniem spotecznym jest
ochrona osobowych praw emigrantéw, a takze troska o niedopusz-
czenie do asymilacji swych rodakow.!®

Z racji Scistych zwigzkoéw wiary i kultury misjonarz ma obowig-
zek zna¢ dobrze kulture emigrantow, zachowywac ja i rozwijac
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stosownie do nowych warunkow, a takze ewangelizowac ja. W miarg
swych mozliwoéci powinien wigc on by¢ lokalnym mecenasem
kultury ojczystej gléwnie przez popieranie szkolnictwa i oSwiaty
etnicznej, stowarzyszen i dziet kulturalnych oraz przez upowsze-
chnianie w parafii srodkéw spotecznego przekazu.'"!

Swa trudng i delikatng postuge misjonarz musi speinia¢ z wra-
zliwoécig na podwojng tozsamo$¢ emigrantOw: etniczng i chrze-
$cijanska. Chcac obie pogodzi¢, winien on zajag¢ postawe ,.czto-
wieka-pomostu”, ktory zyje i dziata na pograniczu dwoéch mentalno-
sci i kultur. Z jednej strony jego zadaniem jest podtrzymywanie
u wiernych wartoéci kulturowych i specyficznych cech duszpaster-
stwa ojczystego. Z drugiej za§ ma on obowigzek roztropnie utatwiac
emigrantom stopniowg akulturacje, poprzez dostosowanie swego
duszpasterstwa do miejscowych warunkow, zwyczajow i zarzadzen
lokalnej wtadzy koscielne;j.'*?

W rezultacie tego dialektycznego procesu dziatalno$¢ misjonarza
emigrantow jest zintegrowana z calos$cig duszpasterstwa lokalnego
Kosciota, nie tracgc przy tym w zasadzie swej etnicznej specyfiki.!®
Dzigki temu przyczynia si¢ ona do stopniowego rozwoju tozsamosci
etnicznej emigrantow w nowym kontekscie spotecznym.

Z uwagi na delikatno$¢ misji duszpasterza etnicznego Stolica
Apostolska wymaga starannego doboru i przygotowania kandydatow
na misjonarzy emigrantow, ktérzy powinni odznaczac si¢ ,,duchem
zielonoswigtkowym” — uniwersalistycznym i otwartym na réznorod-
nos$¢ kultury, a takze szczegélnym charyzmatem harmonizowania
w duszpasterstwie wartosci religijnych i etnicznych. Swg osobistg
postawg kazdy misjonarz powinien by¢ dla emigrantow przyktadem
umiejetnosci godzenia: mitosci ojczyzny z lojalnoscig wobec kraju
zamieszkania; troski o zachowanie wiasnych wartosci etnicznych
z szacunkiem dla miejscowej kultury; starania o dobro emigrantéow
z pamigcia o potrzebach miejscowego Kosciota.!%

Grupy i instytucje parafialne a tozsamosé etniczna

Zgodnie z obowigzujacym prawodawstwem koécielnym duszpa-
sterz wykonuje swa postuge w tacznoSci z powierzonymi sobie
wiernymi, ktérzy — na mocy przyjetego chrztu §wigtego, a niekiedy
rowniez na podstawie mandatu wtadzy koscielnej, uczestnicza
w duszpasterskiej misji parafialne;j.!s

Ta, okreS$lona przez Sobér Watykanski II, idea powszechnego
zaangazowania 0s0b $wieckich w apostolacie emigrantéow nie jest
istotnie nowa. W swych bowiem $rodowiskach emigranci od dawna
spontanicznie i niemal powszechnie angazowali si¢ w organizowanie
wlasnego duszpasterstwa etnicznego.!%
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Na tej podstawie mozna i nalezy dzi$ mowi¢ o specyficznej roli
apostolskiej i duszpasterskiej zaangazowanych parafian w odniesie-
niu do tozsamosci emigrantdow. Taka role spetniajg gtownie: siostry
zakonne pracujace wsrod emigrantow, katecheci, nauczyciele szkot
katolickich, lektorzy, przewodnicy modlitwy liturgicznej, liderzy grup
i zespotow parafialnych, opiekunowie spoteczni i charytatywni.'’’
Wszyscy oni na swoj sposOb przyczyniajg si¢ do ozywienia srodowi-
ska emigrantoOw oraz do zachowania w jakiej$ mierze ich dziedzictwa
kulturowego.

Niepowtarzalng role w utrzymaniu tozsamosci etnicznej spetnia
rodzina katolicka, jesli tylko jest wspierana przez parafie i inne instytucje
spoleczne. W niej nastepuje wyrastanie czlowieka z ,,etnicznego
drzewa” i zwigzanie go z warto$ciami etnicznymi przodkow. Rodzice
maja bowiem niepowtarzalng szans¢ — niestety w praktyce nie
zawsze wykorzystang — przekazywania na co dzien swym dzieciom
religii i wlasnej duchowosci, obyczajow, ojczystego jezyka, tradycji,
kultury i mitosci do ojczyzny. Dzigki temu duchowo zdrowa rodzina
na emigracji staje si¢ jakby miniatura Kosciota (,,ko$ciotem domo-
wym’™) i zarazem miniaturg swej ojczyzny.'®

Duszpasterska misj¢ parafii etnicznej spetniajg tez réznego ro-
dzaju grupy wiernych. Do grup tradycyjnych naleza wspoélnoty za-
konne i koscielne stowarzyszenia etniczne. Wérod bardziej nowocze-
snych wystepuja mate wspolnoty, grupy nieformalne i ruchy. Jako
glowny cel wyznaczaja one sobie najczgsciej: modlitwe, dziatalnosc
apostolska, stuzbe charytatywna lub spoteczna.!”

Poszczegolne grupy, o ktorych tu mowa, oddzialywuja w jakims$
stopniu na zachowanie i rozwdj tozsamosci etnicznej emigrantow.
Mechanizm tego oddzialywania jest podobny. Grupa jest uprzy-
wilejowanym ,,miejscem”, w ktorym przerywa si¢ spoteczna izolacje
i samotnos$¢ emigrantOw, a nawiazuje si¢ tam wi¢zi interpersonalne,
tworzace z jednostek zywa komorke koscielng i spoteczng. Przez swa
zewnetrzng aktywnos§¢ poszczeg6lna grupa ozywia wspolnote para-
fialng i cate srodowisko spoteczne. Dzigki swej wzrastajacej z czasem
dwukulturowos$ci owe grupy staja si¢ czesto naturalnymi pomostami,
taczacymi emigrantéw z tubylcami.!!?

Zgodnie ze starg tradycja niektore parafie etniczne prowadza
wlasng szkote, ktéra ma na celu wprowadzi¢ miode pokolenie emi-
grantdow w dziedzictwo kultury wytworzone przez ich przodkow
(funkcja kulturozachowawcza), a rownocze$nie ma utatwiC rozwoj
miodziezy w kulturze miejscowej (funkcja akulturacyjna). Wiasna
szkota zapewnia wigc dzieciom emigrantow wychowanie dwukultu-
rowe, ktore umacnia poczucie tozsmosci etnicznej, ale tez otwiera je
na tozsamo$¢ innych spolecznoéci.!!! W sytuacji obecnego upadku
szkolnictwa etnicznego na emigracji Kosciét na nowo zacheca
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duszpasterzy i wiernych, aby nie szczedzqc Zadnych ofiar, pomagali
szkotom katolickim.'?

W realizacji misji parafii, w tym rowniez jej funkcji kulturowej na
emigracji, wazne znaczenie praktyczne maja réznego rodzaju dzieta
i instytucje koscielne. Troska emigrantéw o te dziefa i o materialne
podstawy swej kultury jest wyrazem ich troski o samg kulture.!3
Dotyczy to migdzy innymi doméw parafialnych, ktérych budowe
i wyposazenie prawo koscielne motywuje tym wtasnie, aby emigranci
,,mogli uczeszcza¢ tam jako do wiasnej siedziby, by tam kultywowa¢
sobie wlasciwe dobra i warto$ci duchowe, by cieszy¢ si¢ zastuzonym
wypoczynkiem i odprezeniem w wolnych chwilach oraz znalez¢ tam
odpowiednig pomoc i wsparcie”.!"* Fakt, ze domy te — parafialne lub
ogolnospoteczne — sag centrami kultury ojczystej, a tym samym
podpora tozsamosci etnicznej emigrantow, nie przeszkadza, ze mogg
one tez by¢ miejscem spotkania z kulturami innych narodow.

Z my$lg o wszechstronnej opiece nad emigrantami duszpasterze
powinni zabiegat roOwniez o organizowanie w parafiach centréw
opieki spotecznej (na przykitad sierocincoOw, domoéw starcow),
osrodkow informacji i poradnictwa. Takze te dzieta stuzag wewng-
trznej integracji Srodowiska emigrantow, a posrednio zachowaniu
jego podmiotowosci.!"

Od dawna juz, ale zwlaszcza w ostatnich latach Kosciot poleca
wykorzystywa¢ w duszpasterstwie réznorodne §rodki spotecznego
przekazu, ktore w warunkach emigracyjnej diaspory zblizaja ludzi do
siebie, jednocza ich, a takze stuzg do przekazu kultury ojczystej. We
wspolnocie koscielnej mozna je w?fkorzystaé niemal we wszystkich
rodzajach postug duszpasterskich.'’

Nowoczesna parafia etniczna staje si¢ dlatego w coraz wigkszym
stopniu centrum komunikacji migdzyludzkiej, wyposazonym w roz-
norodne urzgdzenia i $rodki przekazu.' Dzigki nim przyczynia sig¢
ona dodatkowo do zachowania (przekaz dziedzictwa ojczystego)
i rozwoju (przekaz kultury nowoczesnej) tozsamosci etnicznej emi-
grantow.!!®

Catos¢ powyzszych rozwazan wskazuje, ze duszpasterstwo emi-
gracyjne posiada w Kosciele uprawomocniony charakter etniczno-
-kulturowy. Co wigcej, w warunkach pluralizmu spotecznego funkcja
kulturowa tego duszpasterstwa jest dowartosciowana. Z tej racji jest
ono czynnikiem wspierajacym emigrantéow w zachowaniu ich tozsa-
mosci etnicznej.

Jednakze duszpasterstwo to polega nie na mechanicznym prze-
noszeniu wzorcoéw duszpasterstwa ojczystego do innego kraju, ale
raczej na harmonijnym tgczeniu tych wzorcow z wzorcami duszpa-
sterstwa miejscowego. Wtasnie dlatego przyczynia si¢ ono do rozwoju
tozsamosci etnicznej emigrantow, co sprzyja stopniowemu wiaczeniu
si¢ emigrantOw w zycie szerszej spotecznosci koscielnej i $wieckiej.
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Wielka, potencjalna efektywno$¢ duszpasterstwa jako czynnika
zachowujgcego i rozwijajacego tozsamo$¢ etniczng wynika z jego
pelnego oddzialywania na wszystkie dziedziny zycia emigrantow,
poprzez rozne $rodki i formy dziatania.

Faktycznie jednak oddziatywanie duszpasterstwa emigrantow na
tozsamo$¢ etniczng jest zréoznicowane, o czym decydujg konkretne
uwarunkowania obiektywne (na przyklad zewnetrzne ograniczenia
duszpasterstwa) i subiektywne (zwlaszcza osobista postawa duszpa-
sterza). Do§wiadczenie wskazuje, ze gdzieniegdzie oddziatywanie to
jest niewielkie, badz nawet jest negatywne, najczgsciej z powodu
braku odpowiedniego duszpasterza etnicznego.

Wiasnie owe faktyczne niedostatki duszpasterstwa emigracyj-
nego wskazuja na potrzebg dowarto$ciowania jego charakteru etni-
cznego i kulturowego. Jednym z zasadniczych warunkow, ktory by
umozliwial osiggnigcie tego celu, jest udzielanie wigkszego wsparcia
dla tego duszpasterstwa ze strony KosSciota kraju ojczystego. Naj-
wazniejsza i najbardziej skuteczng forma tego wsparcia jest wysytanie
do wszystkich §rodowisk emigrantdw odpowiednio dobranych i sta-
rannie przygotowanych duszpasterzy i apostotow etnicznych.

Ks. Jozef BAKALARZ TChr.
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Historia najnowsza

Stefan Kardynal Wyszynski
»PRO MEMORIA”’

Rok 1952 (II)

9.111.1952. Niedziela

Catly dzien pracujemy wszyscy nad porzadkowaniem zalegto$ci
w Sekretariacie. Wypracowac si¢ jest trudno. Caty Sekretariat w ru-
chu, na wszystkie maszyny. Podpisuj¢ kilkaset dekretow, indultow,
dyspens.

Wieczorem przychodzi Ks. Bp Choromanski, Inf. Bensch
i Inf. Kominek, ktory zakonczyt kurs dla Mistrzyn Nowicjatu.

Po wieczerzy Ks. Bp Choromanski przedstawia mi przebieg
rozmowy Bpa Klepacza z postem Mazurem, w dniu 22.11.1952.
Rozmowa, jako punkt wyjScia miata wprowadzenie Biskupa, miano-
wanego dla Gorzowa. Wydato nam sig, ze po $mierci Ks. Prat. Zatu-
czkowskiego, Biskup mogiby objac rzady, bez naruszania prestge’u
Rzadu. Pos. Mazur i tym razem byt zdania, ze odnowitoby to wrazenie
tymczasowosci, i w Polsce, i za granica. Przy tej okazji domagat si¢
,,zalatwienia diecezji”’, naciskiem na Watykan, wzorem Niemcow,
ktorzy — zdaniem Posta — awanturuja si¢ w Rzymie. Pos. Mazur
zarzucal mi, ze prowadze btedng polityke, nazywajac Wikariuszow
Kapitulnych — Wikariuszami Generalnymi. Wreszcie nieco si¢ opa-
nawat i wyrazit gotowo$§¢ prowadzenia osobistej rozmowy z Pryma-
sem.

Po tej relacji oswiadczytem Ks. bpowi Choromanskiemu, ze
jestem gotoéw rozmawiaé z p. Mazurem, jednak przedmiot rozmowy
ustalimy wspolnie.
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10.I11.1952. Poniedziatek

O godz. 9.15 wyruszytem z Ks. Bpem Baraniakiem do Gniezna,
przez Kutno, Konin. Codzienny postoj w lesie, za Koscielcem;
w Gnieznie jesteSmy o godz. 15.00.

Przyjatem Ksiezy dziekanéw z Watcza i Szczecinka, diec. Go-
rzowskiej i ustalitem z nimi program bierzmowania w tych dekana-
tach.

Wieczorem przeprowadzitem konferencj¢ z Ks. Biskupem
Bernackim.

11.111.1952. Wtorek

Rano obradowal Wydziatl Duszpasterstwa przy Kurii Metropoli-
talnej. Debatowalismy nad projektem zarzadzenia o wykorzystaniu
duszpasterskim miejsc odpustowych taskami styngcych; w ostatnim
czytaniu byta instrukcja o urzadzaniu cmentarzy grzebalnych;
w pierwszym czytaniu — projekt instrukcji o urzagdzaniu cmentarzy
przykoscielnych; wreszcie — projekt zarzadzenia o urzgdzaniu
i o§wietleniu ottarzy. Wszystkie projekty odestano do przeredagowa-
nia i na najblizszag Kongregacje XX. Dziekanow.

Po potudniu pracowatem z Ks. Biskupami-Sufraganami nad
planem wizytacji kanonicznej w br. Do wizytowania wyznaczono
dekanaty: Lobzenicki, Witkowski i Trzemeszenski, oraz niektore
parafie w dekanatach Bydgoskim, Gnieznienskim i m. Gniewkowo.

12.111.1952. Sroda

Dzisiaj 13-ta rocznica Koronacji Ojca sw. Piusa XII. Przed
kilkoma dniami wystatem z Warszawy depesz¢ gratulacyjng, w imie-
niu Episkopatu Polski, Duchowienstwa i ludu wiernego. Jest to
jedyna niemal sposobnos¢, ktorg wykorzystujemy, aby zaznaczy¢ swg
lacznos¢ ze Stolica §w. i zaswiadczy¢ o naszym oddaniu Glowie
Kosciota, pomimo toczonej walki przez komunizm z Papiezem.

Przybyt ze Stupska Ks. Zygmunt Szelgzek, wskazany przez
Konsultorow Diecezjalnych na nastgpce Ks. pral. Zatuczkowskiego
w Gorzowie. Wregczylem mu dekret nominacyjny, okre$lajgcy upraw-
nienia mojego Wikariusza Generalnego, rozszerzone o subdelego-
wane uprawnienia specjalne. Ks. Szelazek ztozyt iuramentum. Ma on
poda¢ Duchowiefistwu i Wiernym do wiadomosci objecie wtadzy
wobec Konsultorow Diecezjalnych. Ma nadto powiadomi¢ Urzad dla
Spraw Wyznan o objeciu wiadzy. Przyznalem mu prawo noszenia
odznak pratackich, ilekro¢ wystepuje coram populo.

Zgtosily si¢ Siostry Zmartwychwstanki z Wroclawia i prosily
0 pozwolenie opuszczenia pracy biurowej w Kurii, wysuwajac obawy,
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by nie byly uzyte do walki z Kosciotem. Uspokoilem ich obawy
i prosilem, by trwaly na stanowisku. Kuria Wroctawska dotad nie
dorgczyta Duchowienstwu tekstu Memoriatu o projekcie Konstytucji
i w sprawie Zjazdu Wroctawskiego. Widoczne jest tutaj wytamywanie
si¢ Ks. Lagosza spod uchwal Konferencji plenarnej Episkopatu.

W Katedrze obejrzatem tablice ku czci Ks. Bpa Laubitza; jest to
bardzo ng¢dzna robota, pozbawiona wszelkiego talentu i pomystowo-
sci. Szkoda miejsca na Scianach. Niestety, nie przedstawiono mi
projektu do zatwierdzenia. Zdecydowatem, ze tablica ma by¢ umiesz-
czona w ambitus, przy drzwiach do zakrystii.

W Seminarium odbyla si¢ Akademia ku uczczeniu Piusa XII,
z okazji koronacji. W Akademii dano wyraz zainteresowaniu naukg
spoteczng Piusa XII. Referat, nieco za madry, na autora, byt omowie-
niem przemoéwien wigilijnych Piusa XII, w ktorych najbardziej
programowo rysuje si¢ linia odnowy §wiata. Chory miaty niedobrane
do uroczystosci wystepy. Recytacja ,,Quo Vadis” z Sienkiewicza byta
doskonale oddana. W przemowieniu swoim ztozylem zyczenia
Ks. Mgr. Stanistawowi Szymarnskiemu, Ojcu Duchownemu Semina-
rium, ktory dzi§ konczy 25 lat pracy kaptanskiej. Podatem tez do
w1adomosc1 odznaczenie Ks. Rektora Dra J. Pacyne godnosc1q Szam-
belana J. Swigtobliwosci.

13.111.1952. Czwartek

,Archidiecezjalna Komisja do Spraw budowy i konserwacji ko-
sciotow i budynkoéw koscielnych” — zorganizowata kurs budowy
i konserwacji dla Duchowienstwa Archidiecezji. Zaproszono delega-
tow dekanalnych i Ksigzy budujacych. Ks. infutat Brosse zaprosit
jako referentow Dr Ruszczynska, konserwatora wojewoddzkiego
z Poznania, Dra Kemplinskiego i inz. Holasa. Poniewaz od dawna
wladze konserwatorskie podnosily zarzuty przeciwko duchowien-
stwu, ze nie zna si¢ na konserwacji, projekt kursu byl przyjety
zyczliwie przez nas i przez urzgdnikow konserwatorskich. Niematym
zaskoczeniem dla nas byla odmowa referentow, zgltoszona w ostatniej
chwili. Referenci ttumaczyli si¢, ze wtadze centralne zabronity gtosi¢
referaty na kursie. Dr Ruszczynskiej zabronita az Warszawa. I tym
razem chec ,,wspotpracy” skonczyla si¢ na zakazie.

Pomimo przeszk6d kurs si¢ odbyl, chociaz ze zmienionym
programem. Ks. Inf. Brosse wyglosit referat o stylach koscielnych,
ks. kanclerz Palewodzinski o konserwacji i restauracji malowidet
Sciennych, a ja n.t. Postulaty duszpasterskie w dziedzinie wspoicze-
snego budownictwa kosScielnego. Wydaje nam sig, ze kurs osiagnat
swo0j cel. Przykro nam tylko byto, ze poziom fachowosci byl nizszy.
Ale winy nie ponosimy. Zacigto$¢ sekciarska naszych wtadcow umie
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poswieci¢ nawet rzeczywiste dobro kultury narodowej dla swych
niskich wyrachowan policyjno-politycznych.

Po powrocie z kursu zastatem Ks. Bpa Fr. Korszyriskiego z Wto-
clawka. OmawialiSmy dekret, moca ktorego nadatem specjalne
uprawnienia Bpowi sede impedita.

14.111.1952. Pigtek

Do Warszawy wyruszylismy o godz. 9.15. ZabraliSmy Ks. kan.
J. Czerniaka, najskromniejszego z kanoniko6w gnieznienskich, czto-
wieka wielkich zalet duchowych, wspaniatego wspolpracownika,
bardzo pracowitego i jeszcze bardziej skromnego.

Po drodze zatrzymaliSmy si¢ W Kawnicach; i tym razem nie
zastaliémy Ks. prob. Proroka, ktory prowadzi rekolekcje w Pyzdrach.
Zdotalismy jednak obejrze¢ nowo zbudowany kosciot. Jest to juz
czwarty budynek w tym wieku, na tym miejscu. Istny obraz dziejow
Polski. Pierwszy, stary modrzewiowy kos$ciodiek ustapil miejsca wiel-
kiej §wigtyni murowanej. W czasie wojny Niemcy rozebrali Swiatynig
do fundamentéw. Po wojnie wybudowano tu barak, ktory sptonat od
pioruna. Wstrzgs po tym wypadu byl tak wielki, ze cata ludnosc
okoliczna wspierata parafie w budowie, a wielkie zalety nowego
proboszcza wyrazity sie¢ w szybkiej, bo w ciagu 2 lat wzniesionej
budowli. Parafia niewielka, uboga, ale niezwykle ofiarna. Dzi$
Ks. Proboszcz zabiega o koronacj¢ obrazu, ktory cudownie ocalat
z pozaru. Potrzeby Swiatyni sa jednak tak wielkie, ze nalezaloby t¢
uroczysto$¢ jeszcze odtozyc.

W dalszej drodze wpadli$my dwakro¢ w potezng zamiec $niezng.
Do Wozniakowa pod Kutnem dotarliémy na godz. 12.00. W radosnej
rodzinie Salezjanskiej wérod mtodziezy duchownej z Seminarium
filozoficznego, zatrzymaliSmy si¢ 3 godziny. Seminarium liczy dzi$§
80 alumnoéw. A jednak moga jeszcze pracowac i przygotowywac sig
do kaptanstwa. Jest to mlodziez petna entuzjazmu, pogody; prze-
dziwny to owoc tajemnic wychowania salezjanskiego. Tych rezulta-
tow nie daja Seminaria diecezjalne. Widocznie potrzeba czegos wigcej
niz fundium pedagogicznego; trzeba nadto atmosfery rodzinnej,
ktorej w zbieraninie profesorow nie mozna osiaggnaé.

W ostatniej juz chwili przyszto mi na mysl, by zajrze¢ do Niepo-
kalanowa. Od dwoéch lat Franciszkanie budujg tu $wiatynie swej
Niepokalanej Pani. Jesli dzi§ ta §wiatynia juz stoi — to bodaj felix
culpa grabiezy dokonanej tu przez wladze panstwowe, ktore zrabo-
waly zaktady drukarskie. Gdyby praca w drukarniach szta w tempie
dowojennym, prawdpodobnie nie bytoby komu budowaé $wigtyni.
Dzi§ wszystkie sity, przeszto 200 braci i ojcow, oddane s3 budowie
$wigtyni. Praca tu wre nieustannie. Widzialem ten gmach w surowym
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stanie. Dzi§ posiada wyprawe tynkowa, o$wietlenie, wykonczone
sufity kasetonowe, wspaniate drzwi i okna. Praca tu dokonana $wiad-
czy o jednym: ze nawet ,styl fabryczny”, gdy jest umiejetnie wy-
konczony, traci swa ostros¢ i prostactwo. Wnetrze jest prawdziwie
piekne, przedziwnie czyste i niepokalane, migkkie. Patrzac poprzez
kraty drzwi — odbiera si¢ wrazenie: hortus conclusus. A przeciez
daleko jeszcze do wykonczenia. Podobnie dodatnie wrazenie odnosi
si¢ ogladajac bryle koscielng od zewnatrz. Ale co tu uderza, to
solidnos¢ pracy. Tu wszystko jest wykonczone rzetelnie. Nie ma
pospiechu, ale tez nie ma i tandety. Pracujacy bracia niemal nie
zwracajg uwagi na zwiedzajgcych. Zajeci sg swoja umitlowang sprawa.
Oddani s3 jej z budujaca skromnoscia. Bez blagi, bez tej paplaniny
krzykliwej, ktorej tak pelno w gazetach, w ktorych wszystko jest
ponad ,norme¢”. Tu wszystko jest zwykle, proste, skromne, ale
naprawde — rzetelne, uczciwe. Zwlaszcza wykonczenia rzemie$lni-
cze, drzwi, okien, okuc¢ sa dzielem wielkiej sumienno$ci. Tak pracuje
robotnik ozywiony mito$cia dzieta, ktoremu stuzy. Daleko $wigtyni
Niepokalanowa do wspanialosci katedr Sredniowiecza. Ale duch
pracy panuje ten sam.

Zwiedzili$my kilka warsztatow pracy: stolarnig, szlifierni¢ mar-
muroéw, introligatorni¢ ,,Rycerza Niepokalanej”. Bracia stworzyli
bardzo pomystowe ulepszenia dla swej pracy introligatorskiej. Gdy
zabrano im wspaniale maszyny, potuguja si¢ dzi§ bardzo prostymi
sprzg¢tami, wlasnego pomystu i wyrobu. Ale w tym wiasnie sg godni
podziwu. Zyje tu nadal duch O. Maksymiliana Kolbe. Niech Bog
wspiera.

O godz. 18.30 stan¢liSmy w domu.

15.111.1952. Sobota

W ciggu ostatniego tygodnia naptywaly ciagle wiadomosci z calej
Polski o przejeciu na wlasnos¢ Panstwa przedszkoli zakonnych, ktore
nie podporzadowaly si¢ Zrzeszeniu Katolikow ,,Caritas”. Upan-
stwowieniem obejmowano wtasno$¢ zakonow, ktora nigdy nie stuzyta
celom reprezentowanym przez ,,Caritas”. Przejmowanie odbywato si¢
niekiedy w sposob podstepny, pod pozorem wizytacji spoleczne;j.
Inng formg dokuczliwosci, wobec Koéciota, w tym okresie bylo
przejmowanie instytucji opieki spotecznej, pozostajacych dotad pod
opiekg zakondéw. Jednocze$nie odbywal si¢ nalot na Seminaria
Nizsze, ktore poddawano dokuczliwej inspekcji. Rzecz znamienna, ze
Panstwo, ktore nie udzielito zadnych uprawnien dla Seminariow
Nizszych, przypisywalo sobie prawo wizytowania tych szko6t. Nie-
ktore zakony przyjely wizytacje, powodowane obawg, by nie byty
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posadzone o ukrywanie przed wiadzami bezpieczenstwa pracy szko-
dliwej dla Panstwa.

Zgtlosila sie delegacja Rady Prowincjalnej Ksiezy Marianéw i zto-
zyla obszerny memorial w sprawie projektu przejecia przez Archidie-
cezje Bielan na rzecz Seminarium Metropolitarnego. Zgromadzenie
podkresla swoje zastugi dla Bielan i dla Diecezji, uwydatnia mysl
Ks. Kardynata Kakowskiego, ktory przekazywat Bielany Zgromadze-
niu na 80 lat, a wiec na wlasnos¢. Jednoczesnie Zgromadzenie wyraza
gotowost oddania Bielan za ceng odszkodowania.

Po potudniu przeprowadzam dtuzsza konferencj¢ z Ks. Pral.
Ugniewskim, prof. Marzyfaskim i Ks. Dyr. Urbankiem w sprawie
dalszego programu odbudowy Domu Arcybiskupiego przy ul. Miodo-
wej. Po wykonczeniu gmachu centralnego i prawej oficyny przystapi
sie¢ do wykonczenia lewej oficyny, w ktorej pomieszczona bedzie
Kuria. Zdecydowano, ze urzedy Kurii i wydzialow beda na I pigtrze,
a sad na parterze, po lewej stronie od klatki schodowej.

16.111.1952. Niedziela

Rodzina $w. Alfonsa Liguorego, przy ulicy Karolkowej, Swigcita
dzi§ 200-lecie urodzin sw. Klemensa Dworzaka, Apostota Warszawy.
Z tego powodu odprawitem pontyfikalng Sume¢ w kosciele OO. Re-
demptorystow, w asys$cie alumnoéw Seminarium Metropolitalnego
i prowincjalow: X. Czapli, Pallotyna, i Ks. Warynskiego, Jezuity.
Kazanie wygtosit Ks. Jan Zieja. Po Sumie udzielilem odpustu zu-
pelnego i przemoéwitem kilka stow od oftarza. Uwydatniam mysl:
przed 1 1/2 wiekiem po bruku Stolicy chodzil cztowiek Bozy; zbieral
nedz¢ uliczna i gromadzit jg w szkotach. Do dzi§ pozostaty $lady jego
na bruku warszawskim. Wpatrujcie si¢ uwaznie w te $lady i stawiajcie
swe stopy. Pytam — czy Stolica pozostanie Chrystusowg? Od was to
zalezy, gdyz Krolestwo Chrystusowe w was jest.

Po Sumie spozyli$my obiad w refektarzu zakonnym. W rozmowie
z O. Prowincjalem ponowilem sprawe przejecia przez Redemptory-
stow nowe;j parafii, w kosciele zakonnym. Tym razem Prowincjat byt
bardziej sktonny do przyjecia parafii niz przed p6t rokiem.

W drodze powrotnej odwiedzitem Ks. Pral. Sprusiniskiego, przy
kosciele na Lesznie. Wstat z cigzkiej choroby i dzwiga sie. Koéciot,
w znacznej czgsci otynkowany, uzyskal juz glowny oltarz. Zreszta,
Swigtynia jeszcze pusta. Na posadzce $lady licznych stop, po na-
go'ieﬁstwach niedzielnych. Swiagtynie warszawskie s3 stale przelu-

nione.

_ Przybyt O. B. Przybyiski, O. P. z ktorym oméwitem projekt zebra-
nia Wyzszych Przetozonych zakon6w meskich.
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Wreszcie, po wieczerzy, przybyt Ks. Bp Choromarniski, z ktorym
ustalilem program rozmowy na Komisji Mieszanej, wyznaczonej na
20.111.1952.

17.111.1952. Poniedziatek

Rano odprawilem Msz¢ §w. w kaplicy Siostr Franciszkanek od
. Cierpigcych przy ul. Wilczej 7, z okazji rozpoczecia Kapituty dla

wyborow Przetozonej Generalnej. Nastepnie przewodniczytem wy-
borom, z ktérych wyszta jako Przelozona s. W. Bursiak, dotychcza-
sowa Przetozona. Jak w wielu Zgromadzeniach i tutaj zaznacza sig
dazenie do zniesienia drugiego choéru i utrzymanie tylko jednego.
Motywy, przytaczane przez Siostry, sa zazwyczaj bardzo drugo-
rzgdne. Chociaz Kosciot zgadza si¢ na te zmiany, to jednak nie
rozwigzuja one trudnosci.

Po potudniu zgtosita si¢ grupa akademiczek, ktore — po odpra-
wieniu rekolekcji wielkopostnych — przyszty po btogostawienstwo.
To, co te dziewczeta mowia o stosunkach w szkotach, jest ciemng
plama na wspotczesnosci. Takiego terroru, uprawianego przez pol-
skich nauczycieli na sumieniach dzieci i mtodziezy trudno sobie
wyobrazic.

Przyjatem Ks. Inf. Mystkowskiegoi Ks. Kan. Piotrowskiego, pro-
wizorow w Seminarium Metropolitalnym. Sktadaja protokét z wizy-
tacji dorocznej w Seminarium. Ich wnioski sa bardzo smutne, zwtasz-
cza na odcinku roli Wydziatu Teologicznego. Prowizorowie widzg
grozne niebezpieczenstwo rozpolitykowania mtodziezy przez mato-
dusznych i ugodowych Profesorow Wydziatu.

Zgtosit si¢ O. Klemens Izdebski przeor z Jasnej Gory, zaproszony
przeze mnie dla omowienia kilku spraw. Postanowitlem wzig¢ udziat
w Kapitule Generalnej w dniu 20.V. br. Prositem o przyjecie kapta-
noéw Archidiecezji, ktorzy pod moim kierunkiem majg tam odprawic,
w lipcu, doroczne rekolekcje. Przyjalem zaproszenie z celebra na
15.VIIL. br.

Wieczorem przybyt Ks. Rektor Iwanicki, z ktorym omawiatem
sytuacje na KUL. Ks. Rektor potozyl gtowny nacisk na uporzadko-
wanie gospodarcze KUL i oczekuje pomocy w tej pracy. Prosi
o Komisj¢ rewizyjna.

18.111.1952. Wtorek

Od rana przyjmowalem w domu. O godz. 11.00 Sesja w Kurii
Metropolitalne;j.

Po powrocie do domu zastatem Ks. Prat. Zinka z Olsztyna.
Przybyt on, aby walczy¢ z min. Bida o wolno$¢ jurysdykcji koscielnej
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przy obsadzaniu beneficjum w Elblagu. Po usunigciu przez Rzad
Ks. Hipsza, ks. Zink zamianowatl Ks. Jaworskiego z Nidzicy. I tego
kaptana nie chciano zameldowa¢, oczekujac ,,uzgodnienia” z Rzg-
dem. Energiczna postawa Ks. Zinka sprawita, ze Min. Bida przyrzekt
raz jeszcze sprawe zalatwiC.

Zgtosit si¢ Ks. Wi Szafraniski z Wloctawka, ktory wyrazit goto-
wos¢ przyjecia stanowiska Dyrektora Biur na KUL, zgodnie z pro-
pozycja Ks. Rektora Iwanickiego. Nie moze podja¢ si¢ jednak
prowadzenia dzialu gospodarczego.

19.111.1952. Sroda

Uroczystos¢ §w. Jozefa. Modlimy si¢ do §w. Oblubienca Maryi,
Opiekuna Kosciota §w. — o blysk radosci i ulgi dla nas. Przez caty
dzien bija gromy hiobowe. Naptywaja wiadomosci ze wszystkich
stron o ,,upafstwawianiu” burs mlodziezy i przedszkoli. Motyw ten
sam: upafnstwawia si¢ na mocy porozumienia Kosciota i Panstwa.
Wszystkie instytucje, ktore nie poddaty sie ,,Caritasowi” sa przejmo-
wane przez Panstwo. Zakonnice, na szczescie, wiedza, ze ,,Caritas”
otrzymata prawo tylko do tych instytucji, ktore byty zatozone przez
nie. Natomiast Ko$ciét miat zapewnione uszanowanie wiasnosci
instytucji zakonnych i parafialnych. Dzi$ jestesmy $wiadkami bez-
prawia dokonywanego w podstepny sposob. Najbardziej przykre
formy miato ,,upanstwowienie”” w Ptocku, w Chylicach u SS. Ur-
szulanek i w Milan6wku. Komisje, ztozone z 5—20 0s6b przychodzity
z fomami i nowymi zamkami z przygotowanymi kluczami. Jestesmy
$wiadkami upodlenia pod ostong dziatania panstwowego.

O. Prow. Warynski przynioést mi dzi$§ oryginalne zaproszenie na
Kongres dla organmistrzéw w Norymberdze. Zapytywany p. Min.
Bida, czy rzad dalby pozwolenie na wyjazd delegacji, o§wiadczyl, ze
gdyby to bylo we Wtoszech lub w Szwajcarii, to owszem. Ale do N.
nikt nie begdzie mogt jechac, gdyz z Niemiec Zachodnich usunigto
polskich konsulow.

Zgtosita si¢ p. Kotarbinska, kierowniczka Kurs6w Katechety-
cznych. Staruszka dzigkowata za podwyzszenie uposazen emerytek-
katechetek.

Siostry Urszulanki, ktorym zabieraja domy w Rokicinach
i w Polanicy, otrzymaty rad¢ od ksigzy miejscowych, by udaty sie
z prosbg do Ks. Czuja, lub p. Prezydenta, a na pewno beda wy-
stuchane. Stawiaja mi kiopotliwe pytanie — co czyni¢. Mam juz
doswiadczenie, ze w kiopotliwych sytuacjach zazwyczaj rady sa
bezuzyteczne, gdyz cziowiek w trudnym polozeniu wybiera najta-
twiejszg droge. Ale radzitem, by raczej szty prosta droga, a wiec jako
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obywatelki majace prawo do obrony — do Prezydenta Rz. P., a nie
droga protekciji.

Po wystuchaniu szeregu prosb roznych Ksiezy, przyjatem
Ks. Dziekana praskiego, F. Dra Ville’a, ktory ztozyt mi sprawozdanie
z pracy dekanatu, ubiegtego roku.

Udatem na na Bielany, aby obejrzec teren, na ktéorym ewentual-
nie mialoby si¢ wznosi¢ Seminarium Metropolitalne. Teren rozlegty,
zagrozony przez projekty ,,Radio”, ktore chce tutaj wybudowaét
szkotg. Ogromnie trudno jest zdecydowac. Dobro diecezji kaze stangé
na stanowisku ogolniejszym niz dobro Zakonu. Ale przykro jest
naruszaC prace tu prowadzong przez Zakon, ktory pigknie pracuje
w Stolicy. Prositem O. Lysika, by zglosit si¢ do mnie w piatek.

Po powrocie przeprowadzilem rozmowe z Ks. Bpem Zakrzew-
skim i Ks. Kan. Sitkowskim, w sprawie Wielkiej Soboty. Po rozpatrze-
niu sprawy doszliSmy do wniosku, ze nalezy na parafiach obchodzi¢
wigilie Zmartwychwstania po dawnemu, natomiast w katedrach
i w Seminariach zakonnych wedlug nowych zarzadzen Stolicy $w.

Obradowata Komisja Mieszana w sktadzie: Bp Zakrzewski,
Bp Klepacz, Bp Choromanski i ja. UktadaliSmy plan jutrzejszej
rozmowy na plenum K.M. Gléwnie rozwazaliSmy spraw¢ potozenia
na Ziemiach Zachodnich, przewidujac tu najwigksze trudnosci w ju-
trzejszej rozmowie. Ks. Biskupi spodziewajg si¢ ostrego ataku Rzgdu.
Nie catkowicie pokrywaja si¢ z tym wyczuciem moje mysli. Raczej
jestem zdania, ze przebieg jutrzejszej K.M. bedzie spokojny. Rzad
bowiem zbyt wiele obecnie czyni krzywd Kosciotowi, by miat byc
bunczuczny.

20.111.1952. Czwartek

Po wystuchaniu r6znych kaptandéw z Archidiecezji, przyjatem
Ks. Dziekana pruszkowskiego, Tyszke, ktory ztozyt mi sprawozdanie
z catorocznej pracy dekanatu. Jest to dekanat wybitnie miejski, gdyz
sktada si¢ z ludnosci zaleznej w pracy od Stolicy. Duszpasterstwo tez
powinno mie¢ cechy miejskie.

Obradowata dzi§ Komisja Mieszana w pelnym skladzie, od
godz. 11.00 do 18.00. Oceniono ja jako — ,historyczng”. Tematy
poruszane: 1) Ziemie Zachodnie, 2) Konstytucja, 3) Sprawy bie-
zace. Bylo to bodaj najdtuzsze posiedzenie. Czlonkowie Rzadu
wykazali budujgcg cierpliwos¢ i wytrwato$¢, staranne podzielenie rol
i przerazajacy prymitywizm taktyczny ujmowania poruszonych za-
gadnien. Zaczat Bp Choromarnski, ktory przedstawil obecne trudnosci,
czynione Kosciotowi na Ziemiach Zachodnich, w Nizszych Semina-
riach, w rekolekcjach szkolnych, w szpitalach, wigzieniach, a zwlasz-
cza samowol¢ Urzedow Wyznan.
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Replikowat Min. Bida, ktory wykazywal najwigkszy prymity-
wizm mysélenia, wszystkie trudno$ci sprowadzajgc do sabotowania
Porozumienia przez Episkopat. Usitowat polemizowa¢ z Memoriatem
Episkopatu o projekcie Konstytucji. Bp Klepacz gibwnie zajmowal si¢
zagadnieniem rozdziatu Kos$ciota i Pafnstwa.

Magistralne bylo wystgpienie p. Mazura, ktéry podkreslajac
czgsto wole Rzadu przestrzegania Porozumienia obcigzal biskupow
wing za obecny stan rzeczy. Zarzucat mi, ze ,,podkopuj¢” Wikariu-
szow Kapitulnych. Przemawial argumentami Ks. Lagosza, ktore juz
uprzednio wyczytalem w jego odpowiedzi na moj list w sprawie
waznosci wyborow Wikariusza Kap. we Wroctawiu.

Wreszcie p. Mazur zapowiedzial, co nastgpuje: ,,Rzad nie uznaje
specjalnych praw Ordynariusza dla Ziem Zachodnich i zadnych
peilnomocnictw, chociaz by to byt sam Arcybiskup Gnieznienski. My
traktujemy ich, jako petnoprawnych Wikariuszy Kapitulnych”.

Inna zapowiedz dotyczyla listow Biskupich. ,,Wszelkie listy
— powiedziat p. Mazur — omawiajace sprawy polityczne bez uzgod-
nienia z Urzgdem dla Spraw Wyznan s3 zakazane pod sankcjami
pozbawienia srodkow rozsytania i odpowiedzialnosci osobistej”. Oto
rezultat zaproszenia do dyskusji nad Konstytucja.

W ostatecznym wniosku Ks. Biskupi ocenili sytuacje jako
grozna, zwtaszcza na odcinku Ziem Zachodnich.

PostanowiliSmy wnie$¢ sprawg do rozwazenia na Komisje
Gtowng Episkopatu.

Zebranie zakonczyliSmy o godz. 22.30.

21.111.1952. Pigtek

Przed odjazdem Bpa Klepacza wymienilismy mys$li na temat
sytuacji Kosciota. Zdaniem informatorow Ks. Biskupa Rzad potozy
glowny akcent na przekonywanie spoteczenstwa o postepowosci
spotecznej Konstytucji i razacym zacofaniu spotecznym Kosciola,
zgodnie z zapowiedzig.

Z Ks. Prow. Lysikiem ustalilem sprawe przejecia Bielan przez
Archidiecezj¢. Bedzie to si¢ dokonywato etapami, w ciggu 5 lat.
W tym czasie diecezja bedzie przygotowywaé plany przystosowania
gmachéw do potrzeb Seminarium, a Zgromadzenie XX. Marianéw
obmysla¢ bedzie dla siebie inne miejsce urzadzenia sie. Jako punkt
oparcia Zgromadzenie otrzymuje parafi¢ Gore Kalwarie, z domami
i ogrodami, pleno iure. Po pigciu latach Zgromadzenie zacznie opusz-
cza¢ Bielany. Diecezja obmysli inng jeszcze forme odszkodowania
droga komisyjng.

Przybyt O. Klemens Izdebski, przeor z Jasnej Goéry. Przyjatem
zaproszenie na Kapitute Generalng.
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Zarzady obydwu Prowingji Salezjaniskich, obradujace w Warsza-
wie, przyszly z wyrazami czci. Przy tej okazji ofiarowano Ks. Bpowi
Baraniakowi salezjanski pastorat.

Zglosily si¢ Siostry Franciszkanki z Kfodzka, wnoszac caly szereg
prosb, z zakresu urzadzenia zycia zakonnego.

Zgtosito si¢ wielu Ksigezy z Archidiecezji, z roznymi prosbami.
Ks. Dr Kaminski przyniost nowy program kazan katechizmowych na
najblizszy rok.

Ks. Dziekan St. Gajewski z Rawy Mazowieckiej ztozyt sprawo-
zdanie z pracy Duchowienstwa dekanantu w ub.r. Bardzo pocie-
szajacg podat mi wiadomos¢ o odnowieniu przez wtadze konserwa-
torskie kosciota w Boguszycach. Stare tryptyki sa starannie na miejscu
zabezpieczone.

Wieczorem odbytem konferencje z Moderatorami Seminarium
Metropolitalnego, ktora trwata do godz. 20.00. OmowiliSmy plan
studiow specjalnych dla Ksigzy, ktorych Archidiecezja bedzie przygo-
towywac¢ na przysztych Profesorow. UstaliliSmy plan inwestycji
w gmachach Seminarium. Podatem do wiadomosci decyzj¢ o objeciu
przez Archidiecezj¢ Bielan na rzecz Seminarium Metropolitalnego.

22.111.1952. Sobota

Przybyly siostry Urszulanki z Milanoéwka z prosba o pomoc. Od
2 dni dom dziecka, prowadzony przez Siostry, jest opanowany przez
nastang Komisjg, ktora przejmuje dom na wlasnos¢ Panstwa. Komi-
sja zachowuje si¢ prowokacyjnie, zwlaszcza kobiety. Jedna z nich
zerwala napis ,,klauzura” i naSmiewala si¢ z tego, ze jest pod eksko-
munika. Drzwi otwierano wytrychami. — Prosilem Siostry, by udaty
si¢ do Kancelarii Cywilnej p. Prezydenta Rz. P. i prosily o obroneg,
ktorej nie moga otrzymac od wtadz nizszych. — Siostry dotarly do
Urzedu, byly grzecznie przyjete przez jakiego$ Inspektora, ktory
wrecz o$wiaczyl, ze Panstwo wprawdzie dazy do przewlaszczenia
instytucji spotecznych, ale metoda gwattow jest naduzyciem.

Siostra Teresa z Lasek informowata o zlym zdrowiu Matki
Czackie;j.

W czasie dzisiejszej Sesji Kurialnej przyjelismy protokot jedno-
stronny w sprawie przejecia Bielan przez Archidiecezje. Wyznaczyli-
$my parafie do wizytacji kanonicznej. ZatatwiliSmy mnostwo spraw
biezacych.

Po obiedzie rozmawiatem dtuzszy czas z p. Z. Kubiakiem o mto-
dziezy skupiajgcej si¢ w szeregach grupy ,,Dzis$ i Jutro”. Mlodziez ta
oceniana jest dodatnio, jakkolwiek aktywizm bierze w niej gore nad
systematycznym uczeniem si¢. Wyrazalem poglad, ze nowej
inteligencji katolickiej potrzeba przede wszystkim gruntownej
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i wszechstronnej wiedzy katolickiej, bo tylko ona uchroni od btgdow
w dziataniu. Mtodziez ta jest pod urokiem aktywizmu marksisto-
wskiego, jakkolwiek broni si¢ przed prymitywizmem doktrynalnego,
ciasnego ,,$wiatopogladu” marksistowskiego.

Caly dzien naptywaja dzi§ wiesci z Polski o gwaltach, zadawa-
nych w imi¢ ,,Caritas” na instytucjach katolickich przez brygady
funkcjonariuszy panstwowych.

23.111.1952. Niedziela

W koSciele $w. Anny odbylo si¢ dzi$ zakonczenie pierwszej serii
rekolekcji dla Akademikoéw. Prowadzit je Ks. Dr J. Modzelewski.
Odprawitem Msze $w., udzielitem mtodziezy Komunii §w. i wygto-
sitem koncowe przemowienie. Tematem kazania bylo zagadnienie
inteligencji katolickiej. Stanglem na krancowym nieco stanowisku, ze
Polska dotagd wtaSciwie nie miata katolickiej inteligencji. Zawsze
bowiem sfery wyksztalcone ulegaly relatywizmowi umyslowemu
i moralnemu. Widac to szczegdlnie w chwilach przetlomowych, kiedy
inteligencja znika z pola walki o ideat katolicki. Za wiele u nas
Nikodemoéw, a za mato gotowych, by z Chrystusem dzwigac cig¢zar
dnia i upalenia. Przyktady, zwtaszcza z wspotczesnosci, razace.
Powstaje literatura antykos$cielna (wyd. Ksigzka i Wiedza), przezna-
czona dla inteligencji, a pisana na takim poziomie, ze jest policzkiem
dla ludzi o zdrowych zmystach. Chce ona problem Kosciota w Polsce
wyczerpac na kilku kartkach. Przedstawia Ko$ciot w humorystycznie
przewrotny sposob, ze az dziw, jak taka instytucja mogta si¢ utrzymac
na przestrzeni 2 tysigcy lat. Inteligencja polska odczuwa sentyment
katolicki, ale nie ma zycia katolickiego, nie zna my$lenia katolickiego.

Zadaniem mtodziezy — staé sig inteligencia katolicka. Do tego
trzeba rzetelnych i wszechstronnych studiéw. Do tego trzeba: 1) mieé
szacunek dla siebie i dla swego umystu; 2) mie¢ szacunek dla
Chrystusa, ktérego dzi§ goScicie w sercu; 3) mie¢ szacunek dla
Kosciota.

Odwiedzitem po kazaniu Ks. Rektora Padacza, ktory chorowat
od kilku dni. Méwit mi, ze na kilka dni przed rekolekcjami odwiedzit
g0 ,,pan”, ktory przed dwoma laty go aresztowat. Dat do zrozumienia,
by miodziez zachowata si¢ ,,przyzwoicie”. Poniewaz przed Kosciotem
oczekiwala miodziez, prositem Ks. Padacza, aby jej oznajmil, ze ma
zachowac si¢ spokojnie. Istotnie, byli bardzo grzeczni. Usmiechem
powiedzieliSmy sobie wszystko.
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24.111.1952. Poniedziatek

Rano, o godz. 6.30 odprawitem Msze $w. w kaplicy Sidstr
Urszulanek S. J. K., przy ul. Dobrej, dla Domu Akademiczek, ktore dzi$
konczyly rekolecje wielkopostne. Dziewczat byto przeszio 130.
Wygtosilem do nich przemowienie na tle ewangelii o Zwiastowaniu.
Wzigtem udziat w $niadaniu, w czasie ktorego dziewczeta stawiaty
mnostwo pytan, dotyczacych spraw Kosciota w Polsce.

Po powrocie do domu przyjatlem Ojca Bronistawa Kapucyna,
ktory zlozyt mi swoja prace doktorska o instytucjach Swieckich
w dzietach Ojca Honorata. Z pracy tej wida¢, jak O. Honorat,
powodowany sytuacja Kosciota polskiego pod zaborem rosyjskim,
tworzyt zgromadzenia, ktore sg bardzo zblizone do ,,Provida Mater
Ecclesia” Piusa XII.

Przybyt Ks. K., kaptan diec. Siedleckiej, ktorego zaprositem
w zwiazku z jego wystgpieniem przeciwko Ojcu §w. na ostatnim
zebraniu ZBoWiD. O$wiadczytem Ks. K., co nastepuje: poglady
i praca polityczna Ksigdza nic nie obchodzi, ale z okazji tej pracy
Ksiadz nie moze napada¢ ani na Ojca $w., ani na Biskupow. Prasa
oglosita streszczenie referatu Ksiedza; wedtug tekstu wyglada Ksigdz
bardzo zle. Co Ksiadz zamierza zrobi¢? Ks. K. przedstawil mi tekst
swego referatu. OSwiadczyl, ze otrzymat go ze ZBoWiD, a ze swej
strony poczynit tagodzace poprawki. Za to, co bylo w prasie, nie
odpowiada. Wyrazitem zdziwienie, ze Ks. K. podjat si¢ glosi¢ referat
jako wiasny, narzucony mu przez organizacj¢. Uwlacza to inteligencji
cztlowieka, zmuszonego odczytywac¢ cudze wywody. Nie umiatl na to
da¢ odpowiedzi. Widag¢, ze Ks. K. jest ,,trzymany’’. Datem radg, aby
w dalszej swej pracy politycznej nie zapominal, ze jest kaptanem i ze
nalezy si¢ oden szacunek dla Kosciota, gdyz z Kosciota wyrost. Skoro
juz pracuje politycznie, niech pamigta, ile Kosciot dzi$§ cierpi i jak
wielkie zadawane sg mu ciosy. Obecnie np. likwiduje si¢ instytucje
spoteczne prowadzone przez Siostry, a przy tej okazji zabiera sig
wlasnos$¢ zakonna, powstata z cigzkiej pracy Siostr. Ks. K. wyrazit
gotowos¢ interwencji. Nie podjatem tej gotowosci, gdyz z doswiad-
czenia wiem, ze ci ludzie sg tylko pionkami, a nie pozycjami.

Zgtosit si¢ Ks. Vice Dziekan H., z Wydzialu Teologicznego,
prosit o przybycie na zebranie Ksigzy z Wydziatu Teologicznego.
UstaliliSmy date na poczatek maja. Przy tej sposobnosci zwrocitem
uwage Ksigdza H. na niestosowno$¢ wysylania zyczen do ,,Stowa
Powszechnego” z okazji 5-lecia wydawnictwa. Pismo to bowiem
prowadzi walke z katolickg nauka spoteczna, jak to wida¢ w arty-
kutach ,kursywa”. A nadto wystgpilo przeciwko Ojcu §w. i dotad
bledu nie naprawito. Ks. H. usprawiedliwiat siebie ,,metodg spi-
ralng”.
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Przyjatem przedstawicielki kilku zgromadzen zakonnych Zerskich:
przelozona Zgromadzenia Corek Niepokalanej Marii z Nowego
Miasta; przelozona Zgromadzenia Matych Siostr Niepok. Serca
Marii z Zyrardowa; przetozona Sidstr Dominikanek z Zielonki.

Zglosili si¢ bracia XX. Fedorowiczowie z Lasek. OmawialiSmy
budowe kaplicy parafialnej w Izabelinie i prac¢ w Domu Rekolekcyj-
nym w Laskach.

Ks. Dziekan Kowalskiz Minska Mazowieckiego sktadat sprawo-
zdanie ze stanu pracy w dekanacie roku ubiegltego. Sprawozdanie
byto dobrze przygotowane i wyczerpujace. Pomimo przebytej cigzkiej
choroby Ks. K. juz zdotat opanowac teren. Jest rzetelnym pracowni-
kiem, o pigknym przekroju kaptanskim.

Na obiad przybyt Ks. Bp A. Moscicki, nowy sufragan fomzynski,
konsekrowany byt w Bialymstoku w m. lutym br. Jest to kaptan
dobrze mi znany ze swej przedwojennej dziatalnosci w chrze$cijan-
skim ruchu robotniczym. Jego nominacja zainteresowata rzad, a kota
polityczne opowiadaly sobie wiele dowcipow na temat ,,czerwonego
biskupa”.

Po obiedzie przyjatem Ks. Stefana Urbanka, i wystuchatem
sprawozdania z przebiegu prac przy ul. Miodowj. Opracowywane sg
plany sieci instalacyjnej w bocznych skrzydtach. Budowa otrzymata
przydziaty drzewa, na ktore czekano od 3 miesigcy.

Na zakonczenie dnia, o godz. 19.00 udatem si¢ do kosciota
$w. Anny, z konferencja nt. ,,U podstaw katolickiej nauki spoteczne;j”.
Poniewaz prasa, nie wylaczajac ,,Stowa” glosi mnostwo biedow,
zacieSniajacych obraz myslenia katolickego spotecznego, dlatego
postanowilem, wyglosi¢ seri¢ przemowien na powyzszy temat. Pier-
wszy temat objat zagadnienie metodologiczne ,,Ko$ciét a zycie docze-
sno-spoteczno gospodarcze”. Kosciét byl peten. Przybylo wiele
mlodziezy i starszego spoleczenstwa.

25.111.1952. Wtorek

Rano, o godz. 8.00 odprawilem Msze $w. w kaplicy Sidstr
Karmelitanek przy ul. Leszno. Na Mszy §w. byla grupka mlodziezy
akademickiej. Wygtositem przemoéwienie o Zwiastowaniu. Polecitem
miodziezy rozpoznawa¢ ,,metoda maryjna” Prawdy Boze. Quomodo
fiet istud obowigzuje kazdego katolika w szukaniu Boga. System
rzetelnych studiow katolickich prowadzi do prawa postugiwania sie
mianem ,,inteligent katolicki’.

W domu, po powrocie, przyjmowalem SS. Niepokalanki,
SS. Nazaretanki i OO. Redemptorystow. Nadto zgtosito sie kilku
Ksigzy.

Ks. infutat Mystkowki przynidst do zatwierdzenia materiat wy-
ktadéw na kursach dla narzeczonych.
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Z Ks. W. Malejem omoéwitem sprawe kompletowania biblioteki
z dubletow dla Domu Arcybiskupiego przy ul. Miodowe;j.

Po potudniu przybyt Bp Zakrzewskii Bp Choromarnski. Omawiali-
$my sprawy na jutrzejszej Komisji Glownej z Komisji Mieszane;j.

26.111.1952. Sroda

Od rana obraduje w W-wie Komisja Gtowna Episkopatu. Brak jest
Ks. Arbpa Jalbrzykowskiego z powodu choroby i Bpa Cz. Ka-
czmarka, przebywajacego w wigzieniu. Przyjeto protokét z Konferen-
cji plenarnej Episkopatu z 11.I11.1952 r.

Jak zazwyczaj, i tym razem, omowiliSmy sutuacje Kosciola.
Bp Choromanski przedstawil przebieg swych rozméw z p. Mazurem
i min. Bida. Obszernie zreferowat przebieg Komisji Mieszanej, ktora
obradowata w dn. 20.I1I. br.

Najwigcej czasu zajela nam sprawa polozenia Kosciola,
w zwigzku z postulatami rzadu w sprawie Ziem Zachodnich. Przed-
stawilem Ks. Biskupom pismo Mons. Tardini jako odpowiedz Sekre-
tariatu Stanu na moj list z 24.1.1952 r., w ktorym ponownie posta-
witem sprawe postulatow naszych na rzecz diecezji zachodnich.
Odpowiedz Mons. Tardini nie odbiega od postawy Stolicy §wigtej,
z ktora polemizowaliSmy w Rzymie. Dopoki traktaty migdzynaro-
dowe nie ureguluja granic, Stolica Apostolska nie moze tworzyc
nowych diecezji.

Poniewaz rzad nie uznaje mojej jurysdykcji na Z.Z., dlatego
jestem zdecydowany uzyc¢ facultates specialissimaez dn. 18.1V.1951 r.,
otrzymanych w Rzymie, i zamianowa¢ moich Wikariuszéw General-
nych, delegatami specjalnymi z uprawnieniami ordynariusz6w rezy-
dencjalnych. Takie rozwigzanie moze zagwarantowac na jaki$ czas
porzadek kanoniczny na Z.Z. Nadto w Olsztynie, po nominacji
Kapituly, zarzadz¢ Wikariusza Kapitulnego, aby stan kanoniczny
dociggna¢ do kodeksu Pr. Kan., na ile tylko jest to mozliwe.
Postanawiam nadto raz jeszcze wystapi¢ do Stolicy $wigtej, by przed-
stawiC¢ sprawy dokonane i o$wietli¢c nowa sytuacje.

Gdy idzie o stanowisko rzadu wobec listow Biskupich, ujaw-
nione na ostatniej Komisji Mieszanej, Komisja Gtéwna ocenia je jako
probe zahamowania rozpowszechniania memorialdow w -sprawach
polityczno-koscielnych.

W sprawie KUL Komisja Gtéwna ustosunkowata si¢ pozytywnie
do wszystkich przedtozen Ks. Rektora Iwanickiego. Wyznaczyta tez
Komisje rewizyjng, ktora dziata¢ bedzie po ukonczeniu prac Komisji
rektorskiej.

Przyjeto instrukcje do Duchowienstwa w uzdrowiskach. Nadto
omoéwiono szereg drobnych spraw. Wyznaczono nastgpng Komisje
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Giéwna Episkopatu na dzien 24.IV. br. do Gniezna, a konferencjg
plenarng na dzief 4.VI. br. do W-wy. Obrady konferencji zakonczyly
si¢ o godz. 21.15. :

Po konferencji przyjatem Ks. pratata Z. Szelgzka, z Gorzowa,
z ktérym omowitem wiele spraw, dotyczacych Administracji Diecezji.
Wiekszos¢ tych spraw zlecilem zalatwi¢ we wiasnym zakresie.

W czasie konfegencji dowiedziatem sig, ze umart Ojciec Ks. Bpa
Klepacza. To byto powodem, ze Ks. Biskup nie przybyt w przeddzien
Konferencji Komisji Gtownej. Pigkny rys charakteru Biskupa ujawnit
si¢ i w tym, ze ukryt swoj bol przed nami, aby nie narusza¢ porzagdku
prac Konferencji.

27.111.1952. Czwartek

O godz. 8.30 odprawitem Msze §w. dla Wyzszych Przetozonych
Zakonoéw Zenskich. Obecnych bylo przeszio 160, z catej Polski.
W kaplicy Sidstr Szarytek, przy ul. Tamka, wyglositem po Mszy §w.
przemoéOwienie, podkres$lajac glownie linie pracy zakonnej
— ksztattowania obrazu Chrystusa w duszy (na tle liturgii dzisiejszego
tekstu mszalnego o $w. Janie Damascenskim, obroncy obrazow).

Zebranie Siostr odbyto si¢ w sali rekreacyjnej Domu Zakonnego.
Wygtositem referat nt. ,,Zagadnienia podstawowe wspoétczesnego
zycia zakonnego’. Podkreslajac cel istotny zycia zakonnego — po-
moc w drodze do $wigtosci osobistej, ostrzegatem przed prymatem
celow drugorzednych, jakimi s3 konkretne zadania spoteczno-reli-
gijne. Ktade nacisk na nastgpujace cechy pracy wewnetrznej w zako-
nie: pozytywnos¢, dogmatyczno$c, koscielnost i wychowanie liturgi-
czne. Omowilem wazniejsze braki tego zycia i od strony przetozonych,
i od strony cztonkow. Zachgcam do ksztatcenia filozoficzno-teologi-
cznego, zwlaszcza tych, na ktorych Zakon liczy w przysztosci.

Nastepny referat wygtosit Ks. Dyr. Dgbrowski, Orionista, ktory
omowil wspolczesne klopoty zakondw, wiazace si¢ gtownie z dziatal-
noscig Urzgdu do Spraw Wyznan. Po potudniu referat gtosit Ks. Dr
Modzelewski nt. ,,Praca parafialna wedtug postulatow Kosciota™.
Nastepnego dnia przewidziane sg referaty Ks. Inf. Kominka, Ks. Dra
Modzelewskiego i Bpa Choromanskiego.

Catosc tej pracy zmierza do wewnetrznego skupiania i ozywiania
zycia zakonnego, ktore oderwane od pism, ksigzek, a niekiedy i swych
wladz wyzszych, wyjatawia si¢ w walce o byt doczesny, zagrozony
przez komunizm.

Po obiedzie przeprowadzatem rozmowy z przedstawicielkami
réznych rodzin zakonnych.

Przed opuszczeniem domu Sidstr Szarytek odwiedzitem chore
staruszki, wystuzone zakonnice w pracy roznych szpitali catej Polski.
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Jest to zbidr ofiar wytgzonej pracy, a jednoczesnie obraz cierpliwosci
ze strony Siostr zdrowych, ktore maja opieke nad chorymi. Z kazdego
tozka wychyla si¢ dobry ,,wiek”, obcigzony zyciem. Bije dobro¢
i rado$¢ z tych twarzy, pomimo cierpienia. Tyle lat stuzyly cierpieniu,
patrzyly na nie — dzi$ same s3 ofiarg cierpienia. Jest tu jedna stara
znajoma moja, siostra Maria Gulbin, doswiadczona cigzkg chorobg
wewnetrzng. To okaz niewiasty meznej. Ongi$ trzesta Lublinem;
oddata wielkie serce ngdzarzom, umiala ich przygotowaé¢ do pracy
i wspiera¢. Dotad nie oderwala si¢ jeszcze od swej aktywnosci,
duchem zyje w dawnym $wiecie, chociaz dzi§ trzeba by¢ aktywna
‘poddaniu si¢ Woli Boze;j. ;

W miedzyczasie Min. Bida, przygnieciony owocami swoich za-
rzadzen, wrogich zakonom, zaprosit Bpa Choromarskiego na roz-
mowg. Postawit pytanie, czy Episkopat wptynie na zakonnice, aby si¢
uspokoily i przekazaty przedszkola. Ustyszat odpowiedz, ze Episko-
pat ani chce, ani moze tego uczyni¢, gdyz nie nalezy do Biskupow
przekazywac cudza wiasnosc.

Wieczorem Ks. Bp zglosit si¢ do mnie, aby zreferowac przebieg
tej charakterystycznej rozmowy. Odniostem z niej wrazenie ostonio-
nego ultimatum jak gdyby — w razie odmowy — rzad juz miat
przygotowany plan dziatania.

28.111.1952. Pigtek

Zgtosit si¢ od rana Ks. kan. A. Marchewka, redaktor ,,Niedzieli”.
Pan Bida postawit zyczenie, by Redakcja wypowiedziata si¢ o Katy-
niu, potgpiajac zbrodnie hitlerowskie. Ks. M. o§wiadczyl, ze nie
nalezy do niego wydawac wyroki. Zreszta chcial si¢ porozumiec
z nami. Chociaz odpowiedz rysuje si¢ jasno, radziliSmy zaczeka¢ do
poniedziatku, na ktory to dzien zaprosili$my redaktorow tygodnikow
katolickich.

Ks. Prowincjat Czapla, Pallotyn, wyrazit gotowos$c objgcia dwoch
projektowanych parafii: w Otltarzewie i przy ul. Skaryszewskiej,
w Warszawie.

Przybyt O. Klemens, ktory informowat o zapowiadanym procesie
Przeora z Jasnej Gory, O. Kajetana Raczynskiego.

Przyjalem sprawozdanie roczne wicedziekana Malinowskiego,
z Jozefowa k. Otwocka, p. 0. Dziekana Karczewskiego.

Wreszcie zglosit si¢ Redaktor J. Turowicz z Tygodnika P.
i p. Stomma ze Znaku z nowym klopotem. P. Bida zachg¢cat do
wypowiedzenia si¢ w sprawie wojny bakteriologicznej na Korei.

Wieczorem przyjatem 55 Siéstr roznych zgromadzen zakonnych,
biorgcych udzial w kursie wychowania specjalnego, zorganizowanego
przez Zrzeszenie ,,Caritas’. Wszystkie niemal Siostry byly zalgknione
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i ciche. Chociaz wiele z nich wyrazato pragnienie przyjscia do
Prymasa, te jednak lgkaly sig¢ represji organizatorow kursu. Niektore
Przetozone zakonne zabronity swoim zakonnicom wizyty u Prymasa,
z obawy, ze bedzie to zle widziane przez wladze polityczne. Fakt ten
jest najlepszym dowodem, czego to oczekuje si¢ od zakonnic, pra-
cujacych dzi$ z koniecznoéci w ,,Caritas”. Program kursu byl obfity,
podlany sosem pedagogiki i psychologii materialistycznej, z mocnym
akcentem politycznym. Nawet zagadnienie osobowosci czlowieka
bylo przedstawione od strony dialektyki marksistowskiej. Siostry
odniosly najbardziej przykre wrazenie z referatow Rogalskiego i Fry-
dychowskiej. Chociaz projektowi Konstytucji poswigcono az 7 godz.
wyktadéw, to wychowaniu religijnemu tylko 2 godz. Siostry jednak
wyrazaly zdanie, by lepiej o religii nie méwiono, gdyz sposéb po-
dawania materiatu jest nie do przyjgecia. — Powoli Siostry zdotatem
nieco rozpogodzi¢. Przypomniatlem im, kim s3, jaki majg zwigzek
z Kosciolem i $wiatopogladem katolickim i jak bardzo maja ceni¢
sobie pedagogike katolicka. Zobowigzalem je, by po tych kursach
przeczytaly sobie dobry podrecznik pedagogiki katolickiej i psy-
chologii. — Odzyskalismy powoli wspolny jezyk, pobtogostawitem je,
obdarzylem obrazkiem i pozegnatem.

Na wieczerze przyszedt X. Inf. Kominek i Ks. Inf. Bensch.
Z Ks. K. omawialem program Zjazdu Wyzszych Przetozonych Zgro-
madzen Mgskich, wyznaczonego na dzien 26.IV. br. do Gniezna.

29.111.1952. Sobota

Rano byla Matka Adela, ze sprawozdaniem z zakonczonego
wczoraj Zjazdu Wyzszych Przetozonych Zak. Zenskich.

Zglosita si¢ Siostra Ekonomka Zgrom. SS. Urszulanek z Polanicy
Zdroju. Wiadze usilujg zabra¢ dom. Radzitem stworzy¢ tam Dom
Wypoczynkowy dla Ksigzy. Chetnie dam poparcie.

Przybyt Ks. Pratat Zink z Olsztyna, ktéremu wreczytem bullg,
potwierdzajacg go na stanowisko Dziekana Kapituly Warminskiej.
Jednoczes$nie prositem, aby Kapituta teraz — gdy juz mamy wyrazny
dowod ze strony Stolicy Apostolskiej aprobaty restytucji Kapituty
Warminskiej — przystapita do wyboréw Wikariusza Kapitulnego.
Zalezy mi bowiem na tym, aby sytuacje w Diecezji zblizy¢ jak
najbardziej do poziomu kanonicznego. W ten sposéb w Olsztynie
rzadzi¢ bedzie Wikariusz Kapitulny, prawdziwy i w oczach rzadu,
i w oczach Kosciota. Jednocze$nie podatem do wiadomosci
Ks. Prafata, ze zamierzam skorzysta¢ z uprawnien udzielonych mi
przez Stolicg Swigtg listem z dnia 18.IV.1951 r. i zamianowaé wy-
branego Wikariusza Kapitulnego delegato speciale — z prawami
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Ordynariusza rezydencjalnego. Oczekuje¢ wigc wiadomosci o wyni-
kach wyborow.

Od godz. 11.00 do 14.00 obradowata Sesja Kurialna. Debato-
wali$my nad organizacjg biblioteki w Seminarium. W sesji brat udziat,
procz zwyklych uczestnikow, Bp Pawlowski i Ks. Dziek. Kowalczyk.
Zdecydowali$my, co nastgpuje: 1) Wyodrebnic bibliotekg Metropoli-
talna, bedaca prawnie wlasno$ciag Archidiecezji Warszawskiej; ma
ona objac¢ stare druki i rzgdzi¢ si¢ wlasnym statutem. 2) Wyodrebnié
Bibliotek¢ Seminarium Metropolitalnego, z wilasnym statutem,
maj3acg objac nowe druki. Z tej bilioteki nalezy wyodrebni¢ Czytelnig
Pracowni dla alumnoéw i biblioteki seminerialne, a zwtaszcza biblio-
teke ascetyczng. 3) Budzet Biblioteki Metropolitalnej bedzie pokry-
wany przez Kurig, a budzet Biblioteki Seminaryjnej bedzie wspolny
zbudzetem Seminarium Metropolitalnego. 4) Zarzagd obydwu Biblio-
tek bedzie wspolny. W razie przenoszenia Seminarium na Bielany
Biblioteka Metropolitalna pozostanie na dawnym miejscu, a Semina-
rium zabierze Bibliotek¢ Seminaryjng. Budzet miesigczny Biblioteki
obecnej zostal podniesiony do 5 tysiecy zt. m. — Nalezy przedstawic
mi projekt statutu w ciggu 2 miesigcy.

Z innych doniostych spraw, wymieni¢ nalezy podpisanie przez
cztonkow sesji protokotu wstepnego, dotyczacego sprawy przejecia
Bielan na rzecz Seminarim Metropolitalnego.

Po obiedzie przyjatem Ks. Dra Z. Kaminskiego, ktory mi przed-
stawil plany kazan katechizmowych na rok nastgpny. Ma on by¢
uzgodniony z programem katechizacji. Prosilem, by dobierat mtodych
ludzi, ktorzy maja zdolnosci pisarskie, wciggat ich do Kota Pisarzy
Archidiecezjalnych i zlecat im konkretne tematy czy grupy tematow
do opracowania.

Odwiedzit mi¢ tez O. General Markiewicz z Jasnej Gory i przed-
stawil sprawy dotyczgce zblizajgcej si¢ Kapituly Generalnej
0O0. Paulinow.

Wieczorem, o godz. 19.00, pojechatem z Ks. prof. W. Kwiatkow-
skim do Jeziorny, do kosciota rektorskiego, w ktorym Ks. R. Pacior-
kowski zorganizowat stuchowisko-misterium nt. Wielki Pigtek. Cho-
ciaz pomyst jest bardzo oryginalny, to jednak wykorzystanie tekstow
Pisma $wigtego nadaje mu charakter glgboko nastrojowy.

30.1I1.1952. Niedziela

Rano odprawitem Msze §w. w kosciele sw. Anny, na zakonczenie
drugiej serii rekolekcji akademickich. 1 tym razem §wiatynia byla
wypetniona mtodzieza akademickg. Thumy mtodziezy zdazaly w kie-
runku §w. Anny, wzdtuz Krak. Przedmie$cia. Mlodziez odpowiadata
mi chérem ministranture. Pierwszy raz mialem poczucie, ze si¢ z nig
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modle. Kazanie osnutem na tle Ewangelii §w. Jana, Niedzieli Pasyj-
nej. Przedstawilem walke z Chrystusem, z Kosciotem i z duszg ludzka
oraz zwycigstwo Chrystusa, Kosciota i cztowieka — jako dziecigcia
Bozego.

Po Mszy $w. wstapilem do sali choru akademickiego. Mtodziez
odspiewata swoj hymn: Ubi caritas. Plong im oczy i twarze czyste,
promienne dusze. Czlowiek czuje si¢ tu dobrze. Poblogostawitem im.

Po obiedzie pojechatem do par. sw. Katarzyny na Stuzewie, na
zakonczenie misji i na bierzmowanie. Misje prowadzili OO. Oblaci.
Pozyskali ludzi, mieli wiele nawrocen. Dziatwa, przystgpujgca do
bierzmowania, zachowala si¢ wzorowo, cho¢ ciasnota byta niemo-
zliwa, jak to w koSciotach warszawskich. Zwracato uwage kilku
zolnierzy o skupionych, dobrych twarzach. — Przemo6wienie moje
byto krotkie, zakonczone blogostawienstwem i odpustem zupeinym.
— Odwiedzitem Ks. Czarneckiego, Proboszcza, na wikariacie, gdyz
plebani¢ zajmuje dotad — po Smierci Ks. A. Wyrebowskiego — jaka$
pani i nie chce ustgpic.

Po powrocie ze Stuzewa zastalem Ks. Bpa Pawfowskiego, z kto-
rym ustaliliémy kalendarz §wigcen alumn6éw Seminarium Warszaw-
skiego.

31.111.1952. Poniedziatek

Rano wystosowatem list do p. Prezydenta R:z. P., z protestem
przeciwko rabowaniu instytucji zakonnych, pod pozorem przewtasz-
czania na rzecz panstwa, jako kara za niepodporzadkowanie si¢
Zrzeszeniu ,,Caritas”. Nazywam to rabowaniem, gdyz akcja ta jest
pozbawiona wszelkich podstaw prawnych.

Jednoczesnie wystalem drugi list z pro$bg o utaskawienie
Ks. Dra Michrowskiego, ktory juz od kilku lat przebywa w wigzieniu.

Ks. Bp Choromaniski ustalit rozmowe moja z postem Mazurem na
wtorek — 8.IV. br. — godz. 20.00, w Wilanowie. Rozmowe¢ t¢ uwazam
jako malum necessarium, podyktowane jedynie dobrem Kosciota, dla
ktorego trzeba bedzie przyja¢ niejedno upokorzenie. Pos. Mazur
bowiem pozuje na malego Stalina, dyktatorsko, do$¢ ordynarnego
w sposobie odnoszenia si¢ do Ks. Biskupow.

Odwiedzit mnie p. W. Biefikowski, wezwany na dzi§ do UB, wraz
ze swojg zong Wandg. Jestem spokojny o jego szczg$liwy powrot.

Przybyt Ks. Dr Michat Krzywicki, Administrator Apostolski
resztek diec. Pinskiej (Drohiczyn n. B.). Wiadze miejskie chcg przejgé
gmach koscielny na szpital. Radzitem wydzierzawi¢ gmach, gdyz
panstwu potrzeba szpitali. Lepsza dzierzawa niz konfiskata.

Przybyty Siostry Sakramentki z Nowego Miasta w Warszawie;
prosily o zaprowadzenie klauzury papieskiej, jako ze stan budowy
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klasztoru na to juz pozwala. Dzigkowaly za hojng pomoc materialng,
udzielong przez Rad¢ Prymasowska. Z klauzurg postanowilem nieco
zwlekac, z uwagi na niepewna sytuacje wewnetrzng.

Zgtosity si¢ rowniez SS. Albertynki z Zakopanego (Kalatowki).
W br. przypada 50-lecie ich pracy. Prosza o udziat w uroczystosci,
w dzien $§w. Klary (12.VIII). Przyrzektem odwiedzi¢ Siostry i odpra-
wi¢ nabozenstwo. Skierowatem je do Arbpa Baziaka.

W migdzyczasie obradowata Konferencja redaktoréw tygodnikéw
katolickich. Wysuneto si¢ wiele nowych trudno$ci. Przebrzmiala juz
sprawa Konstytucji. Wszystkim pismom zabroniono drukowaé Me-
moriat Episkopatu w sprawie Konstytucji. Nakazano rozrzucenie
sktadu, a nawet przeprowadzono $ledztwo wsrod zecerow za odbit-
kami szczotkowymi. Na marginesie ,,dyskusji”” Konstytucyjnej warto
zanotowac, ze wszyscy Biskupi, ktorzy podpisali Memoriat do Prezy-
denta Rz. P. zostali ,,skazani” na podatki. Moje Seminarium w Gnie-
znie obtozono podatkiem lokalowym; Biskupowi Klepaczowi wy-
znaczono podatek na Kuri¢ Biskupiag, Biskupowi Zakrzewskiemu
— podatek na Seminarium, a Bpowi Choromanskiemu p. Bida
przypomniat ksiazke podatkowa Nr 11. Wszystkie pozycje idg w dzie-
sigtki tysigecy. Kosztowna wigc byta dla Bpow ,,dyskusja”, do ktorej
zaprosil caly Nar6d Przewodniczacy Komisji Konstytucyjnej. Zre-
szta, obecnie wyczuwa sig, ze jakie$ wielkie, nieznane sily odstawiajg
projekt Konstytucji na boczny tor. Natomiast redaktoréw pism
katolickich zaczeto drgczy¢ Katyniem, Korea, wojna bakteriologiczng
i urodzinami Prezydenta Rz. P.

‘W zwigzku z Katyniem, niektore redakcje ogtosily artykuty
pt. ,,Nie zabijaj”’. Sens — kazdy, kto przyczynia si¢ do masowych
mordow — winien jest pot¢pienia. Cenzura natomiast domagata sie,
by tym ,,kazdym” byly tylko Niemcy.

Podobnie domagano si¢ potgpienia wojny bakteriologiczne;j.
Trudno$¢ lezy w tym, Zze cenzura chce pokazania palcem na Ameryke,
a prasa katolicka zajmuje stanowisko zasadnicze, bez wzgledu na
sprawcow tej wojny.

Przybyt Prowincjat Franciszkanéw z Wroctawia; ztozyt odwota-
nie od poczynan Kurii, ktora domaga si¢ oddania klasztoru na rzecz
Kurii. Poniewaz klasztor jest iuris pontifici, dzialanie Kurii jest
niezgodne z prawem. Polecilem wystosowa¢ zapytanie wyjasniajgce
stan rzeczy.

Przyjatem Ks. Dziekana Swieckiego z Jadowa, ktory ztozyt spra-
wozdanie z pracy dekanatu w ub. roku.

Przybyt Ks. Bp Golinski, z ktorym omowitem sprawy dotyczace
duszpasterstwa akademickiego. Bedg ona obszerniej omawiane na
konferencji Komisji Glownej, w Gnieznie.

Wieczorem, o godz. 19.00, udatem si¢ do kosciota $w. Anny,
gdzie wyglositem konferencje z cyklu: ,,U podstaw katolickiej nauki
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spotecznej” — nt. ,,Czy istnieje katolicka nauka spoteczna?”’ I tym
razem $wigtynia byla wypetniona po brzegi miodzieza akademicka.

Po konferencji przybyt do zakrystii p. Antoni Chaciriski i prosit
o przybycie do ich domu, w Ptudach, na 25-lecie ich pozycia rodzin-
nego. Przyrzeklem udzial w tej rzadkiej uroczystosci tak licznej
rodziny.

Wrociwszy do domu zastatem Ks. Urbanka, ktory informowat
o sprawach Domu Katolickiego ,,Roma”.

1.1V.1952. Wtorek:

Rano ztosil si¢ p. Bienkowski; okazalo si¢, ze byl az nadto
grzecznie przyjety w Urzedzie Bezpieczenstwa i z honorami wypu-
szczony do domu. Podobnie jego malzonka.

,,Wpadl” jeszcze Ks. Dziekan z Kutna, ktéremu chcg zabrac
Dom Katolicki. Radzitem, juz od dawna, by domy zamienia¢ na
szkoty katechetyczne dla dzieci.

Wreszcie udato si¢ wsias¢ w woz i wyjechac. Samochod prowadzi
p- Maciejak, w zastgpstwie chorego p. Antoniego. Jest to bardzo mity,
taktowny, oczytany czlowiek. Zawsze przyjemnie si¢ z nim rozmawia.

W drodze zatrzymaliSmy si¢ w Kawnicach, by zapoznal si¢ ze
stanem przygotowania materiatu do petycji o koronacj¢ obrazu Matki
Bozej. Ks. Prorok, proboszcz parafii i wytrwaty budowniczy kosciota,
przedstawil mi szkic historyczny kultu i opis kilkuset doznanych task
i cudow. Poniewaz wszystkie materialy zagingty, nowe powstajg
z zeznan ludzi, ktorzy zgtaszajg si¢ do Komisji.

Wydaje mi sig, ze stan przygotowan, pomimo energii Ks. Pro-
roka, nie robi nadziei, by mozna byto w br. doprowadzi¢ do koronacji.
Radzg sprawe odlozy¢ na przyszly rok.

O godz. 16.00 stan¢liSmy z Ks. Inf. Brosse przed Domem Pryma-
sowskim w Gnieznie. Rzut oka na Katedre: praca blacharska idzie na
dachach nad ambitus. Na wiezach zastd) — z powodu mrozéw
i $niegu.
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REALIZM POLITYKI
I REALIZM NARODU

(Wokot ksiazek
Andrzeja Micewskiego)

Zamieszczony ponizej tekst Marka Jurka nie jest tylko recenzjq.
Omawiane ksigzki staly sie dla Autora pretekstem dokonania pewnej
syntetycznej oceny powojennego katolicyzmu w Polsce. Konkluzje szkicu
wychodzq dos¢ znacznie poza tezy obydwoch omawianych ksigzek.
Stanowiq takze posredniq polemikg ze znanymi i uznanymi autorytetami
katolickimi w Polsce wspoiczesnej. Z najwiekszq radosciq umozliwimy im
glebsze wyjasnienie swego stanowiska, jesli tylko zechcq. Znaki Czasu
pozostanq natomiast pismem nie cofajgcym si¢ przed problematykq
drazliwg i delikatng. Pismo bowiem powstato z myslg o polskim i katolic-
kim pluralizmie intelektualnym, choé¢ byé moze nie wszyscy widzieli
potrzebe takiego organu.

Redaktor

Nietatwo byto decydowat si¢ na wybor okre§lonej strategii
politycznej w roku 1945. To banalne stwierdzenie zmienia sens, gdy
chwilowo zrezygnujemy z naszej obecnej wiedzy i sprobujemy spoj-
rze¢ na tamtg sytuacje oczyma wspdtczesnych. Pierwsza reakcja, jakg
wywotywa¢ musiato objecie rzadoéw przez komunistow, byto przeko-
nanie o ich chwilowosci, tymczasowosci; przekonanie, ktoére po-
zwalalo przypisa¢ im incydentalny z punktu widzenia historii chara-
kter, a komunizm jako problem polityczny oming¢ zupetnie. Opinia
taka byta wowczas do$¢ powszechna, a ewentualno$¢ wybuchu wojny
mig¢dzy mocarstwami Zachodu a Zwigzkiem Radzieckim nadawata jej
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znamiona politycznego prawdopodobienstwa. Gdy w 1946 roku
miody dziatacz jednej z konspiracyjnych organizacji trafit do wigzie-
nia, wywotal swoimi prognozami niezwykle oburzenie towarzyszy
niedoli — twierdzit bowiem, ze komunis$ci moga pozosta¢ u wladzy az
pie¢ do szesciu lat. W celi za$ znajdowali si¢ reprezentanci wszystkich
kierunkéw podziemia, a zarazem najrozmaitszych srodowisk spote-
cznych — od chlopéw po profesor6w uniwersytetu. Nie po raz
piewszy w chwili politycznej depresji Polacy skionni byli opierac swe
plany na nadziei wydarzen od nich zupelnie niezaleznych. Zacho6d
jednak milczat.

Inng mozliwo$cig byla wiara w utrwalenie dosS¢ szczegélnego
modelu ,,demokracji ludowej”, jaki zaistnial w Polsce bezposrednio
po wojnie, gdzie autokratycznym rzagdom komunistoOw towarzyszyto
istnienie legalnej opozycji i niezaleznej, cho¢ mocno przez cenzure
ograniczanej prasy. Politycy chrzescijansko-demokratycznego Stron-
nictwa Pracy zdawali si¢ wierzy¢, ze za cene rezygnacji z ,,polity-
cznego awanturnictwa”, to jest walki o wladze, uda si¢ zachowac
pozycje umozliwiajaca uprawianie opozycji ideowej wobec systemu.
Podobny punkt widzenia bliski byt wydawcom ,,Tygodnika Warszaw-
skiego”. Jednak juz najblizsza przyszloS¢ pokazala iluzorycznos$c
i tych nadziei. Zasadniczego pytania — jaka powinna by¢ postawa
Polak6éw wobec komunizmu, jezeli ten okaze si¢ zjawiskiem trwatym
— nie mozna bylo pozostawi¢ bez odpowiedzi.

Ciekawg panorame¢ Owczesnych stanowisk i ich uzasadnien,
a jednoczesnie dalszych, politycznych konsekwencji, przedstawiaja
dwie ksigzki Andrzeja Micewskiego.* Historyczne pisarstwo Micew-
skiego — zawsze silnie zwigzane z problemami politycznymi
wspoiczesnosci — i tym razem umozliwia ogolniejsza refleksje nad
podstawowymi dzi§ w Polsce pytaniami o sposoby zachowania
narodowej tozsamosci, o0 mozliwosci moralnej i skutecznej zarazem
polityki w warunkach ,,realnego socjalizmu”, o warto$¢ narodowych
i wolno$ciowych tradycji i idei dla powstajacej dzi$ mysli politycznej.
Proéby odpowiedzi nie mogg oming¢ do§wiadczen catego powojen-
nego czterdziestolecia, wcigz niedostatecznie znanych, funkcjonujg-
cych znacznie czgSciej w legendzie czy politycznej anegdocie niz
w rzeczywistej Swiadomosci historycznej narodu. Dlatego ksigzki
Micewskiego majg warto$¢ nie tylko dla czytelnikow szczegdlnie
zainteresowanych historig, ale winny by¢ lekturg wszystkich tych,
ktorzy chca odpowiedzialnie wypowiadac sig¢ na temat politycznych
probleméw Polski, czy — tym bardziej — politycznie dziataé.

Dla srodowisk katolickich rok 1945 byt nie tylko momentem
wyboru strategii politycznej, gdyz ta byta konsekwencja jeszcze

* A. MICEWSKI, Wspétrzqdzié czy nie kiamaé. PAX i ZNAK w Polsce. Paryz 1978.
A. MICEWSKI, Kardynat Wyszynski — Prymas i mqz stanu, Paryz 1982.
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wazniejszych rozstrzygnie¢ ideowych. Sytuacja zagrozenia zmusza do
ratowania warto$ci najistotniejszych, posrednio wigec sklania do
poglebienia samowiedzy; na tym tle zaczal rysowac si¢ w $rodowi-
skach katolickich spor o spoteczng tre$¢ katolicyzmu. Ci, ktorzy
kompromis z nowym systemem politycznym uznali za ewentualno$¢
politycznie nierealng, a moralnie niedopuszczalna, tracili mozliwosé
dziatania. Byla to jednak jedynie porazka polityczna. W porzadku
kultury pozostawaty bowiem napisane artykuty i §wiadectwo ideowej
konsekwencji, potwierdzonej czesto osobistym mestwem i najwyz-
szymi nawet ofiarami. Ci jednak, ktérzy chcieli nadal uczestniczy¢
w jawnym zyciu publicznym, musieli rozwaza¢ kolejne kompromisy.
Usprawiedliwieniem miata by¢ mozliwo$¢ politycznego wptywu,
a przynajmniej mozliwo$¢ wspotksztattowania opinii publicznej. Czy
jednak cena, jaka trzeba bylo placi¢ za ten udzial, pozostawata
w zblizonych przynajmniej proporcjach do rzeczywistych rezultatow
dziatania?

Pierwsza z ksigzek daje mozliwo§¢ porownania historii dwoch
takich prob, podjetych przez srodowiska rézne niemal pod kazdym
wzgledem (rodowodu, struktury, ideologii), podobne jednak przez to,
ze aspirujace do roli legalnej, politycznej reprezentacji katolikow.
Rozpoczynajac swa dziatalno$¢ w 1945 oba uznatly, ze nowa sytuacja
polityczna jest sytuacjg trwatg. Oba rowniez wychodzity z zatozenia,
iz umiejetnos¢ przystosowania si¢ do nowych warunkoéw stanowic
bedzie o mozliwosci politycznego i nie tylko politycznego wptywania
na ich ewolucje. Rozmce zaczynaly si¢ tam, gdzie wybierano formute
adaptacji.

Bolestaw Piasecki zdecydowat si¢ przylaczy¢ do obozu witadzy.
Rozumiejac, ze polityka jej ma charakter rewolucyjny, sadzit, ze tylko
udzielenie jej catoSciowej akceptacji zagwarantuje na dalsz¢ mete
mozliwosci politycznego dziatania. Opcja nie byta podyktowana
wylacznie politycznym oportunizmem. Piaseckiemu przyswiecata
wizja przekonania partii do idei ,,wielo§wiatopogladowosci”, ktora
w praktyce oznacza¢ miata wspotrzady dwoch partii scjalistycznych
— marksistowskiej i katolickiej. Ostatecznym celem tworcy PAX-u
miata by¢ ,,chrystianizacja socjalizmu”, a wigc uzyskanie przewagi
przez oboz socjalistow, a wtasciwie komunistow-katolikow.

Program ten powstawal stopniowo. Poczatkowo (do 1948 r.)
Piasecki glosit jedynie teze, iz dokonujqca si¢ w Polsce rewolucja ma
charakter polsk1 gdyz rozwigzuje problemy polskie. Gotow byt owej
,,rewoluc_u udziela¢ krytycznej akceptacp organizujgc dla niej
poparcie czgsci katolikow. Okazalo si¢ to jednak niewystarczajace.
W przeddzien zjazdu zlednoczemowego PZPR $rodowisko ,,Dzi$
i Jutro” opowiedzialo si¢ jednoznacznie za soc;ahzmem i polityka
bloku wschodniego, katolicka ideg ,,trzeciej drogi” uznajac za fikcj¢
wobec podziatu §wiata na dwa bloki ideologiczne.
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Wypowiedzi teoretyczne przerodzi¢ si¢ musialy w praktyczng
polityke. D3azac do pogodzenia socjalizmu z katolicyzmem Piasecki
stat si¢ gléwnym propagatorem porozumienia migdzy Kosciotem
a panstwem. Zgodny przynajmniej w tym punkcie z intencjami
Prymasa i Episkopatu w znacznym stopniu przyczynit si¢ do pod-
pisania porozumienia z 14 kwietnia 1950 r. Potem jednak, gdy okazato
sie, ze partia zamierza interpretowac je jednostronnie — PAX stat si¢
jednym z czynnikow statej presji na Episkopat w kierunku kolejnych
ustepstw. Polityka wtadz byla wyrazna: albo catkowite podporzad-
kowanie si¢ Kosciota, albo kolejne represje. I chociaz aresztowanie
Prymasa byto katastrofg konstruowanego przez Piaseckiego porozu-
mienia — PAX nie zrezygnowal z aktywnego popierania polityki
partii. Za ustgpstwami politycznymi poszio pogigbienie kompromisu
doktrynalnego: bezprecendensowa proba opracowania swoistej teorii
komunizmu. To za$§ doprowadzilo do wpisania na Indeks koscielny
publikacji PAX-u, a grupg przywoédcow Srodowiska postawilo na
skraju ekskomuniki. I tym razem jednak, mimo namow calego oto-
czenia, Piasecki si¢ nie cofnal, poniewaz partia nie zgodzita si¢ na
podporzadkowanie si¢ PAX-u orzeczeniom Stolicy Apostolskiej.

Pazdziernik 1956 nie stat si¢ dla PAX-u momentem politycznego
zwrotu. Przeciwnie, dopiero teraz — w momencie kryzysu struktur
wiadzy Piasecki mial okazje¢ dowiesc partii konsekwencji raz dokona-
nego wyboru. Spodziewajac si¢ zalamania popazdziernikowego kursu
zdecydowanie wystapit przeciw polityce liberalizacji, a potem po-
stanowil przelicytowa¢ komunistow w ideologicznej ortodoksji (kry-
tyka zbyt wolnej industrializacji, postulowanie socjalizmu na wsi)
i w proradzieckosci (krytykujac zywa w poczatkach rzgdow Gomutki
koncepcj¢ socjalistycznego policentryzmu, czyli ograniczenia roli
Moskwy w §wiatowym obozie komunistycznym).

W tym tez okresie PAX w swoich Wytycznych (wysytanych zresztg
do terenowych ogniw PZPR) sformutowal postulat konsolidaciji
politycznej katolikow w ramach wilasnego osrodka, co mialo by¢
wstepem do utworzenia partii katolickiej. Oznaczato to w praktyce
zadanie likwidacji ,,Znaku” jako groznej, bo cieszacej si¢ pewnym
zaufaniem Episkopatu, konkurencji. Wytyczne glosity: ,,Ruch spote-
cznie postgpowy stwierdza, ze nie widzi zadnych korzysci ogélnona-
rodowych z istnienia w Polsce wielu grup politycznych katolikow
i bedzie dazyt do ich jednosci na ptaszczyznie Wytycznych. Doswiad-
czenie wykazato, ze o ile dziatalnos¢ poszczegdlnych grup staje sie
konfliktowa w stosunku do PAX-u, to jest ona jednoczes$nie dezorien-
tujacg sugestig badz dla cztonkéw Episkopatu — Ze mozna i trzeba
przetrzymac socjalizm, badz dla aktywistow partyjnych — ze mozna
i trzeba traktowa¢ zagadnienie wspoélpracy z katolikami jedynie
w kategoriach praktycznych, a nie ideologicznych”.
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W latach 60-tych PAX zaangazowal si¢ po stronie skupionej
woko6t Mieczystawa Moczara frakcji ,,partyzantow’. W okresie
milenijnych obchod6w doszto do najostrzejszego konfliktu miedzy
Piaseckim a hierarchig Kosciota od czasu pazdziernikowego
przelomu. PAX przytaczyt si¢ bowiem do atakow na biskupow po
ogloszeniu listu do Episkopatu niemieckiego. Wowczas Kosciot
zdecydowat si¢ udzieli¢ Piaseckiemu niezwykle dobitnego napom-
nienia, ktore ciggle imponowa¢ moze jasnoscig sformutowan i prze-
nikliwo$cig moralnych i politycznych sgdow. Komunikat Sekretariatu
Episkopatu Polski z 29 grudnia 1967 glosit: ,, Nie ustyszelismy nigdy
w ciggu dwudziestu dwu lat dzialalnosci Stowarzyszenia PAX jego gltosu
w obronie wolnosci i praw Kosciota. Powtarzajq si¢ natomiast ciggle
ataki przeciwko Episkopatowi, pomawianie Episkopatu o nieliczenie sig
z polskq racjq stanu, o wywolywanie konfliktow z wladzami parstwo-
wymi [...]. Ataki te wyplywajq z ambicji politycznych przywédcy PAX-u
i wysuwanych przez niego niejasnych postulatow panstwa o dwu Swiato-
pogladach. W praktyce jednak kierownik PAX-u nie staje w obronie
swiatopoglgdu katolickiego, a szkodzi Kosciotowi, atakujgc bez Zzadnych
skruputéow jego Hierarchie. Poswieca wiec konkretng misje Kosciola
i postulaty Swiatopoglgdu religijnego dla koncepcji oderwanych od
rzeczywistosci. Dgzenie do osobistych celow politycznych kosztem praw
Kosciota uwazamy za wysoce gorszqce’.

Porazka ,,partyzantdéw” znowu oddalila realizacje¢ zasadniczych
planow Piaseckiego. Okres Gierka przynidst wprawdzie przewodni-
czagcemu PAX-u czlonkostwo Rady Panstwa, jednak w niczym nie
przyblizyt gtownego celu: ,,wieloswiatpogladowosci”, czyli rzeczywi-
stego udziatu we wtadzy.

Micewski, §wiadom obiegowych opinii o PAX-ie, stanowczo
polemizuje z tezg o agenturalnym charakterze dziatalnosci Bolestawa
Piaseckiego: ,,Z pewnosciqg Piasecki rozpoczql swq dziatalnosé bedgc
bardzo uzalezniony od wiladz paristwowych. Jednak decydujqce znacze-
nie dla linii Piaseckiego [...] miato nie to uzaleznienie, ale stawiane sobie
przez niego cele w panstwie o ustroju komunistycznym” [...] ,,nie agentu-
ralnosé, ale wtasna koncepcja wytyczata linig jego postepowania™.

W historii politycznych zabiegow PAX-u jest jaki§ pierwiastek
demonicznego wrecz fatalizmu. Piasecki parokrotnie miat okazje
cofna¢ si¢ lub zatrzymac, co w znacznym stopniu zmieniloby sens
i wymowe jego dzialalnoéci. Proklamujac porazke idei wieloswiato-
pogladowoséci demaskowalby leninowski charakter polityki partii,
odrzucajgcej propozycje nawet tak daleko idacego kompromisu,
mialby szans¢ odzyska¢ pewne zaufanie Episkopatu, ktoremu mogiby
stuzy¢ swoja znajomos$cig $wiata wtadzy; z pewnoscig zdobylby
znaczne uznanie spoleczne, a wreszcie jego koncepcje zachowatyby
walor pewnego spotecznego autentyzmu, co czynitoby je atrakcyjna
oferta dla obozu wtadzy, jesliby ten zdecydowat si¢ na rzeczywiste
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reformy polityczne. Dla wszystkich Piasecki bylby bardziej wiary-
godnym i powaznym politykiem (ze droga ta naprawde nie byla
zamknieta, tego dowodza zaréwno ,fronda” i ,secesja” z lat
1955—1956, jak rowniez dziatalnos¢ nastgpcy Piaseckiego, Ryszarda
Reiffla, z lat 1980—1981 i jego decyzja podje¢ta noca, w Radzie
Panstwa z 12 na 13 grudnia 1981 roku). Jednak stalym motywem
polityki przewodniczacego PAX-u byto dazenie do utrzymania po-
zycji bliskich ,,politycznego centrum wiadzy”, co Piasecki stwierdzat
otwarcie, mowigc, ze by¢ sojusznikiem partii to by¢ sojusznikiem jej
aktualnego kierownictwa, a jednoczesnie lekcewazenie dla opinii
publicznej i stanowiska Koéciota. W pewnym sensie dziatal w dobrej
wierze. ,,PAX-owi — pisze Micewski — z wszelkq pewnosciq chodzito
o udziat w sprawowaniu wiladzy, ujawniat to i byt w tym szczery. Wiadza
nie byla natomiast takze dla PAX-u celem samym w sobie. Chciat on
szczerze realizowaé wieloswiatopoglgdowosé, nie byto mu obojetne dobro
Polski”.

Czasami umiejetno$§¢ przeciwstawiania si¢ opinii publicznej
bywa cnotg polityka. Co zatem stanowilo o porazkach Piaseckigo?
,,Polityka wyzwolona ze stalych zasad i z jakiejkolwiek spofecznej
kontroli z reguly bywa niebezpieczna, niezaleznie od intencji jej realiza-
torow”, zauwaza Micewski. Z drugiej strony istnienie biegundéw
w postaci ruchu spotecznego — pozwalajacego sprowadzac zakres
i tre§¢ spotecznego odbioru wtasnej dziatalno$ci, opinie istotnych
autorytetoOw — takich wlasnie jak Kosciot — wreszcie podstawowe
zasady ideowe — gwarantujace jednoznaczno$¢ danej polityki
— pozwalajg utrzymac niezbedny w dziatalnosci publicznej kontakt
z rzeczywistoscig. Piaseckiemu tej sily cigzenia zabrakto, dlatego
kierujac si¢ jedynie wlasna koncepcja zawedrowat — do wiadomego
juz dzi§ — kresu witasnej doktryny.

W 1946, w prywatnej rozmowie z jednym z publicystow katolic-
kich, po serii nieskutecznych argumentow, Piasecki powiedziat:
,»Prywatnie powiem ci jedno: za naszego zZycia bolszewicy stqd nie wyjdg.
Reszte sam sobie dopowiedz.”” Skoro komunizm byt historyczng konie-
czno$cia, chcial, by byt to komunizm katolicki. Bolestaw Piesecki
— jeszcze jeden niewolnik dziejow...

Rozpoczynajac edycje swego pisma redaktorzy ,,Tygodnika
Powszechnego™ rowniez byli przekonani o historycznym charakterze
dokonujgcych si¢ przemian politycznych. Nie sktaniato ich to jednak
do opowiedzenia si¢ po stronie nowej wladzy. Zadania katolicyzmu
widzieli zresztg gdzie indziej, niz w ksztaltowaniu postaw spotecznych
i oddzialywaniu na struktury polityczne. W programowym artykule
»Sprawa katolicyzmu” Jerzy Turowicz przeciwstawial dominujgcy
w przedwojennym katolicyzmie polskim nurt ,,nacjonalistyczny”,
podkreslajacy spoteczny wymiar obowigzkéw religijnych, — wez-
szemu, zorientowanemu na indywidualne przezycie wiary, katolicy-
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zmowi ,,francuskiemu” kwartalnika ,,Verbum” i srodowiska Lasek.
Opinie te na jezyk filozofii politycznej przetozyt Stanistaw Stomma
w opublikowanym w jednym z pierwszych numerdéw ,,Znaku” arty-
kule ,,Maksymalne i minimalne tendencje spoteczne katolikow’.
Maksymalizm to przypisywanie ,,przesadnego znaczenia sformutowa-
niom tzw. doktryny katolicko-spotecznej”. Minimalizm za$ to ,,rezygna-
¢ja, wlasnego programu spolecznego i cofniecie si¢ na dalsze, zupetnie
ostateczne pozycje”. Te pozycje to obrona podstawowych swobédd,
niezbednych dla pracy duszpasterskiej Kosciota i rozwoju kultury
katolickiej. Autor artykutlu, wyraznie blizszy drugiemu stanowisku,
uwazal, iz koncentracja na zagadnieniach $cisle religijnych stworzy¢
miata szans¢ odnowy $wiatopogladowej, a zarazem da¢ gwarancje
przetrwania Kosciota w nowych warunkach spoteczno-ustrojowych.

Stanowisko to wywolalo szereg polemik wychodzacych przede
wszystkim ze Srodowiska chrzescijansko-demokratycznego. Polemisci
(wérod nich pierwszy redaktor ,,Tygodnika Powszechnego” ks. Pi-
wowarczyk) podkreslali wyrazng granice dzielagcg humanizm ka-
tolicki od doktryn o inspiracji materialistycznej oraz zobowigzujacy
dla katolikow charakter spotecznego nauczania Kos$ciota, ktore nie
tyle tworzy doktryne, co rozstrzyga ze wzgledu na ich zlozono$¢
podstawowe dylematy moralno-spoteczne. Stojacy po stronie
Stommy publicysci pisma krakowskiego akcentowali ,,ponadpolity-
czno$¢” i ,,ponadustrojowosc” religii, co w praktyce umozliwialo
ideologiczny neutralizm, a dalej — probe znalezienia miejsca w nowej
rzeczywistosci.

Punkty wyjscia $rodowisk PAX-u i Znaku zawieraly wigec za-
rowno roznice, jak i podobienstwa. Zgodne w uznaniu potrzeby
adaptacji do nowych warunkow, roznily si¢ bardzo w motywacjach.
,Dzi§ 1 Jutro” ustosunkowujac si¢ do swojej przesztosci z czasow
,»Falangi” przedstawilo trzy elementy tradycji Srodowiska, ktore
uznato za cenne i aktualne: ,rewolucyjna postawa wobec rzeczywi-
stosci”, radykalizm spoteczny, katolicyzm. Dwa pierwsze sprzyjaly
ogolnej akceptacji zmian dokonujacych si¢ w Polsce. ,,Tygodnik”
inaczej, najblizszy tradycji przedwojennego ,,Odrodzenia”, nie zwig-
zany z zadnym z masowych ruchow spotecznych, strzegt autonomii
ideowej i politycznej swego srodowiska, starajac si¢ zachowa¢ mozli-
wos¢ wypowiedzi niezaleznie od losow politycznej opozycji. Oba
srodowiska podejmowaly jeszcze w tym okresie wspolne dziatania,
takie jak os$wiadczenie z 20 listopada 1946 r. o potrzebie kompromisu
Kosciota i rzadu czy adres do Papieza w sprawie moralnych praw
Polski do Ziem Zachodnich z 1 marca 1948 r. Stanowisko pisma
krakowskiego bylo w tej kwestii inne niz ,,Tygodnika Warszaw-
skiego”, redagowanego przez przedwojennych chrzescijanskich de-
mokratoéw i narodowcow, ktory juz w latach czterdziestych podwazat
katolicki charakter programu ,,Dzi$ i Jutro”. Jednak organ Jerzego
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Brauna, wybrawszy droge integralnej obrony katolickiej nauki spote-
cznej, przestat istnie¢ juz w 1948 r.

W tym czasie dla ,,Tygodnika” przychodzily dni zasadniczych
rozstrzygnig¢. Redakcja starala si¢ utrzymac lini¢ pisma wbrew ida-
cym z dwoch stron naciskom: bezposrednio od wtadz i przez srodowi-
sko ,,Dzi$ i Jutro”. Grupa Bolestawa Piaseckiego na tamach swojego
organu rozpoczeta ,,dyskusje” na temat stosunku katolikow do so-
cjalizmu. ,, Tygodnik” replikowal dwoma artykulami podpisanymi
przez Stommg i Turowicza (,,Katolicy w Polsce Ludowej” i ,,Apolity-
cznos¢ katolikow’’), w ktorych bronit prawa katolikow do zachowania
niezaleznoéci ideowej i politycznej wobec dokonujacych si¢ zmian.
. Marksistami ani socjalistami nie jestesmy [...] ideat socjalistyczny nie
Jjest naszym ideatem. Dlatego tez nie mozemy i nie powinnismy przyjmo-
waé na siebie odpowiedzialnosci za realizacje tego ideatu w Polsce
i $wiecie”. Jednocze$nie autorzy podkreslali, iz uznaja socjalizm jako
fakt i chcg by¢ lojalnymi obywatelami pafstwa. Zakreslali linig
wlasnego non possumus piszac, iz mozna zrezygnowac z polityki,
natomiast nie mozna zaprzesta¢ ,,walki o kulture chrzescijaniskq, czyli
o chrzescijaniskq tres¢ zycia”.

Lojalny dystans nie byl stanowiskiem mogacym zaspokoi€ rosz-
czenia wtadz. Zadano od ,, Tygodnika” deklaracji w sprawach kon-
kretnych. Czyniagc niekiedy ustgpstwa, redakcja bronita si¢ przed
przekroczeniem wybranych granic (czasami dotyczylo to nawet istot-
nych probleméw polityki migdzynarodowej: ,,Tygodnik” odmowit
opublikowania artykulu o wojnie w Korei). Krytyczny moment
przyszedt w roku 1953. Ceng milczenia po $mierci Stalina byta utrata
pisma. Krotko potem PAX rozpoczat edycje nowego pisma, konty-
nuujacego tytul, a nawet (na zagdanie partii) numeracj¢ ,, Tygodnika
Powszechnego”. Mimo licznych pokus i namoéw wszyscy redaktorzy
odmowili pisania do nowego ,,Tygodnika” — ktory zresztg przestat
si¢ ukazywac juz dwa lata pozniej (po wciggnigciu ,,Dzi$ i Jutro” na
Indeks).

Okres ten omowitem szerzej, poniewaz i w tym wypadku postawy
i poglady z lat czterdziestych miaty w decydujacy spos6b wptyna¢ na
pOzniejszy rozwoj i styl dziatania Srodowiska. Po Pazdzierniku
dziatalnos¢ ta nabrata charakteru bardziej politycznego. Wejscie do
Sejmu grupy ZNAK nie oznaczalo jednak przyjecia bardziej ,,spote-
cznej”’ orientacji ideowej. Kontynuacjg ,,minimalizmu katolickiego”
byly w tym okresie rozwijane przez Stanistawa Stomme i Stefana
Kisielewskiego koncepcje ,,geopolityki” i ,,neopozytywizmu”. Geo-
polityka oznaczata tutaj uznanie istniejacego politycznego status quo
za uzasadniony ze wzgledu na racje zewnatrzpolityczne, ale nie
ideologiczne. Neopozytywizm to nawigzanie do pracy organicznej po
roku 1863, czyli program rozwoju aktywnosci spotecznej w pozapoli-
tycznych sferach zycia narodu. ZNAK nie mial by¢ wigc polityczng _
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opozycja. Jego inicjatorzy otwarcie deklarowali, iz chociaz wyznaja
catkiem odmienny od panujgcego system warto$ci, nie zamierzajg
w praktycznej polityce dgzy¢ do zmian ustrojowych w Polsce. Ich
wystapienie mialo by¢ rowniez forma poparcia dla bezprecedenso-
wych (ze wzgledu na pokojowy charakter) w bloku wschodnim zmian
liberalizacyjnych zapoczatkowanych dojSciem do wiadzy Wiady-
stawa Gomutiki.

Lini¢ t3 wyrazala postawa Kola ZNAK na terenie Sejmu. Po-
stowie katoliccy stale podkreslali odmienny punkt widzenia, choé¢
wstrzymywali si¢ od gestow catkowicie opozycyjnych. Natomiast
w sprawach z religijnego punktu widzenia zasadniczych decydowali
si¢ na otwarty sprzeciw. Stanistaw Stomma precyzowat cele Kota jako
dazenie do harmonijnych stosunkéw panstwa i Kosciota, ktérych
istotnym elementem miat by¢ swobodny rozwoj kultury katolickiej, co
posrednio stuzyc miato jako polski wkiad w odprezenie migdzy
Zachodem a Wschodem.

Polityka ta byta kontynuowana, dopoki istniaty warunki uzasad-
niajace jej podjecie. Odwrot od Pazdziernika spowodowat bardziej
stanowcze gesty opozycyjne. W 1964 Jerzy Turowicz (nie nalezacy
zreszta do kota sejmowego) podpisat gltosny List 34. Gdy za$ po-
jawienie si¢ frakcji ,,partyzantow” wzbudzito obawy ewolucji systemu
w kierunku o wiele bardziej represyjnym — ZNAK podjat najbardziej
zdecydowany w swojej dziatalno$ci protest — interpelacje Jerzego
Zawieyskiego w sprawie bicia studentow w marcu 1968 r. Na tle
interpretacji charakteru konfliktu wewngtrz obozu wiladzy miato
‘nieco wczesniej dojs¢ do zarysowania si¢ podziatu w ruchu ZNAK,
ktory w koncu doprowadzit do roztamu.

Niezaleznie od intencji postow ZNAKU wtadze od poczatku
wywieraly presj¢ majaca na celu uzaleznienie $rodowiska, a przy-
najmniej poddanie kontroli jego dziatalno$ci na forum sejmowym.
Szczegodlnej okazji do ograniczania jego swobody dostarczaty kolejne
,»Wybory”, ktore pozwalaly wtadzom na modyfikowanie sktadu kota
sejmowego przez eliminowanie co bardziej opozycyjnie nastrojonych
postow. W ten tez sposob usunigto kolejno wszystkich historycznych
przywodcow ZNAKU, zwigzanych z ,,Tygodnikiem Powszechnym™
iz poczgtkami inicjatyw politycznych w dniach popazdziernikowych.
Na poczatku lat 70-tych zostat spoérod nich w Sejmie jedynie Stani-
staw Stomma, ktory zamknat histori¢ Kota ZNAK samotnym prote-
stem w glosowaniu konstytucyjnym w 1976 roku.

ZNAK tworzy w ksigzce Micewskiego kontrapunkt dla grupy
Bolestawa Piaseckigo. Opozycja ta podkreslona jest juz w tytule. Na
planie ocen moralnych Micewski ma oczywiscie racj¢, rozpoczynanie
polemiki w tym miejscu bytoby pozbawione sensu. Jednakze tenden-
cja publicystyczna ksigzki sugerowaé moze czytelnikowi sptaszczony,
niedramatyczny obraz problemu. Zaznaczmy w tym miejscu, Zze
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Wspétrzqdzié czy nie ktama¢é Swietnie si¢ broni przed takim zarzutem,
jest to przeciez jedyna dostgpna monografia najwazniejszych polity-
cznych inicjatyw katolikow w powojennej Polsce, prezentujgca dosta-
tecznie bogaty materiat faktograficzny, by kazdy wyrobi¢ sobie mogt
wiasng oceng omawianych w niej zjawisk. Jednak w kraju, gdzie tak
tatwo zaciera si¢ granica miedzy religia a polityka, poczynienie
pewnych zastrzezen wydaje si¢ konieczne.

Koncepcja ZNAKU miata charakter polityczny, przy jej ocenie
stosowac wigc trzeba kryteria polityczne. W oceng¢ t¢ musi wchodzi¢
nie tylko styl dziatania, metody, ale i cel. Kryterium zasadniczym staje
si¢ dobro wspolne, ktorego definiowanie tez jest formg politycznej
analizy, wymaga bowiem wtasciwego wywazenia potrzeb i mozliwo-
§ci narodu. :

Ideg polityczna srodowiska ,,Tygodnika Powszechnego’ byta od
poczatku obrona niezaleznosci kultury katolickiej, autonomia ideowa
swiata katolickiego, niezaleznos$¢ polityczna. Dla utrzymania tych
swobod rezygnowano z aktywnej opozycji politycznej. Byto to nie
tylko rozstrzygnigcie teoretyczne, poniewaz w latach 1945—1947 czy
1956 — 1957 byt to konkretny wybor praktyczny, alternatywa wowczas
istniata. Dziatalno$¢ polityczna ZNAKU miesci si¢ w tradycji
XIX-wiecznej polityki ugodowej. Jestem bardzo daleki od czynienia
z tego zarzutu. Wielu spo$rod reprezentantoOw tego kierunku moze
stuzy¢ za wzor patriotyzmu, wielu natomiast rewolucjonistow sta-
czato si¢ w czasach niewoli do apostazji narodowej. Racj¢ miat
Stanistaw Mackiewicz piszac: ,,Prawdq historyczng jest, ze wszyscy
ugodowcy, za bardzo nielicznymi, catkiem jednostkowymi wyjqtkami,
Jjezdzili do Krakowa, modlili si¢ u trumien krolow polskich o zmartwych-
wstanie panstwa. Czyz to byta ugoda?[...] Ugodowcy polscy nie dlatego
bi¢ sie nie chcieli, aby mieli wstret do szabli, ale dlatego, Ze idea
powstania wydawata sie im niewykonalna, $ciggajqca na kraj kleske
z wszelkq pewnosciq, wiec catos¢ ich polityki zamykata sie¢ w uzyskaniu
ulg dla polskosci i utrzymaniu gospodarczego wladztwa kraju, zabezpie-
czenia sig przed przejsciem majgtku narodowego w rece obce”.

Bilans ZNAKU jest w petni dodatni. Dziatalno$¢ sejmowa
skonczyta si¢ likwidacja Kota, ale nie byly przeciez jego celem
przewagi ,,parlamentarne” nad frakcjg Zenona Kliszki i Andrzeja
Werblana. Udziat w Sejmie ostaniat szerszg dzialalno$¢ ruchu
ZNAK: pisma, wydawnictwo, Kluby Inteligencji Katolickiej. Trudno
dzi$ powiedzie¢, czy drugie bytoby mozliwe bez pierwszego. Sama
akcja sejmowa instytucjonalizowata zasade pluralizmu ideowego
spoleczenstwa, a najbardziej znane protesty znalazly szeroki od-
dzwigk spoteczny. Wszystko to w istotny sposéb przyczyniato sie do
ksztattowania polskiej specyfiki i mierzone miarg realng, tzn. miarg
innych ,,demokracji ludowych”, znaczyto bardzo wiele. Nie mozna
w tym miejscu nie zauwazy¢ osobistej konsekwencji ludzi ZNAKU
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i zdolnosci realizowania wtasnej linii nawet wtedy, gdy oznaczaé¢ to
miato porazki czy nawet ryzyko klgski. Mowig o tym daty — 1953,
1968, 1975 — i mniej znane wydarzenia, jak List 34 czy bojkot
PAX-owskiego ,,Tygodnika™ po utracie pisma, co rownato si¢ do-
browolnemu odejéciu z zycia publicznego i niebezpiecznej deklaracji
politycznej. Te momenty wspoitworzyly pewien styl uprawiania
polityki, aure moralng, ktéra jej towarzyszyta i sposob osiggania
celow; decydujgce znaczenie miata jednak obrana koncepcja polity-
czna.

Linia dziatalno$ci ZNAKU ksztattowata si¢ pod wplywem
dwoch czynnikoéw: realiow politycznych, ktéore — ograniczajac bar-
dziej pewne sfery zycia spotecznego — niejako automatycznie wska-
zywaly kierunki mozliwych zaangazowan oraz religijnych i spote-
cznych przekonan §rodowiska. ,,Minimalizm katolicki” podyktowany
byt nie tylko zewnetrznymi ograniczeniami swobod Kosciota. Pro-
gramowe artykuly Jerzego Turowicza podobny punkt widzenia
wyrazaly jeszcze przed sformutowaniem tej koncepcji przez Stani-
stawa Stomme. Byta to przede wszystkim pewna wizja katolicyzmu
i Kosciota. Jej elementy to odnowa religijnoéci polskiej przez po-
glebienie wiary indywidualnej kosztem ograniczenia spotecznych
i politycznych manifestacji katolicyzmu, idea katolicyzmu otwartego,
prowadzacego zyczliwy dialog z wspotczesnym laickim humanizmem,
a wreszcie — Kosciot cichej pracy, adresujacy swoje przestanie do
jednostek, a nie odwotujgcy si¢ do szerokich dgzen spotecznych
i uczu¢ narodowych. Niech¢¢ do religijnosci masowej, tzw. katoli-
cyzmu politycznego, wynikala w znacznej mierze ze stosunku publi-
cystow ,,Tygodnika” do kierunku ideowego dominujacego wsrod
katolikow w przedwojennej Polsce. Niestety, oceny Narodowej
Demokracji na tamach ,,Tygodnika” nie zawsze byly glebokie, a cze-
sto po prostu niesprawiedliwe. Pomijano ogromne zashugi tego obozu
dla Polski i nie zauwazano, iz towarzyszace mu zjawiska negatywne
byly w znacznej mierze rezultatami rozmiaréw ruchu i skomplikowa-
nej natury problemow spotecznych, ktore podejmowat, a dla ktorych
nikt nie miat tatwych rozwigzan, a nie (przynajmniej — nie tylko)
wpltywu zatozen ideowych. Zatrzymuje si¢ nad tym i dlatego, ze
retrospektywne polemiki ,,Tygodnika” z polskim nacjonalizmem
byly, niestety, monologiem, w ktorym druga strona musiata milczec,
czasami nawet wtedy, gdy chciala odpowiadac.

Na oceng tzw. katolicyzmu spotecznego wptywaly tez bardziej
ogolne czynniki. Przede wszystkim pewna wizja otwartosci Kosciota,
idgca dalej niz sam postulat dialogu z ludzmi i pogladami znajdujg-
Cymi si¢ poza nim. Mozna tu chyba mowi¢ o przewadze postawy
dialogowej nad misyjng. Wynikato to z koncepcji kultury zblizonej do
opisanego przez Maritaina cyklu rozwojowego europejskiego huma-
nizmu, w ktérym integralny humanizm XX wieku powinien by¢
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syntezg humanizmu chrze$cijanskiego sredniowiecza i nowozytnego
humanizmu laickiego. Taka ewolucyjna wizja mogta prowadzi¢ do
przeoczenia faktu, iz wspoltczesne prady laickie s3 nie tylko reakcja na
historyczne biedy Kosciota, ale ze czesto sg po prostu wyrazem
opozycji wobec chrze$cijafistwa. Ocena tych zjawisk miala w okresie
powojennym istotne znaczenie wychowawcze, ksztaltowata bowiem
postawy spoteczne wobec pradow sekularyzacyjnych, coraz silniej
wplywajacych na ksztalt nie tylko umystowego, ale i codziennego
zycia.

Stanowisko ,,Tygodnika’ przyniosto niewatpliwie pewne efekty
pozytywne. Swym ,,dialogowym” nastawieniem przyczynialo si¢ do
tagodzenia uprzedzen i mogto budzi¢ zyczliwe zainteresowanie dla
katolicyzmu wsérod ludzi, na ktérych pogladach zbyt silnie zawazyty
inne, niz wigkszosci katolikow, sympatie ideowe i polityczne. Na
pewno pomagato to duszpasterskiej misji Kosciota, cho¢ nie zawsze
zmiana stosunku do konkretnych $rodowisk katolickich pociagga¢ za
sobg musiata zmiang stosunku do katolicyzmu w ogoéle. Ale postawy
przeciwne, autentycznie otwarte byly rownie realne.

Wtaczenie w obreb refleksji religijnych zagadnien spotecznych,
tych istotnych, dotyczacych spraw zywych i konkretnych, stanowi
rowniez duzg szans¢ poglebienia religijnosci polskiej. Jednak taka
,,misja wewnetrzna” tgczy si¢ z u§wiadomieniem wiernym spotecznej
misji Kosciota, tej, ktora wynika z posiadania przez katolikow szcze-
g6lnej perspektywy etycznej i pomocy w postaci nauczania papiezy
i biskupow. Misji, ktora wymaga poczucia, ze by¢ katolikiem to nie
tylko wyroznia¢ si¢ przekonaniami metafizycznymi, ale i moralnymi
(takze w spotecznym wymiarze), ze po prostu religia nie jest prywatng
sprawa jednostki (co w niczym nie zmienia faktu, ze przezycia reli-
gijne maja charakter intymny i osobisty). Natomiast takie podkresla-
nie profilow czynitoby dialog $wiatopogladowy niewatpliwie trud-
niejszym, cho¢ nie niemozliwym; nie wiadomo na przyktad, czy
Adam Michnik mégiby napisa¢ Koscidt, lewice, dialog, gdyby Kosciot
w latach 50-tych i 60-tych mial wigkszy dystans wobec §wiatopogla-
dowych, ideowych kontrowersji z marksizmem. Katolicyzm spote-
czny w Polsce powojennej, mam na mysli nauczanie Kosciota i inspi-
rowane przez nie postawy i dziatania katolikéw, to nie byly troche
abstrakcyjne w naszej sytuacji (cho¢ nie na Zachodzie) rozwazania
o ,trzeciej drodze” migdzy liberalizmem ekonomicznym a socjali-
zmem, ale bardzo konkretne problemy moralno-spoteczne — tozsa-
mosci narodowej i patriotyzmu, panstwa i praworzadnos$ci, praw
i obowigzkow obywatelskich, uprawnien $wiata pracy. Po 1980 r.
okazalo sig, ze wlasnie ta jednoznaczno$¢ postawy i orientacja spote-
czna staly si¢ czynnikami przyciagajacymi na nowo do Kosciola te
czes¢ inteligencji, ktora od niego kiedy$ odeszla.
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Sens inicjatyw politycznych lepiej zrozumie¢ mozna na tle
dziejow narodu, dziatalnos$¢ katolikow $wieckich — na tle zycia
Kosciota. W powojennym czterdziestoleciu sfery te zbiegaty si¢ i na-
ktadaly na siebie. Uczucia i tradycje narodowe przez dlugi czas
najpelniej mogty wyrazi¢ si¢ w KoSciele, a co wigcej — w warunkach
,,realnego socjalizmu” odzyta dawna tradycja prymasowskiego inter-
regnum Rzeczypospolitej. Prymas Wyszynski podejmowat jg $wia-
domie, bez obawy o konsekwencje taczenia religii i spraw narodo-
wych. Inspirowata go w tym kierunku wiasna teologia narodu,
wypracowana w znacznej czgsci w oparciu o XIX-wieczng polskg
mys$l religijna, przede wszystkim bedgca jednak osobistym dzietem
Kardynata. Wedlug niej Kosciét ma zdolno$¢ ,,wszczepiania sie...
w Zycie i dzieje narodu tak mocno, iz niemal w kazdym narodzie
katolickim mysli sie, Ze Kosciét rzymskokatolicki jest Kosciotem na-
rodowym — «naszym Kosciotem»”.

Autor ,Inteligencji w strazy przedniej komunizmu” nie mial
ztudzen co do natury systemu, w ktérym przyszio sprawowac¢ mu
postuge biskupia. Ale wlasnie realizm i przedwojenne zainteresowa-
nia spoteczne przekonywaty Prymasa, o czym poézniej pisat w Zapi-
skach wieziennych, ze moze istnieC wiele wariantow ustroju komuni-
stycznego. Doktryna i polityka napotyka bowiem zawsze konkretne
spoteczenstwo, do ktorego postaw i dazen musi si¢ dostosowac. Tam
gdzie jest to problem politycznej opozycji, rozwigzaniem moze by¢
terror, chodzi bowiem o zmuszenie przeciwnikoOw do milczenia. Gdy
jednak w gre wchodza szersze i niepolityczne w §wiadomosci spote-
cznej zachowania, sytuacja jest inna; tym bardziej, gdy wiladza
podejmuje proby prowadzenia jakiejkolwiek pozytywnej polityki,
woOwczas uwzglednienie czynnika spolecznego staje si¢ konieczne.
Ale im bardziej doktrynalny charakter ma system, tym wigkszy jest
jego opor wobec presji rzeczywistosci.

Pierwszym wymogiem chwili byla zatem obrona tozsamosci
narodowej. Ta byta bowiem najmocniejszym w dalszej perspektywie
oparciem dla narodowych rewindykacji. W tej sytuacji niezaleznos¢
Kosciota nabierata dodatkowego, spotecznego znaczenia. Zawierajac
porozumienie z rzgdem w kwietniu 1950 r. Prymas brat pod uwagg ten
jego aspekt. Uzasadniajgc potrzebe porozumienia mowit do bisku-
poOw jeszcze w grudniu 1952: ,,Wreszcie wzglad doniosty — to obrona
Narodu, ktéry dzis szuka schronienia w Swiqtyni i tam czuje swq wieZz
i site. W obecnej chwili Kosciot piastuje na swych ramionach macierzyn-
skich polski Naréd. Trzeba wigc tak postepowaé, by Naréd nie utracit
tych ramion”.

W wigzieniu Prymas opracowat plan dwoch wielkich aktow
swojego zycia — Jasnogorskich Slubow Narodu i Millennium. Oba
wynikaty z historycznej orientacji Prymasa i jego koncepcji duszpa-
sterskiej. Byly bowiem wielkimi manifestacjami religijnymi, po prostu
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spotecznym wyznaniem wiary catego narodu. Nawigzanie do $lubow
krolewskich Jana Kazimierza zawierato obraz dramatycznej sytuacji,
w jakiej znalazt si¢ Kosciot i Polska oraz podkreslenie jednosci ich
losu. Jeszcze mocniej ide¢ te wyrazato Millennium, co bardzo dobrze
zostalo zrozumiane przez wiadze, ktore obchodom tym usitowatly
przeciwstawi¢ obchody tysiaclecia panstwa.

Kardynat Wyszynski prace Kosciota w warunkach rzagdéw ko-
munistycznych oprze¢ chciat na jego wiezi z ludem. Stad brat sig
szacunek Prymasa dla tradycjnej religijno$ci, réznych form
paraliturgii, widzenia los6w osobistych i zbiorowych w perspektywie
religijnej. Jednocze$nie krytycznie Prymas odnosit si¢ do niektorych
tendencji elitarystycznych w Kosciele. Uwazal, ze prasa katolicka
w sytuacji ograniczenia wolnosci stowa i publikacji powinna starac
si¢ wyraza¢ kierunek pracy catego Kosciota, a nie inicjowa¢ polemiki
na temat radykalnej przebudowy polskiej religijnosci, gdy brak
warunkow dla swobodnej dyskusji na te tematy. ,, Niebezpieczenstwem
dla kaptanow jest klerykalizowanie Kosciota. Natomiast inteligencji
grozi inne niebezpieczenstwo, gdy chce za bardzo intelektualizowaé
Kosciot, jak gdyby sktadat sie on tylko z samych filozofow. Kosciot musi
postugiwaé sie jezykiem dla wszystkich” pisat Prymas w 1965 r.
w ,,Tygodniku Powszechnym”.

Taka wizja pracy Kosciota budzita sprzeciwy rowniez w $wiecie
katolickim. Na tle obchod6w milenijnych doszto do bardzo znamien-
nej kontrowersji migdzy Prymasem a $rodowiskiem ZNAKU. Kon-
cepcje obchodow uznano za biedna ze wzgledow politycznych,
a rOwniez bardziej ogoélnych, Swiatopogladowych. Postowie ZNAKU
obawiali si¢, ze pobudzanie uczu¢ narodowych i masowy charakter
uroczystosci moze stac¢ si¢ tylko argumentem dla przeciwnikow
popazdziernikowych przemian. ,,Trzeba ratowaé Gomutke” — moOwit
Prymasowi Jerzy Zawieyski w 1958 r. Z drugiej strony uroczystosci
milenijne wypltywatly z innej wizji religijnosci niz ta, ktéra domino-
wala na lamach ,,Tygodnika Powszechnego”. Masowos$¢ czynita
watpliwa jakos¢ przezyc religijnych, patriotyczny nastr6j bliski mogt
by¢ przerodzenia si¢ w nacjonalizm. Wtedy wiasnie zrodziia si¢
koncepcja Kosciota cichej pracy. Prymas jednak ,,tygodnikowych”
obaw nie podzielat.

Na postawie srodowiska ZNAKU w sposob szczegdlny zawazyta
jego specyficzna perspektywa. Polityczna dziatalnos¢ tej grupy
mozliwa byta tylko w warunkach wzglednego ,,odprezenia” miedzy
panstwem a Kosciotem, ZNAK deklarowal otwarcie, ze za swoj
glowny cel uwaza harmonijne stosunki migdzy Episkopatem a rzg-
dem. Taki ,,kompromis minimalny”’ wydawat si¢ koniecznym warun-
kiem zapobiezenia konfrontacji i nawrotowi polityki otwarcie anty-
koscielnej. Jako Srodowisko inteligenckie, pozbawione wtasnego
zaplecza spolecznego, ZNAK w sposob naturalny sklaniat si¢ ku
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statycznym koncepcjom politycznym, ktoérych trwatosé opierataby sie
przede wszystkim na sile uzasadniajacych je argumentéw. Tymcza-
sem Kosciol oprze¢ si¢ mogt na zywym zwigzku z narodem, co
w stosunkach z wladzami dawato mu poczucie sily i niezalezno$ci,
a rzeczywistej niewgtpliwie grozbie zderzenia aspiracji spotecznych
z realiami systemu przeciwstawiC mogt wlasne poczucie racji stanu
i narodowej odpowiedzialnosci. Kosciot cichej pracy (niezaleznie
w tym wypadku, jak taka ide¢ ocenia si¢ z religijnego punktu widzenia
— jest to bowiem temat na oddzielny artykut), nie mogtby zachowaé
tego zakresu niezaleznoSci, jaki zachowat Koscio6t polski. Francja zas,
ktorej katolicyzm przybrat w pewnym okresie wtasnie taki ksztalt,
posiada wprawdzie bardzo zaangazowane elity katolickie, ale nie-
dtugo by¢ moze bedzie krajem misyjnym.

Postawa Kardynata Wyszynskiego przez dltugi czas budzita
zdecydowang wrogoS¢ w obozie wladzy. Prymas natomiast, nawet
w momentach najwigkszych napig¢, staral si¢ zachowaé postawe
realistyczng i otwarta. Formulowal kategorycznie czasami oceny
moralne, ale w kazdej sytuacji brat pod uwage potozenie drugiej
strony, napominal raczej, ale nie potgpial. Micewski ma racje¢ na-
zywajac Prymasa me¢zem stanu. Sam Kardynat mowit w 1977: ,,Po
dtugich przemysliwaniach kilku lat uznatem, ze w sytuacjach szczegélnie
trudnych Biskup i Prymas Polski musi mie¢ przed oczyma takze wy-
magania polskiej racji stanu”. O tych wymaganiach potrafit przypo-
mina¢ spoteczenstwu od razu po wyjsciu z wigzienia, potem czynit
to jeszcze parokrotnie. W 1970 r. przypadato 50-lecie bitwy warsza-
wskiej, Episkopat opracowatl na t¢ okazj¢ uroczysty list do wiernych.
Wtadze probowaly wszelkimi sposobami zapobiec jego publikacji,
interweniowano nawet w Watykanie. W rozmowie z wystannikami
Stolicy Apostolskiej Prymas powiedzial po prostu, ze , ,Kosciét nie
moze zastuzyé sobie na zarzut narodu, ze juz zapomnial o dziejach
narodu, w ktérym Zyje”. Gdy jednak dowiedzial si¢ o trwajacych
negocjacjach w sprawie uktadu miedzy rzadami Polski i Niemiec
Zachodnich (bylo to juz po uktadzie RFN—ZSRR), zdecydowal si¢
wstrzyma¢ ogloszenie listu, ograniczajac si¢ tymczasem do wyglosze-
nia wlasnego kazania. Ostatni okres zycia Prymasa uptynat pod
znakiem tych wlasnie trosk. Pamigtne kazanie z 26 sierpnia 1980 r.,
pozniejsze wystgpienia, w ktérych rownie wiele bylo sympatii dla
organizujgcej si¢ ,,Solidarnosci”, co apeli o rozwage; rola, jaka
odegrat w marcu 1981 — pozostawily w oczach wspoétczesnych obraz
Prymasa-realisty ostrzegajacego Polakow przed pochopnoscia sadow
i dzialan. Istotnie, w momentach historycznych zwrotéw — po
Pazdzierniku i po Grudniu — Kardynal Wyszynski spetniat taka rolg,
ale byt to tylko jeden z aspektow jego dziatalnoSci. ,,Bez wzgledu na
to, kto rzqdzit — pisze Micewski — Kardynat stat zawsze na tych
samych zasadach porozumienia, uzaleziniat je od tych samych
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warunkow, zachowujqc jednoczesnie maksymalny realizm. Prymas
uznawat istniejgce panstwo, a nawet jego zwiqzki sojusznicze, byt
natomiast nieztomny, jesli chodzi o obrone zasad wolnosciowych”.
Przede wszystkim byl Prymas nauczycielem wiernosci i obronca
wolnosci Kosciota, cztowieka i narodu. Dla szerokich rzesz jego
postawa byta zachegta do codziennej walki o zachowanie osobistej
i narodowej godnosci, dla srodowisk aktywnych — bardzo czgsto
skutecznym oparciem.

Prymas dos¢ czesto czul si¢ opuszczony przez opiniotworcze
elity. ,,Polska — mowit studentom w 1952 r. — dotqd wiasciwie nie
miata katolickiej inteligencji. Zawsze bowiem sfery wyksztafcone ulegatly
relatywizmowi umystowemu i moralnemu. Widaé to szczegolnie
w chwilach przefomowych, kiedy inteligencja znika z pola walki o ideat
katolicki”. Z tym wigksza satysfakcja przyjmowat akty odwagi i non-
konformizmu. Po ogloszeniu Listu 34 powiedziat Stanistawowi
Mackiewiczowi, ,,ze wystgpienie 34 pisarzy w obronie swobody twérczo-
sci uwaza za pierwszy znak godnosci inteligencji tworczej, ktora dotqd
zajmowala raczej stanowisko utylitarne” (cyt. za Micewskim). Prymas
wystepowal rOwniez w obronie studentow w 1968 r. Episkopat Polski
ogtosit wtedy ,,Stowo o wydarzeniach marcowych”, w ktéorym doma-
gano si¢ dopuszczenia wszystkich obywateli do ksztaltowania wspol-
nego dobra zgodnie z wiasnymi przekonaniami i protestowano
przeciw represjom wobec ludzi o inych pogladach. Podobnie bylo
w latach 70-tych, gdy po wypadkach w Radomiu i Ursusie pojawic si¢
miata opozycja demokratyczna. Prymas wystapil do wiadz o amne-
stig, gdy w 1977 w wigzieniach znalazla si¢ znaczna czg¢§¢ opozycyj-
nych dziataczy i wydawato si¢, ze wltadze zamierzajg zlikwidowac ten
problem sitg. Na koniec obok tych kilku przyktadow wymiefnmy role
Prymasa w naklonieniu wiadz do zarejestrownia ,,Solidarno$ci”
robotniczej i wiejskiej.

Prymas odnidst zwycigstwo jako biskup i jako przywodca na-
rodu. W uzyskaniu tego zakresu swobdd, jakimi dysponuje Kosciét
i spoteczenstwo, jego udziat spoérod dziatajacych po wojnie Polakow
byt z pewnoscia najwigkszy. Prymas zrealizowal swojg wizje. Jego
koncepcja duszpasterska zawierata szczegblne uznanie dla spote-
cznego, ,,koScielnego’ pierwiastka w katolicyzmie. Kardynat
Wyszynski odwotywat si¢ do tych poktadéw uczu¢ i wewngtrznych
potrzeb, ktore tkwity w spoteczenstwie jako wytwor dlugotrwatego
oddzialywania chrzescijanstwa na kulture polsks. ,,Ludzie radujq sie.
Potrzebne im jest to spoleczne wyznanie wiary. Nie jest ono manifestacjq.
Ci ludzie okazali wielkq cierpliwosé...”, notowat po uroczystoséciach ku
czci $w. Stanistawa w 1969 r.

Dzigki tej orientacji zyskal potezna site wspierajaca hierarchie
Kosciota. Prymas nie bat si¢ taczenia wartosci religijnych i narodo-
wych. Uwazal, ze chrystianizacja kultury narodowej daje wiernym
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jednosc ideatow i lojalnoéci, tworzy korzystny klimat dla praktyczne;j
realizacji zasad chrzeScijahstwa. Jednocze$nie Prymas odnosit sie
dos¢ sceptycznie do mozliwosci politycznego dziatania w istniejacych
warunkach. ,,W Polsce nie mozna prowadzi¢ zadnej polityki, gdyz brak
jest wolnosci dysponowania wszystkimi elementami, ktére sktadajq sie
na uktadanie planu akcji politycznej” powiedzial w 1967 przedstawi-
cielom ZNAKU.

Polityka jest tylko jednym z wymiar6w istnienia narodu. Nie-
stety, czgsto w niej dziala prawo Parkinsona i mozliwo$¢ prowadzenia
dziatalno$ci politycznej traktuje si¢ nie jako $rodek do uzyskania
istotnych spotecznie celéw, ale jako cel sam w sobie. Polityke mozna
traktowac jednak nie tylko jako dziatalno$¢ w instytucjach panstwa
i oddziatywanie ta droga na wtadze, ale szerzej — jako tworzenie woli
zbiorowej spoteczenstwa przez ksztaltowanie consensusu wartosci
i wylanianie reprezentatywnego przywodztwa. W sytuacji Polski
rzadzonej przez komunistow najlepsza polityka byto formowanie
postaw spotecznych, budowanie wigzi zbiorowych, obrona autonomii
zycia spotecznego, skoro na instytucje panstwa spoteczefstwo bez-
posredniego wplywu miec€ nie mogto. Trwato$¢ czynnika spotecznego
okazata si¢ najskuteczniejszym $rodkiem nacisku na zmiang¢ ksztattu
panstwa. Prymas nie musiat odnosi¢ swoich planéw do sztucznych
koncepcji politycznych, poniewaz dysponowal poparciem spoteczen-
stwa, ktorego sitg byta wiernos$¢ tradycji i wiez z KoSciotem. ,, Prymas
miat tak powszechne oparcie w rzeszach — pisze Micewski — bo nie
wystgpowal pod sztandarem jakiegos obozu politycznego, ale w imig
podstawowych praw Kosciota, narodu i cztowieka, w imie polskiej iden-
tycznosci duchowej i kulturalnej [...] jak pamieé siega, Zaden polski mqz
stanu, ksigze Kosciota czy przywodca duchowy nie miatl za Zycia tak
niekwestionowanej jak Kardynat Wyszynski pozycji najwyzszego autory-
tetu w narodzie’’.

Mozna postawicC tezg, ze klimat ideowy lat 80-tych zostal w zna-
cznej mierze uksztaltowany przez Kardynata Wyszynskiego. Wielo-
krotnie postulowana przez Andrzeja Micewskiego synteza warto$ci
narodowych i wolno$ciowych w polskim katolicyzmie dzigki Pryma-
sowi nie jest tylko intelektualng konstrukcja — w jego osobie znajduje
urzeczywistnienie i oddziatujaca juz zywa tradycje.

Marek JUREK
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KOSCIOL
NA DROGACH OJCZYZNY

,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kto nie
wchodzi do owczarni przez brame, a wdziera

sie innq drogq, ten jest zlodziejem i rozbojnikiem.
Kto jednak wchodzi przez brame, jest pasterzem
owiec. Temu otwiera odzwierny, a owce stuchajq
jego glosu; wotla on swoje owce po imieniu

i wyprowadza je. A kiedy wszystkie wyprowadzi,
staje na ich czele, a owce postepujq za nim,
poniewaz glos jego znajq. Natomiast za obcym nie
pojdq, lecz bedq uciekaé od niego, bo nie znajg
glosu obcych. [...] Dobry pasterz oddaje Zycie

za swoje owce. Najemnik zas i ten, kto nie jest
pasterzem, ktorego owce nie sq wlasnoscig,
widzgc nadchodzgcego wilka, opuszcza owce

i ucieka, a wilk je porywa i rozprasza;

(najemnik ucieka) dlatego, Ze jest najemnikiem

i nie zalezy mu na owcach.”

(Ewangelia $w. Jana)

Naktadem wydawnictwa ,,Pallottinum” ukazat si¢ w 1985 roku
wybor kazan i homilii kardynata J6zefa Glempa, Prymasa Polski.

Z wielu wzgledow jest to ksigzka niezwykla. Najwazniejsze
z nich to czas, w ktérym si¢ ukazata, oraz fakt, ze jest to gtos KoSciota
w momencie waznych wydarzen narodowych, ktérych skutki sa_
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bardzo trudne do przewidzenia, a przepowiadanie przysztosci mu-
siatloby si¢ ograniczy¢ do czystej spekulacji.

Kosciot na drogach Ojczyzny to bardzo trafny tytut dla powyz-
szego wyboru kazan i homilii Prymasa. Nie tylko dlatego, ze oddaje
doskonale atmosferg z lat 1982—1985, lecz rowniez, a moze przede
wszystkim dlatego, ze stanowi niezniszczalny pomost w dziejach
Polski, pomost t13czacy przeszie stulecia z czasem nam wspolczesnym.

Kosciot na drogach Ojczyzny to Kosciot Chrystusowy wkorze-
niony w nar6d, zyjacy problemami narodu, naswietlajgcy je praw-
dami Bozymi od ponad tysigca lat.

Jakze dtugi to czas mierzac go kategoriami naszego ludzkiego
zycia. Odnosi si¢ wrazenie, ze tak bylo zawsze od poczgtku istnienia
naszego narodu.

Ale czy pamig¢ naszej narodowej historii, narodowej tradycji
siega dalej, jak tylko do 966 roku?

Nie moze dalej sigga¢, gdyz my jako nardod narodziliSmy sig
dopiero w momencie przyjecia Chrystusa, w momencie wkorzeniania
si¢ prawd Ewangelii w serca naszych przodkow.

Z idei, dazen, zwycigstw 1 klesk nastgpujacych po sobie pokolen
wyksztalcito si¢ wspoOtczesne nam pojecie Narodu, pojecie Ojczyzny.

Kosciot byt, jak i jest obecnie na drogach Ojczyzny; nie znaczy
to, ze przez caty czas je ksztaltowat. Od zarania naszych narodowych
poczatkoéw prawdy gloszone przez Kosciot nie zawsze byty wygodne
wladzy S$wieckiej, panstwu. Historia nasza, jak i historia innych
panstw chrze$cijanskiej Europy, notuje fakty gwattu zadanego kapta-
nom przez ,,moznych tego swiata”, az do morderstwa wiacznie. Tak
zgingt biskup Krakowa §w. Stanistaw, ktory broniagc konsekwentnie
praw etycznych narazit si¢ 6wczesnemu krolowi; zostat zamordowany
przez dworskich siepaczy. W podobnych okoliczno$ciach poniost
$mier¢ $w. Thomas Becket we wczesnoSrednowiecznej Anglii. I tak,
majac przed oczyma teksty kazan i homilii Prymasa Polski, mogliby-
$my wedrowac poprzez epoki, nie tylko naszej historii, lecz rowniez
calego chrzescijanskiego $wiata, az do czaséw nam wspoiczesnych,
spotykajagc meczennikéw Kosciota.

Kim byli ci ludzie, ktorzy w obliczu wigzienia, wygnania, a nawet
$mierci, tym bardziej konsekwentnie gtosili Chrystusowa naukeg
moralng?

Odpowiedz na powyzsze pytanie zawarta jest w bardzo czgsto
pojawiajacym sie w kazaniach i homiliach Prymasa Polski motywie
»dobrego pasterza™.

Kto to jest dobry pasterz i jakie sg jego prerogatywy? Dobry
pasterz to kaptan, ktéry zna powierzonych mu wiernych, a wierni
znajg jego; to kaptan, ktory troszczy si¢ o wiernych, jest wérod nich,
aby ich broni¢ i prowadzi¢ wedlug praw Bozych. Dobry pasterz to
wreszcie kaptan, ktory oddaje zycie za swoich wiernych, tak jak
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$w. Maksymilian Maria Kolbe, jak wspomniany juz $w. Thomas
Becket z Anglii i $w. Stanistaw z Krakowa, jak arcybiskup Salvadoru
Romero, jak ksiagdz Popietuszko oraz papiez Jan Pawet II, ktory
przelat swg krew za wiernych powierzonych mu pod opieke i tylko
dzieki opatrznos$ci Bozej zostat przy zyciu.

Cata gama istotnych probleméw, poruszonych przez Prymasa,
a dotyczacych wiernych powierzonych jemu pod opieke, utwierdza
nas w przekonaniu, ze Prymas pojmuje kaptanstwo jako zadanie
nieograniczonej stuzby.

W spos6b bardzo konkretny mowi o istocie kaptanstwa, o tym, ze
pierwszorzgdnym zadaniem kaptana jest posrednictwo pomigdzy
Bogiem a ludzmi. Po$rednictwo to nie jest jednak ograniczone tylko
do czynnosci sakralnych, do dzielenia wiernych chlebem eucharysty-
cznym. Posrednictwo pomigdzy Bogiem a ludZzmi to réwniez sposob
spojrzenia na czlowieka poprzez pryzmat konkretnych wartosci ety-
cznych, czynigcych z cziowieka istote godna, rzadajacych poszano-
wania tej godnosci oraz tworzenia godnych tej istoty warunkow zycia.

Jakze wielu nowych znaczen nabiera w tym kontekScie stwier-
dzenie Prymasa, ze, jakkolwiek krolestwo Chrystusowe nie jest z tego
swiata a zadaniem KoSciota jest kierowa¢ ku wiecznosci, jednak
Kosciot jest w Swiecie i nie moze ,,uchyla¢ si¢ od pomocy przy
nabywaniu chleba powszedniego™. Jest to zadanie Kosciota, jest to
obowiagzek kaptana. Bo ,,dobry pasterz” to rowniez ten, ktory szuka
pozywienia dla swoich owiec, ktory broni ich przed nacierajacym
wilkiem.

Ta ,,pomoc przy nabywaniu chleba powszedniego™ pozostawia
swoj wyrazny $lad w kazaniach i homiliach Prymasa. Jest to wyraz
glebokiej troski o sytuacje ekonomiczng Ojczyzny; Prymas mowi
o rosngcych dtugach, o brakach technologicznych, o wyczerpanym
eksporcie surowcow, o ,,rozterce reformy gospodarczej”. Nie jest to
jednak troska wyczekujaca, bez pozytywnych propozycji. Wspaniala
idea utworzenia Banku Rolniczego, ktorego zadaniem miataby by¢
wszechstronna pomoc dla rolnictwa, ukazuje, jak bardzo konkretnie
pojmuje Prymas t¢ strone swojege kaptanskiego obowigzku.

Godne zycie to nie tylko dobra materialne. Owszem, stanowia
one jeden z waznych elementow, stwarzajgcych warunki zycia godne
czlowieka, nie moga jednak sta¢ si¢ celem dla siebie i $wiadczy¢
o cztowieku.

Do tego, aby cztowiek zyt godnie, potrzeba nieskofniczenie wigcej
niz tylko same dobra materialne, a mianowicie takich praw, ktére
beda t¢ cztowiecza godnosc zabezpieczaty.

Prymas, apelujac o prawo do godnego zycia w naszej Ojczyznie,
protestujac przeciwko nieprzestrzeganiu podstawowych praw czlo-
wieka, porusza kwestie stosunkow pomigdzy Koséciotem a panstwem.
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Z rozwazaf nad istotg tych stosunk6w, przemierzajgc minione
epoki oraz zastanawiajac si¢ nad trendami czasu wspolczesnego,
wynika jedna niezaprzeczalna prawda: Ko$ciot byt i jest niewygodny
panstwu.

Jakze wyraznie uwidacznia si¢ ten fakt w naszej polskiej rzeczy-
wisto$ci ,,upanstwowionego materializmu®; chrzeécijanski duch na-
rodu i marksistowska istota panstwa to dwa obce sobie zywioty.
Konsekwencjg tej nienaturalnej sytuacji jest tworzenie si¢ trudnej do
okreslenia mieszaniny kulturowej, mieszaniny warto$ci moralnych,
w ktorej czlowiek moze pobiadzic i tez bardzo czesto btadzi.

Jak bardzo trudno by¢ kaptanem w takim potozeniu. Jak bardzo
trudno wskazywa¢ wiernym stuszng droge postgpowania i budowaé
nadzieje na przyszlo§¢. Czasami mozna by¢ nie zrozumianym, i to
w bardzo zasadniczych punktach. Wymaga to od kaptana niezmie-
rzonej pracy oraz petnego poswigcenia si¢ uniwersalnym warto$ciom
chrze$cijanskim.

To bezgraniczne po$wigcenie si¢ wartosciom uniwersalnym,
ktore przez wieki ksztaltowaly oblicze Ojczyzny, jest mocno pod-
kreSlone w kazaniach i homiliach Prymasa.

Nie bez przyczyny wspomina Prymas swojego poprzednika
z ubiegtego stulecia arcybiskupa Szczesnego Felifiskiego, ktoremu
przyszto sprawowaé obowiazki prymasowskie w jakze burzliwym
okresie naszych dziejow, w okresie powstania styczniowego.

Historia ta rozegrala si¢ ponad sto lat temu, a ilez podobienstw
z dniem dzisiejszym naszej Ojczyzny! Bo wielka to umiejgtnos¢, bez
wzgledu na epoke, zeby by¢ wiernym Bogu, Kosciotowi i narodowi.

Tak wigc gdy powstanie upadto, a ,,wielomowni ludzie znikneli
ze sceny”’, pozostal tylo arcybiskup Felinski, ktory mowit o podsta-
wowym prawie narodu, prawie do mitosci Ojczyzny oraz jej zewne-
trznego manifestowania.

Te same slowa powtarza obecny Prymas Polski, kardynat Jozef
Glemp. Powtarza je nad grobem zamordowanego ksigdza Popietu-
szki. Powtarza je pigtnujac terroryzm panstwowy we wszelkich jego
rodzajach. Powtarza je przy kazdej sposobnosci, gdyz stowa te nie
mogg by¢ przez kaptana przemilczane — bo mito$¢ Ojczyzny to jedna
z form mitosci blizniego.

W tym obcym chrze$cijanskiemu duchowi narodu mechanizmie
panstwowym, obcym do tego stopnia, ze ci, ktorzy uzurpuja sobie
prawo do sprawowania rzgdow nad tym narodem, ciesza sig, gra-
tulujgc sobie sukcesu, gdy udaje si¢ usunigcie krzyzy z miejsc publi-
cznych, pozostaje narodowi tylko mito$¢ swojej Ojczyzny, przywigza-
nie do wiary chrze$cijanskiej, ktora ten nar6d wyksztalcita, i wiernos¢
Kosciotowi, prowadzagcemu go wedlug prawd Bozych.

Jak wiele sie ptaci za méwienie o tych prawdach, za dopominanie
si¢ przestrzegania podstawowych praw narodu. Arcybiskup Felinski
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zostal skazany na 20 lat zestania. Prymas Tysigclecia, kardynat Stefan
Wyszynski zaplacil za to trzema latami aresztowania. I tylko jedna
roéznica dzieli te dwa wydarzenia, réznica czasu.

W pytaniu Prymasa o chrze$cijanski sens zwycigstwa, zadanym
w homilii wygloszonej w czterdziestg rocznicg zwycigstwa Polakow
pod Monte Cassino, spotykamy rowniez tylko czasowe dyferencje.
Chrzescijanski sens zwycigstwa jest ponadczasowy, gdyz chrzescija-
nin zwycieza zawsze w Chrystusie. ,,Ziemia i niebo przeming, ale
moje stowa nie przeming”” — powiedziat Chrystus. I tak jest rzeczywi-
scie. Zjawisko to mozemy doskonale zaobserwowac, rozwazajac
niektore motywy naszych dziejow narodowych.

W powyzszym kontekS$cie zastanawia si¢ Prymas nad naszymi
ziemskimi, jakze wzglednymi zwycigstwami.

Historia nasza notuje wiele czyndow heroicznych, takich jak
obrona Jasnej Gory, odsiecz wiedenska, powstanie warszawskie czy
tez bitwa pod Monte Cassino. S3 to naturalnie tylko pojedyncze
przyklady. Dzieje naszej Ojczyzny to cale bogactwo trwajacych po
kilka lat epopei wojennych, prowadzonych za wolno$¢ ,,naszg i wa-
szg”, jak okres napoleonski czy druga wojna §wiatowa.

Nie sposob jednak, zastanawiajac si¢ nad tymi wydarzeniami,
nie zadac sobie pytania o sens tych zwycigstw, ktore w rezultacie
okazaty si¢ klgskami, o sens walk prowadzonych w imi¢ szczytnych
idei, ktore pozniej degradowano do ciasno pojgtego interesu panstwa
czy panujgcej dynastii.

I tak w blisko sto lat po odsieczy Wiednia monarchia Habsbur-
gow bierze udziat w rozbiorach Polski, a w okoto dwa stulecia
pOzniej, podczas najstraszniejszej wojny, jaka kiedykowiek ludzkos¢
prowadzila, potezny czyn orgzny oraz wielka danina krwi narodu
polskiege nie przeszkodzily we wprowadzeniu w zycie tak a nie
inaczej interpretowanego traktatu z Jatty.

Jak wyzej wspomniany traktat jest realizowany, znamy z naszego
codziennego zycia w Ojczyznie. Nie jest to prosta zaleznos¢ polity-
czna czy gospodarcza, lecz proba walki z ponad tysigcletnig kulturg
chrzescijanska naszego narodu, proba przeszczepienia obcego du-
chowi narodowemu systemu warto$ci, obcych form zycia spote-
cznego.

Rozwazania Prymasa o naszych zwycigstwach i daninie krwi
polozonej przez nar6d nie stanowig tylko prostej krytyki tzw. ,,roman-
tyzmu politycznego™, ktory to zajmuje w naszej historii miejsce
bardzo poczesne, lecz rOwniez wskazujg to, co jest rzeczywiscie
wazne, co nie ulega czasowej dewaluacji, tj. chrzescijanska tozsamo$c
narodu.

Gdybysmy chcieli znalez¢ jakie§ motto, oddajgce istote powyz-
szych refleksji Prymasa, to chyba te stowa Ewangelii uczynityby to
najlepiej: ,,Nie bojcie si¢ tych, ktorzy zabijajg ciato, lecz duszy zabié¢
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nie moga. Bojcie si¢ raczej Tego, ktory dusze i cialo moze zatracié
w piekle”.

Czytajac Kosciét na drogach Ojczyzny trudno nie ulec wrazeniu,
ze wlaSciwie wszystkie narodowe problemy, te wazne i te mniej
wazne, stare, ktore juz byly, oraz nowe, ktore w wyniku obecnego
kryzysu gospodarczego i spotecznego powstaly, zostaly przez Pry-
masa szczegbtowo omowione.

Nie stanowi to jednak jakiego$ rodzaju sprawozdania o stanie
moralnym i materialnym narodu. Jest to przede wszystkim proba
naswietlenia tego calego splotu problemow prawdami ewangeli-
cznymi, proba uchwycenia sensu i istoty obecnej, jakze tragicznej dla
narodu sytuacji. I wreszcie, proba zbudowania nadziei, nadziei na
zmiang tej, tak niezgodnej z duchem narodu rzeczywistosci.

Troska o kazdego pojedynczego cztowieka, troska o narod i Oj-
czyzng, a wigc o dziedzictwo naszych przodkéw, o wielowiekowa
pracg cywilizacyjng, to istota wszystkich kazan i homilii Prymasa,
zawartych w powyzszym zbiorze.

Dariusz WINKLER
Wieden
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CO NAPISAL KISIELEWSKI?

Stefan Kisielewski ma watpliwosci, czy jego ostatnia ksigzka
Wszystko inaczej* jest powiescia, czy tylko zbiorem felieton6w, albo
zbeletryzowana publicystyka. Bedg si¢ nad tym glowili takze histo-
rycy literatury, nie moéwigc o recenzentach. Gdyby rzecz byta krotsza,
mozna by jg nazwac esejem, ale dygresyjna metoda, zasugerowana
Autorowi przez jego przyjaciela, sprawila, ze otrzymaliSmy rzecz
obszerng, majaca wiele watkow i plaszczyzn. Kisielewskiego trawi
niepewno$¢ dotyczaca formy ksigzki, wigc kilkakrotnie sugeruje
czytelnikowi, ze pisze antypowiesc. Powiada tez za Grahamem
Greenem, ze pisanie stanowi dla niego koniecznos¢, bo umozliwia mu
zycie bez nudow. Ale Green pisat klasyczne powiesci, cho¢ akcje ich
plasowat w egzotycznych terenach i okolicznosciach. Kisielewski nie
jest jednak Anglikiem, a jego glowne zainteresowanie stanowi Polska
i jej osobliwy, nietypowy, powojenny komunizm.

Osobiscie dyskusj¢ na temat gatunku literackiego tej i innych
ksigzek Kisielewskiego uwazam za malo ptodng, bo nie moze ona
doprowadzi¢ do jednoznacznych wnioskow, z ktorymi zgodzitaby si¢
wigkszo§¢ obecnych i przysztych czytelnikow. Duzo wazniejsza
wydaje mi si¢ odpowiedZz na pytanie, co jest w ostatniej ksigzce
najwarto$ciowsze, a co drugorzg¢dne, czy nawet zbyteczne. Trudno mi
powiedzie¢, ze Wszystko inaczej dalo mi wzruszenie artystyczne. Ale
goraco zaprotestowalbym przeciw aluzji samego Autora, ze napisat
tylko zbior luzno powigzanych felieton6w. Uwazam, ze napisat
zbeletryzowana ksigzke politologiczna o Polsce i komunizmie, ktorej
wartosci poznawcze sg wigksze od niejednej pozycji majgcej pretensje
naukowe i metodologiczne. Z wieloma ocenami Kisielewskiego sig¢
nie zgadzam, ale rozumiem zamyst Autora, by da¢ ,fotografig”
systemu milosciwie u nas panujacego. Niejeden politolog moze z tej
fotografii”’ wiele si¢ dowiedzie¢, a zainteresuje ona takze historykow

* STEFAN KISIELEWSKI, Wszystko inaczej. Powies¢, Puls 1986.
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polskiej mysli politycznej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze ksigzke te
docenia tylko ludzie osobi$cie przezywajgcy dramat Polski.

Watek belewrystyczny dotyczacy osoby dziwnego elektronika
z erotycznego klanu Platona, Michata Aniota i Szekspira, cztowieka
chcacego zreformowa¢ komunizm za pomoca mikroprocesoréow, dosé
mnie raczej nuzyl. Autor za dobrze zna system, by mogt wierzy¢, ze da
on specjalistom od najdoskonalszych komputeréw prawdziwe dane,
by mogli je przetworzyC i racjonalizowa¢. Prawdziwe dane s3 dla
nielicznych za kulisami, podobnie jak ostateczne cele polityczne.
Elektronik byt wigc dla Kisielewskiego pretekstem i niczym wigcej.
Dlatego za duzo wokot niego krecit i kotowal, by wypemic¢ ten
w istocie pusty watek ksigzki. Za duzo tez zastanawial sig, co
wlasciwie pisze.

Natomiast gdy Kisielewski przechodzil do realnego opisu na-
szego $wiata, do owej ,,fotografii’’ systemu, nie tylko nie nudzitem sig,
ale czytalem z wypiekami na twarzy, cho¢ tak czgsto mam inny poglad
na sprawe. Wobec politycznej wiedzy Kisielewskiego zachodni i emi-
gracyjni, a takze krajowi analitycy spraw Polski i komunizmu wy-
chodzg nie najlepiej, sa — delikatnie mowiac — fantastami. Ujetly
mnie takze filozoficzne refleksje Autora nad celem i sensem zycia,
a zwlaszcza nad istotg Smierci, 0 czym nasi teologowie pisza za mato
i raczej schematycznie. Kisielewski przeczy wszelkiej ortodoksji, ale
jest tworczy i oryginalny, a to si¢ intelektualnie liczy.

Krotko mowige, otrzymaliSmy dzielo par excellence politologi-
czne, o znaczeniu duzo powazniejszym niz pisana zazwyczaj dla
kogo$ czy pod jaka$ mod¢ — publicystyka. I dobrze si¢ stalo, ze
Kisielewski nadat swej ksigzce wielowarstwowa forme, bo gdyby
napisal po prostu analiz¢ lub traktat politologiczny, to bytby mniej
przekonujacy i dotart do jeszcze mniejszej ilosci czytelnikow.

Jedng z osobliwosci ksigzki jest to, ze Autor nie zgadza si¢ ani
z komunizmem, ani z opozycja solidarnosciowa, ani nawet z Ko-
Sciotem. Ale niektorych z tych, z ktorymi si¢ nie zgadza, po prostu
kocha. Dotyczy to zwtaszcza mtodej czesci opozycji. Kisielewski
kocha mtodych jak ojciec, ale niezle tez wscieka si¢ na nich za patos,
zacietrzewienie lub zaslepiong namigtno$¢ polityczng. Jednoczesnie
Kisielewski nie nienawidzi swoich przeciwnikow, stale pisze, ze
winny jest system, a nie jego funkcjonariusze. Do komunistow ma
stosunek negatywany, lecz beznamigtny. Do opozycji peten kryty-
cyzmu polgczonego z sentymentem i zrozumieniem jej psychologii.
Do Kosciota takze krytyczny, ale niekonsekwentny, gdy mowi, ze na
wszystkim wygrywa (?), a nie chce przyzna¢ dlaczego, jakby nie
rozumiat, ze to najwigksza, prawdziwie historyczna tradycja polska
1 symbol naszej tozsamos$ci narodowe;j.

Kisielewski zestawia niemal na rowni trzy ,,drgtwe mowy”’, co
stanowi powazne uproszczenie. Rzagdzacy sa uwarunkowani stylem
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calego systemu i dopuszczaja w Polsce wigcej odstepstw od niego niz
w jakimkolwiek innym kraju wschodnim. Mlodzi rewolucjonisci
dopiero po klgsce wpadli w epigonizm martyrologiczny, a zarazem
optymistyczno-zwycigski. Najpierw odniesli wielki sukces, mieli swoj
powazny udzial w ogolnonarodowym ruchu ,,Solidarnosci”. Zawro-
cito im to jednak w gtowach do tego stopnia, ze niepomni przestrog
Kardynala Wyszynskiegp i Prymasa Glempa, zaprzepascili polski
dwudziestowieczny ,,ztoty rog”. Kosciot jest dla Kisielewskiego za
ostrozny. Moze on jednak wie wigcej o owych mocach diabelskich,
przed ktorymi przestrzega Autor. Ko§ciol pragnie tez realnie stuzyc
spoteczenstwu i prawom cztowieka, co nie moze iS¢ w parze z podnie-
caniem nastrojOw spotecznych. Stale powtarzam, ze w naszej skom-
plikowanej sytuacji potrzebna jest gra na kilku fortepianach, choc¢
starzy i miodzi zapalehcy chcieliby gromklego uniformizmu. Ojciec
Swiety przyjezdza do Polski, zeby dawac, a nie odbiera¢ nadziejg, bo
Kosciot jest bodaj najbardziej swiadom polskiego tragizmu, o ktérym
Autor wielokrotnie pisze. Zasygnalizowane watpliwo$ci wobec wielu
tez Kisielewskiego nie zmieniajg faktu, ze w swej lekcji politologi-
cznej, czy tez w swym traktacie o Polsce, obok btgdnych, wygtasza on
wiele ocen przenikliwych i poruszajacych. Zawodza niektore porow-
nania historyczne Autora. Kardynat Wyszynski gloszac swoje ostre
spoteczne kazania byt niemal jedynym krytykiem. Dzisiejsi opozycjo-
ni$ci byli podéwczas jeszcze albo w partii, czy w czym$ podobnym,
albo jeszcze bawili si¢ w piaskownicach. Kardynat Glemp nie bgdzie
dzisiaj licytowal si¢ z Kisielowymi ulubienicami, bo inna jest jego
misja i inne zadanie spoteczno-narodowe.

Polacy doskonale rozumiejg Ojca Swigtego i biskupow i ciagna
ttumnie na nabozenstwa, na uroczystoéci religijne. Kisielewski za$
biednie interpretuje niektére wypowiedzi Prymasa, na przyktad
o mniejszosci niemieckiej w Polsce, blednie przypuszczajac, ze sg one
owocem przetargdw z generatem Jaruzelskim. Czasem pewne oceny
pojawiaja si¢ niezaleznie, chol paralelnie. W koficu istnieje co$
takiego jak racja stanu i interes narodowy. Kisielewski jako politolog
dobrze rozumie zewne¢trzng sytuacje Polski i rozne przejawy jej
degradacji wewngtrznej. Ale chyba mimo wszystko nie zna si¢ na
rozmowach z komunistami. Na najwyzszym szczeblu nie prowadzi sig
handelkoéw, lecz rozmawia o ogdlnych sprawach i zasadach, nader
czgsto aluzyjnie lub sondazowo. Pozniej dopiero dochodzi do kon-
kretniejszych rokowan w ramach Komisji Wspolnej, a wreszcie
Sekretarz Episkopatu zmaga si¢ mozolnie i dtugotrwale z biurokracja.
Kisielewski przez osiem lat byt postem na sejm PRL, a mégt by¢ nim
i dluzej, lecz juz nie chciat. Ma wigc swoje doswiadczenia, lecz mysle,
ze wytrawny gracz Stanistaw Stomma staral si¢ oszczedza¢ mu
nadmiaru rozmow z rzadzacymi. Kto to wie, czy stusznie?
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Nasz Autor moze myli¢ si¢ w wielu sprawach, ale ogélny zarys
jego ,.fotografii” Polski i systemu jest ciekawy i przedstawiony
w sposOb, ktory stanowi sukces literacki, niestety dla wybranych.
Chwilowo pisarz nie moze liczy¢ na aplauz trzech ,,wielkich sit”,
ktore krytykuje dos¢ bezceremonialnie. Historycy literatury i polskiej
my$li politycznej po latach wrécg do wielu jego tez. I bedzie to
Kisielewskiego wielkie poza grobem zwycigstwo, bo nie ulega wat-
pliwosci, ze wigkszosc¢ elit polskich tkwi w samooszukiwaniu sig i nie
dostrzega polskiego tragizmu, o ktérym Autor pisze tak przekonujaco.
Rzad rzadzi, jakby wszystko bylo normalne, a kraj nie ulegat stopnio-
wej degradacji. Opozycja przez wybujaly romantyzm i maksymalizm
takze znalazta si¢ w impasie, cho¢ wywarta olbrzymi wptyw na
swiadomosS¢ spoteczenstwa polskiego. Kosciot od tysigca lat
wspottworzy polska tozsamos$¢ duchowa i narodowa.

Glowna teza ksigzki Stefana Kisielewskiego, ze obecny rozdziat
dziej6w Polski, bez wzgledu na to, ktoéra czg¢s¢ podzielongo §wiata
odniesie walne lub etapowe zwycigstwo w toczacej si¢ globalnej
walce, moze skonczyc¢ si¢ dla kraju miedzy Bugiem a Odra tragicznie,
jest niestety bardzo prawdopodobna. Ale chyba tylko Kisielewski
moze pozwoli¢ sobie na jej gloszenie i postponowanie wszystkich
krajowych i emigracyjnych autorytetow.

Kisielewski pisze, ze wypracowat sobie specjalng sytuacje i ma
komfort pisania tego, co chce. Ale chyba nie do konca okreélit swoje
sytuacje. Wszak sam napisat, zeby ci, ktorzy nigdzie nie przynaleza,
nie wazyli si¢ zabieraC glosu. Napisal tez gorgca dedykacje ksigzki
Jerzemu Giedroyciowi. Nie znaczy to, by wyrazat orientacj¢ paryskg.
Zyjemy jednak w epoce, w ktorej petnej niezaleznoS$ci chyba nikt nie
ma. Czterdziesci lat integralnej opozycji dalo jednak Autorowi po-
zycje specjalna i uprzywilejowang moznos$¢ pisarstwa niemal catkiem
wolnego. Chce on jednak innych mierzy¢ swoja miarg. Tymczasem on
odpowiada tylko za siebie i za swoje pisarstwo. Wolno$¢ tych, ktorych
odpowiedzialno$¢ jest wigksza, z natury rzeczy musi by¢ mniejsza.

Nie radze nikomu zastanawiac sig, czy ksigzka Kisielewskiego
jest powie$cig czy antypowie$cia. Radzg¢ natomiast przeczytac ja
z cierpliwoécia. Urzeka bowiem zniewoleniem Autora przez polskos¢,
ktora nie przeszkadza mu poddawaniu tejze polskosci dociekliwej,
a nieraz wrecz okrutnej krytyce. Nie zawsze jest ona sluszna, lecz
zawsze intrygujgaca. Forma klasycznej powiesci balzakowskiej nie
pozwolitaby powiedzie¢ nawet czg$ci tego, co udato si¢ odstoni¢
Kisielewskiemu. Wynika z tego, ze wybral on moze trudng dla
czytelnika, ale owocng metode pisania. I nie wierze¢ w to, ze mamy
przed sobg ostatnig ksigzke, a tym bardziej, ze jest to ostatnie stowo
Stefana Kisielewskiego.

Andrzej MICEWSKI
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Z Dokumentow Konferencji
Episkopatu Polski

Z ZYCIA VKOSCIOLA W POLSCE

30.VI—2.1X.1986

30 czerwca zmarl w wieku 76 lat kardynat Laszlo Lekai, 39 arcy-
biskup Esztergom, Prymas Wegier. Przebywajacy w Rzymie Prymas
Polski Jozef Kard. Glemp przerwal swa podroz i wraz z sekretarzem
Episkopatu Arcybiskupem Bronistawem Dabrowskim udat si¢ 8 lipca
do Budapesztu na uroczysto$ci pogrzebowe.

*

* %
_ W uznaniu zastug w stuzbie Ko$ciola w Gdansku — Ojciec
Swigty Jan Pawet II przyznat odznaczenia Bene merenti trzem przed-
stawicielom gdanskiego laikatu: Helenie Chojnackiej, Gertrudzie
Biatk i Stanistawowi Gralak. Rozwijaja oni dziatalno$¢ spoteczna
i apostolska w miejscowym Towarzystwie Przyjaciot KUL, komisji
charytatywnej i wsrod robotnikéw Wybrzeza.

W Lubaczowie odznaczeni zostali: Michat Misztal, Dominik
Mazurkiewicz i Marian Mazurkiewicz — w uznaniu zastug dla ich
pracy na rzecz Kosciola miejscowego.

We Wioctawku otrzymat to odznaczenie Antoni Wierzbicki.

*
* %

20 lipca w Alghero na Sycylii odbyto si¢ uroczyste wrgczenie
Prymasowi Polski przebywajacemu we Wioszech nagrody ,,Ludzie
kultury dla pokoju”, ufundowanej przez to miasto w 40 rocznice
kapitulacji wojsk hitlerowskich we Wioszech. W uzasadnieniu czy-
tamy: ,,Kos$ciot w Polsce, nie bioragc udziatu we wtadzy, budzi zaufa-
nie moralne takze tych, ktorzy nie wierzag w Chrystusa. Kard. Jozef
Glemp urzeczywistniajac nauczanie swego mistrza Prymasa Stefana
Wyszyfskiego, w okresie dramatycznych wydarzen polskich szcze-
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golnie pl:zyczynil si¢ do zachowania pokoju. Z wielkodusznym odda-
niem najwyzszym warto$ciom prowadzi dzialalno$¢ na rzecz zagwa-
rantowania swobod obywatelskich™.

*
* %

Kolejny dar Papieza. Ojciec Swigty ofiarowat diecezji ptockiej
ultrasonograf Siemensa ,,Sonoline LX” stuzacy do bezinwazyjnego
badania wewngtrznych narzadow ludzkich. Administrator Apostolski
diecezji ptockiej, Ks. Bp Zygmunt Kaminski przekazat dar Papieza
Wojewodzkiemu Szpitalowi Zespolonemu w Ciechanowie. W roz-
mowie z lekarzami Ksigdz Biskup przedstawit zakres i formy pomocy
udzielanej osobisScie przez Papieza oraz przez Koscioly lokalne
w krajach zachodnich szpitalom w Polsce. W ostatnich pigciu latach
zwigkszyl si¢ zakres tej pomocy ocenianej juz dzisiaj na kilkaset
tysiecy dolaré6w. Lecznictwo w Polsce jest w tak ztym stanie, iz kazdy
dar stuzacy bezposrednio ludziom staje si¢ bezcenny. Oczekuje sig, iz
ta forma pomocy ludzi dobrej woli w §wiecie bedzie trwata w dalszym
ciggu. Olbrzymie s3 tu zastugi Polonii rozsianej w swiecie.

*
* %

Dotart do Polski kalendarz katolicki na rok 1986 wydany
w Kownie i Wilnie. Wedlug spisu ludnosci z 1979 r. mieszka tam
247 tys. os6b uznajacych si¢ oficjalnie za Polakow. Wedlug tych
samych danych w calym ZSRR mieszka 1,2 miliona oséb narodowo-
sci polskiej. Na Litwie czynnych jest 630 kosSciolow, 477 ma statg
obsad¢ kaptanska. Na Biatorusi czynnych jest 100 koSciotow obstu-
giwanych przez 50 kaptanow. Na Lotwie — w 179 katolickich
parafiach jest 105 kaptanow. Na Litwie i Lotwie istniejg katolickie
seminaria duchowne, na Litwie czynne jest szkolnictwo z polskim
jezykiem wyktadowym.

*
* %

Sejm uchwalil w lipcu ustawe o szczegélnym postgpowaniu
wobec wigznidw politycznych, cho¢ okreSlenia tego nie uzyto. Bi-
skupi polscy w czasie 210, 213 i 214 Konferencji Plenarnej Episko-
patu Polski wyrazali jednoznaczng opini¢, ze problem wigzniow
politycznych nalezy w Polsce rozwigza¢ calkowicie. Postulaty te,
wysuwane tak konsekwentnie, przyczynity si¢ do zwolnienia wszy-
stkich wigzni6w politycznych.
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*
* %

Po 47 latach wznowiony zostal w Polsce miesigcznik misyjny
Echa z Afryki, powstaly z inspiracji bt. Marii Teresy Ledochowskiej.
Miesigcznik byl drukowany za granica i sprowadzany do kraju
w bardzo matych ilosciach. Obecnie naktad ma by¢ wigkszy — Siostry
Klawerianki proszg o wsparcie ich inicjatywy na adres: 38-400 Kro-
sno, skr. poczt. 208.

*
* %

27 lipca podane zostalo wiernym do wiadomosci ,,Wezwanie
Episkopatu Polski do wzmozenia odpowiedzialno$ci za trzezwos¢
Narodu™: ,,Jak nam wiadomo — w sierpniu nie raz wazyly si¢ nasze
losy i nie raz Narod sktadat ofiare krwi, cierpien i wyrzeczen, ptacac
najwyzsza ceng za swoja wolnos¢ lub choc¢by za podtrzymanie nadziei
tej wolnosci. Dzi$, kiedy wzywamy do wyrzeczen bezkrwawych, ale
takze ogromnie trudnych, chcemy Was przede wszystkim natchnac
nadzieja. Wolno$¢ zalezy od nas, jej korzenie tkwia w glebi naszych
sumien, w powszechnym powotlaniu do §wigtosci, w ogarniajacej
kazdego cztowieka zbawczej Ofierze Chrystusa. W tym przekonaniu
utwierdza nas Swigty Pawel: «Ku wolnosci wyswobodzit nas Chry-
stus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod
jarzmo niewoli»” (Ga 5,1).

*
* %

31 lipca z okazji 42 rocznicy Powstania Warszawskiego odpra-
wiona zostata w Archikatedrze Warszawskiej uroczysta Msza §w. za
polegtych, pomordowanych i zmartych Zotnierzy Polski Walczace;.

*
*%

6 sierpnia. Pierwsze dni sierpnia byly naznaczone wyruszajgcymi
na Jasng Gor¢ dorocznymi pielgrzymkami. Z Warszawy wyruszyla
ona juz po raz 275. Hastem tegorocznej pielgrzymki bylo: ,,Pojednaj-
cie si¢ z Bogiem i miedzy sobg”. Trasa liczyta 290 km. Do Czgsto-
chowy przybywali takze pielgrzymi z innych krajow, nie tylko euro-
pejskich — zarowno wiaczajgc si¢ do pielgrzymek krajowych jak
i w samodzielnych grupach. Tak bylo przy okazji pielgrzymki gnie-
znienskiej, w ktorej wzigto udziat 50 Belgow i Francuzéw. Piel-
grzymke te zegnat po Mszy Sw. w Bazylice katedralnej w Gnieznie
Prymas Polski. .
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*
* %

15 sierpnia w czasie uroczystosci ku czci Wniebowzigcia Naj-
$wigtszej Maryi Panny na Jasnej Gorze Ksiagdz Kardynat Prymas, po
wskazaniu zjawisk pozytywnych w naszym kraju — omoéwit problem
najbardziej niepokojacy Kosciot.

Najpowazniejszg czg¢$¢ swego wystgpienia Prymas Polski po-
$wigcit sprawie , religioznawstwa” wprowadzanego do szk6t w Pol-
sce: ,,Przedmiot ten budzi niepokoje z kilku powodéw. Nic tu nie
pomoga zapewnienia, ze proponowane religioznawstwo to nie ateiza-
cja, ze to ma rozszerzaC horyzonty mysSlowe, uczyé humanizmu,
tolerancji i szacunku dla innych przekonan. Stuchamy tych pigknych
stow jak «Czerwony Kapturek» i przychodzg na mys$l nastgpujace
pytania: Czy rzeczywiscie religioznawstwo jest taka konieczng dyscy-
pling wiedzy, skoro nie ma ani podrecznikéw, ani wyktadowcow? Czy
do przetadowanych programoéw uczniowskich trzeba dodawac jeszcze
jeden przedmiot? Czy rzetelne uczenie kultury narodowej, a wiec
bogatej w humanizm literatury polskiej i nabrzmiatej zagadnieniami
historii powszechnej nie moze formowac¢ Polaka kulturalnego i z po-
czuciem szacunku do innych postaw? Pytania mogg powsta¢ coraz to
inne, poniewaz nagle zapotrzebowanie na humanizm, i to wtasnie
przez znajomos$¢ wielu religii, jest w systemie oficjalnego marksizmu
zaskakujgce. Trzeba tez tu zaznaczy¢, ze nie idzie o jakiekolwiek
poznanie naukowe, ale o poznanie marksistowskie. Poznanie na-
ukowe zjawisk religijnych a poznanie marksistowskie — to nie to
samo. Kluczowg pozycje w religioznawstwie marksistowskim zajmuje
teoria obumierania religii. Religie w miar¢ rowoju stosunkoéw spote-
cznych i gospodarczych — glosi ta teoria — zaczynaja obumierac.
Proces ten nalezy przyspieszyc. W historii powojennej przezyliSmy juz
okres takiego przyspieszenia. Zamykano wtedy biskupow i kaptanow,
wytaczano falszywe procesy, zatrzymywano wszelkie budownictwo
koscielne, uniemozliwiano wydawanie prasy prawdziwie koSciel-
nej itd. Catly ten okres przyniost narodowi, nie tylko ludziom wierza-
cym, niestychane szkody. [...] Ci sami ludzie dzi$ uktadaja programy
religioznawstwa dla wychowania mtodego pokolenia Polakow w kul-
turze i otwartosci na walory humanistyczne”...

*
* %

Biuro Prasowe Episkopatu podaje, iz w pielgrzymce warszwskiej
na Jasng Goére uczestniczylo ok. 30 tys. 0sob, a w warszawskiej
akademickiej pielgrzymce ponad 5 tys. studentow i uczniéw szko6t na
terenie diecezji.
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¥*
* *

W sierpniu przebywata w Polsce pielgrzymka (100 os6b) katoli-
kow i Zydéw z Massachusetts, z metropolita Bostonu kard. Bernar-
dem F. Lawem i senatorem Williamem Bolgerem. Wzigli oni udziat
w uroczysto$ciach na Jasnej Gorze, odwiedzili Oswigcim, Wadowice
i Warszawe. Pielgrzymow podejmowat Prymas Polski.

**l-
Do godnoéci biskupiej wyniesiony zostal przez Ojca Swigtego
ks. pratat Andrzej Wojciech Suski. Zostat on biskupem pomocniczym
administratora apostolskiego diecezji ptockiej.

*
* %
Spoteczny Komitet Budowy Pomnika Kardynata Stefana Wy-

szyniskiego Prymasa Polski podat do wiadomosci, ze w sierpniu maja
by¢ ukonczone prace nad odlewem postaci pomnika.

*
* %

26 sierpnia na uroczysto$ci Matki Boskiej Czgstochowskiej przy-
byta do Polski delegacja Niemieckiej Konferencji Biskupow z kardy-
nalem Josephem Hoffnerem, przewodniczacym tejze Konferencji.
Pielgrzymka liczyta 14 os6b, wérod nich przybyt sekretarz Konferen-
cji pratat Wilhelm Schitzler. Zjawili si¢ takze ksigza prataci, duszpa-
sterze Srodowisk przesiedlencow.

*
¥* %

Prymas Polski Kardynat Jozef Glemp przyjat dnia 27 sierpnia
1986 roku przebywajacego w kraju redaktora naczelnego kwartalnika
religijno-spotecznego ,,Znaki Czasu” Andrzeja Micewskiego.

Ksigdz Prymas zapoznatl si¢ z dalszymi planami redakcyjnymi
pisma i udzielit Redaktorowi i jego wspotpracownikom btogosta-
wienstwa i zachety do dalszej pracy dla Kos$ciota, mysli chrze$cijan-
sko-spotecznej i kultury katolickie;j.

*
* %

2 wrzesnia br. Ksiadz Jozef Kardynal Glemp, Prymas Polski,
przyjal Komitet Organizacyjny Fundacji Rolniczej i wystuchat relacji
ze stanu spraw Fundacji.
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Stwierdzono, ze rOZMowy z przedstawwlelaml rzadu w spraw1e
powolama Fundacp Rolmczej izasad jej funkcjonowania znalazly sie
w catkowitym i 1mpa51e Ze strony wladz panstwowych sprecyzowano
ostatnio stanowisko, iz programy dziatania Fundacji winny by¢ ,,or-
ganicznie skorelowane” z dzialaniami rzagdu. Wyrazem tej korelacji
miatby by¢ przepis statutu Fundacji przewidujacy nie tylko uzgad-
nianie programow dziatania Fundacji z wladzami panstwowymi — na
co strona koscielna si¢ zgadza — ale nadto zawierajacy klauzule, ze
stanowisko Ministra Rolnictwa, Le$nictwa i Gospodarki Zywnoscio-
wej co do programo6w jest dla Fundacji obowigzujace. Oznaczaloby to
dyktat ze strony administracji panstwowej, co bytoby sprzeczne
z zalozeniami Fundacji, zwlaszcza jej autonomig.

W tej sytuacji wyrazono ubolewanie, ze koncepcji Fundacji,
ktora miata by¢ ptaszczyzng wspotpracy i solidarnej pomocy w skali
migdzynarodowej, jak i wspotpracy ludzi o réznych pogladach
wewngtrz kraju, mimo czteroletnich negocjacji, nie udato si¢ zreali-
zowac.

Prymas Polski wyrazil podzigkowanie Episkopatom Zachodnim
oraz tym wszystkim rzadom, organizacjom i licznym przyjaciotom
Polski na catym S$wiecie, ktdrzy okazali pomoc dla spoteczenstwa
polskiego w trudnych dlan chwilach i byli gotowi wesprze¢ program
pomocy dla polskiego rolnictwa. Wyrazil rowniez podzigkowanie
wszystkim osobom w kraju, ktore bezinteresownie udzielaty pomocy
w pracach zmierzajacych do utworzenia Fundacji.

Ksigdz Prymas zlecit Komitetowi Organizacyjnemu zbadanie
mozliwosci zrealizowania innych form pmocy polskiej wsi.
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W jednym pismie emigracyjnym i w jednym krajowym drugiego
obiegu podano w waqtpliwos¢é stosunek Episkopatu Polski do ludzi
wiezionych z powodéw politycznych. W dyskusje nie bedziemy sig
wdawali. Dzi§ juz powszechnie wiadomo, ze na uwolnienie wigzniow
politycznych powazny wptyw mialy Zgdania sformutowane az na trzech
posiedzeniach Konferencji Episkopatu. Ponizej drukujemy wczesniejszy
Jjeszcze list Ksiedza Arcybiskupa Bronistawa Dgbrowskiego, Sekretarza
Konferencji Episkopatu, do glodujqcych wiezniow politycznych oraz
odpowiedzi kilku 0séb wigzionych na ten list. List pana Czestawa
Bieleckiego do Ks. Arcybiskupa byt juz drukowany gdzie indziej, wigc go
opuszczamy. Mozemy jednak poinformowacé naszych czytelnikow, ze
korespondencja miedzy Arcybiskupem a Panem Bieleckim nie zakon-
czyla si¢ na jednorazowej wymianie listow.

Zatqczone dokumenty moéwiq same za siebie. Nie ma lepszego od
nich dowodu na troske Episkopatu Polski o zdrowie, warunki bytowania
i dramatyczng sprawe wyczerpujqgcych i groznych dla Zycia glodowek
wiegzniéw politycznych. Dodajmy, Ze przytoczonym listom towarzyszyly
interwencje u wladz na najwyzszych szczeblach i rozmowy przedstawicieli
Kosciota z niektorymi wiezniami.
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List Arcybiskupa Bronistawa Dabrowskiego, Sekretarza Gene-
ralnego Konferencji Episkopatu Polski, do gtodujacych wigzniow
politycznych:

Wielce Szanowny Panie

Sprawe, ktéra pragne poruszy¢ w tym licie, by¢ moze uzna Pan
za nalezgcg do takich, w ktore osoby postronne nie powinny ingero-
waé. Prosz¢ mi jednak wybaczyc¢ i zaufa¢, ze kieruje mng wylacznie
poczucie troski i braterskiej mitosci.

Dowiedzialem si¢, ze jako pozbawiony wolnosci z przyczyn
politycznych, w przekonaniu, iz warunki prowadzenia $ledztwa i po-
bytu w areszcie nie odpowiadaja tym, ktore przystuguja wigzniom
politycznym, naruszaja godno$¢ cztowieka, podjat Pan na znak
protestu strajk glodowy.

Pragne zapewni¢, ze Kosciot z duzym niepokojem patrzy na
problem wi¢zniéw politycznych w naszym kraju. Sprawy te Episkopat
Polski rozpatrywat wielokrotnie na swych konferencjach, co znajduje
wyraz w komunikatach z tych konferencji; sa one poruszane w roz-
mowach i wystapieniach przedstawicieli Kosciota kierowanych do
wladz; pomoc uwigzionym od grudnia 1981 r. stara si¢ nie$¢ Pryma-
sowski Komitet Pomocy Uwigzionym i ich Rodzinom. Episkopat
zwraca tez uwage na konieczno$¢ usunigcia przyczyn rodzacych
problem wigzniow politycznych stwierdzajac, ze ,,rozwigzania tych
spraw nalezy szukat w tworzeniu takich mozliwosci i form dla
spotecznej aktywnosci, ktore pozwolg na konstruktywne zaangazo-
wanie wszystkich obywateli w dziataniu dla dobra wspodlnego” (ko-
munikat z 210 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski odbytej
w dniach 7 i 8 listopada 1985 r.). Sprawy te i w przysziosci bedg
przedmiotem statej troski Kosciota.

Rownocze$nie jednak, szanujac intencje, jakie przy$wiecaty
Panskiej decyzji o podjeciu gtodowki, ta forma protestu budzi niepo-
kéj zarowno Kosciota, jak i powaznych kregéw swieckiej opinii. Nie
da si¢ ona pogodzi¢ z naukg chrzescijafiska, albowiem zycie dane
zostato cztowiekowi od Boga i nikt nie ma prawa odbierania go ani
innym, ani sobie. Tymczasem diugotrwata gtodowka podcina zdrowie
izagraza zyciu, narusza obowigzek jego ochrony wynikajacy z 5 przy-
kazania Bozego. Takze z doczesnego punktu widzenia obowigzkiem
naszym — ludzkim i patriotycznym — jest zachowanie sit niezbed-
nych dla urzeczywistnienia wyznawanych idealow. Sprawa ta jest
réwniez przedmiotem glebokiej troski Ojca Swigtego.

Kierujac si¢ tymi motywami zwracam si¢ do Pana z gorgcym
apelem i pro$bg o zaniechanie strajku gtodowego. Pozostawiam Panu
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decyzj¢ co do podania tego apelu do publicznej wiadomosci, czy tez
powotlania go jako motywu przerwania glodowki.

Przesytam Panu moje blogostawienstwo, ktore — jesli Pan uwaza
si¢ za niewierzacego — prosz¢ przyjac jako wyraz szczerych uczué
braterskich.

Rzym, dnia 3 marca 1986 r.

Edmund Krasowski Rakowiecka, dn. 17 marca 1986 r.

,»W dniu 23 marca 1986 r. w Niedziel¢ Palmowa przerwe strajk
gtodowy w dowdd zaufania, jakim zostatem obdarzony przez Ksiedza
Arcybiskupa, ktoremu catkowicie ufam, jak rowniez catemu Episko-
patowi. Dziekuj¢ rowniez Ksigdzu Biskupowi Warmifiskiemu za
pomoc i dobre stowo dla mojej Matki i catej rodziny. Dzigkuje catemu
Duchowienstwu jak rowniez wszystkim, ktorzy w tych tak cigzkich dla
mnie chwilach pomogli mi przetrwa¢ modlitwa”.

Przekazane przez matke, p. Janing Krasowskq
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SEP-721-1
Warszawa, dn. 18.03.1986

OSWIADCZENIE

Osobisty list od ks. Arcybiskupa Bronistaw Dgbrowskiego, ktory
otrzymalem 10.03.1986 r. jest dla mnie wzruszajagcym wyrazem po-
parcia i zaufania, a jednocze$nie braterskim upomnieniem.

0Od 29.X.1985 r., od dnia mojego uwig¢zienia, prowadzilem strajk
gtodowy walczac o statut wigznia politycznego, protestujac:

— przeciwko wigzieniu ludzi za przekonania i wiarg,

— przeciwko uragajacym godnoéci cztowieka warunkom prze-
trzymywania w aresztach,

— przeciwko zastraszaniu, szantazowaniu i wymuszaniu zeznahn
w czasie przestuchan przez S. B.,

— przeciwko procesom politycznym, ktore stanowia zamach na
godno$¢ cztowieka.

Prosz¢ mi wierzy¢, ze po tylu miesigcach strajku gltodowego
podjecie decyzji o jego zaniechaniu nie jest tatwe. Jestem pewien, ze
mogtbym gtodowac jeszcze i jeszcze, az do...

Musze¢ si¢ jednak zachowaé roztropnie. List Ks. Arcybiskupa
B. Dgbrowskiego, sekretarza generalnego Konferencji Episkopatu
Polskiego jest dowodem, ze w naszej walce o godno$¢ i prawa
czlowieka mamy wspanialego sojusznika — Kosciot Katolicki.

Majac to na wzgledzie, jak rOwniez i to, ze dotarty do mnie stowa
poparcia i otuchy od Lecha Walgsy, postanawiam zakonczy¢ swoj
strajk gtlodowy dnia 23 marca 1986 r.

Wszystkim, ktorzy w tych ciezkich miesigcach byli razem ze mna
modlitwa, my$la i czynem, sktadam ptynace z serca podzigkowania.
Wierze, ze ten trudny czas oczekiwania wkrotce przerodzi sig w ra-
‘dos¢ powitania.

Edmund KRASOWSKI
Region Elblgg
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Woroniecki Wiodzimierz s. Edwarda
Areszt Sledczy W-wa Mokotow Warszawa, dn. 21 —23.03.1986

Jego Eminencja Arcybiskup Bronistaw Dgbrowski, Sekretarz
Generalny Konferencji Episkopatu Polski

Wasza Eminencjo

Trudno mi wyrazi¢ slowem, jak dalece jestem wdzigczny za
braterska troske okazang mi w liScie z trzeciego marca tego roku.
Serdecznie dzigkuje.

List Waszej Eminencji, nie ukrywam tego, wytrgcit mnie na kilka
dni z kruchej rownowagi duchowej mozolnie i nieprzerwanie budo-
wanej od 13 listopada 1985 r., codziennym zmaganiem z wilasng
stabo$cig. Propozycja rozwigzania, goraco zalecanego mi przez
Wasza Eminencjg, otworzyta przede mnga droge, ktorej wyboru nie
rozwazatem do tej pory inaczej niz w kategoriach zatamania, pod-
dania si¢, upadku. I oto dobre, kochajace stowo Waszej Eminencji
dokonato we mnie zmiany. Moglem t¢ droge ujrze¢ jako wyjscie
godne i honorowe. Z powaga i bez doktrynalnego zacietrzewienia
rozwazylem decyzje o ewentualnym przerwaniu strajku gtodowego.
Po szerszym namys$le postanowitem: nie moge.

Odczuwam potrzebe wyttumaczenia mojej decyzji.

Ot6z nasungla mi sig¢ refleksja o tym, ze chociaz osiggnatem juz
swoje partykularne cele, to przeciez daleko jeszcze do osiggnigcia celu
ogoblnego. Jestem $wiadom nieprzerwanych wysitkow czynionych
przez Episkopat w celu stworzenia w kraju takiej sytuacji, w ktorej
zanikng same przyczyny rodzgce, wciaz od nowa, problem wigzniow
politycznych. Sadze jednak, ze osiggnigcie tego celu jest zadaniem,
wokot ktorego powinien si¢ koncentrowac solidarny wysitek catego
spoleczefistwa, ze nie mozna z czystym sumieniem — tego cigzaru
zlozy¢ wylacznie na barki Kosciota.

Do dzi$§ brak jest pewnych szczeg6tow rozwigzan prawnych, jak
status wigznia politycznego, takze tych noszacych charakter bardziej
ogblny, chotby poszanowanie prawa opozycji pozaparlamentarnej
do dziatania. Brak rowniez $§miatej decyzji politycznej, ktora rozwig-
zywalaby problem podziemia politycznego, pozwalajagc z honorem
i poczuciem spelnionego obowiazku i gwarancjami bezpieczenstwa
ujawni¢ si¢ wszystkim jego cztonkom. Fakty te dowodza, ze taki
solidarny wysitek jest w tej chwili niezbedny. Wierzg, ze nasze non
possumus daje wyraz takim zmianom w nas, ktore §wiadczg o gotowo-
$ci do poswigcen. Po§wiecen w imig osiggania celow zaspokajajacych
spoleczne aspiracje i dazenia. Wierze, ze konsekwentne i szerokie
manifestowanie gotowoéci do poswiecen stworzy w sposob
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niezawodny — predzej czy pozniej — taka sytuacje spoteczno-polity-
czng, w ktorej dotychczasowy stan rzeczy straci racje bytu.

To, czym byt dla mnie i jest nadal ten protest, nie ogranicza sig¢
jednak do wymiaru politycznego i spotecznego. Piszac na wstegpie
0 zmaganiu z sobg, a zmagam si¢ juz ponad cztery miesiace, zaczagtem
od tego, co jest dla mnie najwazniejsze. Przechodz¢ najszersza
w moim zyciu conradowska ,,smuge cienia” i mam poczucie, ze
buduje w sobie site duchowa, przy ktorej zagrozenia podnoszone
przez Wasza Eminencje sila rzeczy schodza na plan dalszy. Jest to
i przemiana, i oczyszczenie, i ciggly rachunek sumienia, i bilans zycia,
w ktorym niejednego zatuje i niejedno wysitkiem duchowym probuje
w sobie przebudowa¢. Dzigkujac Waszej Eminencji raz jeszcze za
skierowany do mnie apel mam poczucie, ze skomplikowat on jeszcze
moj bilans. I cho¢ wiem, ze nie wiem na pewno, czy nie popetniam
btedu trwajac przy pierwotnej decyzji, to mam ré6wnocze$nie wyrazne
poczucie, ze przerwanie tej glodowki dzi§ byloby zaprzeczeniem
przemian, ktore si¢ we mnie dokonaty.

Z pokorg dzigkuj¢ Waszej Eminencji za btogostawienstwo,
prosz¢ jednocze$nie o przyjecie wyrazow mojego szczerego szacunku
i oddania.

Woroniecki
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List Arcybiskupa Bronistawa Dabrowskiego
Sekretarza Generalnego
Konferencji Episkopatu Polskiego

SEP-721-1 ; Warszawa, 1986-05-24

Do pana Wiodzimierza Woronieckiego

Szanowny Panie!

List Pana pisany w marcu, a dostarczony mi na poczatku maja,
sktania do duszpasterskiej refleksji. Refleksja ta nasuwa sig
w zwigzku z trwaniem Pana przy swoim zamiarze kontynuowania
strajku gtodowego.

W Ewangelii znajdzie Pan opis postu Jezusa Chrystusa. Jezus
przez 40 dni poscil, Swiadom wyzszych celow, jakim Jego ,,glodowka”
miata stuzy€. Miat jednak §wiadomo$¢ konca swojego wyrzeczenia.
Wiedzial bowiem, ze ta ilo$¢ dni wystarczy Mu dla umocnienia siebie,
a takze wiedzial, ze nie nalezy utrwala¢ stanow, ktére mozna nazwac
stanami ekstremalnymi. Stany takie, przedtuzane ponad potrzebna
miarg sta¢ si¢ moga stanami zmieniajacymi psychike cztowieka.

Prosz¢ pamigtac, ze jest Pan cztowiekiem mtodym, przed ktorym
jeszcze wiele lat zycia.

Mysle, ze Panskiego protestu nie wolno rozpatrywac tylko
w kategoriach honoru i godnosci. Panski protest trzeba takze rozpa-
trywaé w kategoriach dobra wspodlnego. O ile te symboliczne dni
,strajku glodowego”, mogtyby by¢ uznane za konstruktywny protest
w imi¢ wyzszej idei, to po przekroczeniu okreslonej granicy czasu,
Panski protest, zaczynajac obracac si¢ przeciwko Panu, nie bedzie
stuzyt jednocze$nie dobru wspolnemu. Osiggnat Pan wiele, niech Pan
tego nie trwoni tracac miare...

Intencja mojego listu jest duszpasterska troska, a nie nacisk.
Dostarczam Panu argumentow z Ewangelii, ktorg chce si¢ Pan
przeciez jako katolik postugiwac. I mysle, ze w tym duchu rozwazy
Pan ostatecznie swoje stowa i czyny.

Przesytam Panu moje blogostawienstwo

—#/5/@%‘
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(fragmenty)

CZESC PIERWSZA

Tekst ten opracowany zostal w ramach Konwersatorium dziatajq- “
cego w Studium Kultury Chrzescijanskiej przy kosciele Sw. Trojcy
w Warszawie i zfoZzony Prymasowi Polski, Ks. Kard. Jozefowi Glempowi.

Kraj nasz przezywa kryzys — bodaj jeden z najcigzszych w swych
dziejach. Dotknat on rowniez wies i porazit takze rolnictwo. Jak nigdy
dotad znalazto si¢ ono w centrum uwagi opinii publicznej zatroskanej
klopotami dnia codziennego. Temu zainteresowaniu — okazywa-
nemu z reguly poprzez pryzmat rynku — towarzyszy czesto niechec
potegowana niewiedza oraz funkcjonujacymi stereotypami, ktore na
temat zycia polskiej wsi tworzyta od lat — i tworzy nadal — propa-
ganda.

**-l
Jaka jest polska wies? Jak wyglada zycie jej mieszkahcow? Jak |
rozlegty jest kryzys, ktory przezywa — wraz z pozostalg czeScia
gopodarki i kraju — polskie rolnictwo i polska wie$? I jak wazy on |
na jej zyciu? — to pytania, ktore skierowaliSmy do grona osob
reprezentujacych réozne dziedziny wiedzy. Wsr6d naszych responden-
tow znalezli si¢: prawnicy, socjologowie, ekonomisci, historycy, leka-
rze oraz przedstawiciele roznych nauk rolniczych. Nie zabrakto w tym
gronie rOwniez i mieszkancow wsi — rolnikow i dziataczy organizaciji
zwigzkowych. WykorzystaliSmy takze niektore materiaty opracowane
przez rozne instytucje naukowe oraz grupy inicjatyw spotecznych.
Naszym respondentom oraz osobom, ktére — na roéznych etapach
formulowania tego raportu — podjety z nami wspolprace, w tym |
miejscu serdecznie dzigkujemy.
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***

Tekst, ktory Ksiedzu Prymasowi przedktadamy, traktujemy jako
wyraz naszej obywatelskiej troski. Formutujac go staralismy sig
uwzglednia¢ wazne punkty wiejskiego krajobrazu, zrekonstruowaé
rozne obszary zycia wsi, a takze ukazac trudne, nieraz wrecz dramaty-
czne problemy jej mieszkancOw. Zdajemy sobie sprawe, ze wiele
trudnych i ztozonych problemow nie zostato przez nas w dostatecznej
mierze uwzglednionych, niektore za$ zaprezentowane zostaty w spo-
sob dyskusyjny.

Bolestaw Banaszkiewicz, Leon Bdjko, Piotr Dgbrowski,
Eugenia Jagietto-Lysiowa, Roman Jakubowski, Stefan
Jelinowski, J. KrzyZzanowski, Aleksander Lutyk, Joanna
Papuzinska, Adam Strzembosz, Ryszard Turski, Jerzy
Milkin i Andrzej Zakrzewski

Warszawa w kwietniu 1986 r.

Polityka rolna

Sytuacja polskiego rolnictwa jest — rzec mozna — unikalna. Jest
to jedyny kraj realnego socjalizmu, gdzie udato si¢ zachowac zasade
prywatnej wlasnosci ziemi, za§ warstwa chtopow jest liczna i poprzez
swoje zachowanie wywiera znaczacy — cho¢ nie bezposredni i nie
zawsze dostrzegalny — wplyw na zycie spoieczne, gospodarcze i poli-
tyczne. O unikalnosci polskiego rolnictwa stanowi rOwniez inna jego
wlasciwos¢, dos¢ konsekwentnie przemilczana i maskowana. Oto
w okresie powojennym struktura gospodarstw rolnych ulegta wy-
raznemu pogorszeniu. W 1979 r. powierzchnia uzytkow rolnych
w gospodarstwach indywidualnych wynosita 5,6 ha, podczas gdy
w 1950 r. — 6,2 ha. Niektore zrodta — np. wewngtrzne opracowania
Ministerstwa Rolnictwa $rednig powierzchni¢ gospodarstwa chtop-
skiego oceniajg na 4,8 ha. Niezaleznie jednak od tego, ktora z aktual-
nych liczb przyjmujemy za bardziej zblizong do rzeczywistosci, nie
ulega watpliwosci, ze w Polsce w okresie kilkudziesigciu powojen-
nych lat nastapito wyrazne pogorszenie struktury rolne;.

Rezygnacja z masowej kolektywizacji rolnictwa i faktyczne
zarzucenie zwigzanej z tym strategii sprawily, ze w powszechnej opinii
sprawujaca wladze partia odeszta w zasadniczy sposob od swych
zalozen ideologicznych i doktrynalnych. W tej opinii ,,socjalizacja
wsi” ma by¢ w Polsce niemozliwa, niesie za sobg zbyt duze koszty
gospodarcze i polityczne. Jednakze wtadnie sytuacja polskiego
chtopa, degradacja gospodarstwa indywidualnego, blokowanie jego
rozwoju, kaze baczniej przyjrze¢ si¢ polityce rolnej PRL. Wymaga to
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glebszego wniknigcia w jej istote, co nie jest latwe ze wzgledu na
nader intensywng ,,maskujaca” dziatalno$¢ propagandy. Tej zas
glownym zadaniem jest ,,niestraszenie chiopa”, tworzenie klimatu
przychylnoéci i zyczliwosci ze strony partii rzgdzacej i aparatu
panstwowego. Dzialanie to jest — trzeba przyzna¢ — nader skute-
czne. Chiopi stali si¢ obiektem zazdroSci innych grup spotecznych,
bowiem w powszechnym mniemaniu kryzys najmniej dotknat rolni-
ctwo, za$ wladza, ,,nauczona” smutnym doswiadczeniem wstrzagsow
— ktore jg niejednokrotnie dotykaty po kolejnych kryzysach zywno-
sciowych — tym razem ,zostawita chlopa w spokoju”, ostatecznie
zrezygnowata z ideologicznych i doktrynalnych zasad polityki rolnej.

Ocena aktualnej polityki rolnej nie jest wigc tatwa. Wielu decyzji
szczegdlowych jészcze nie znamy. Obraz calosci moze zostac ztozony
jedynie z fragmentow roéznego rodzaju poczynan — najczesciej
niejawnych — podejmowanych przy akompaniamencie — jak
wspomnieli$my — ,,maskujacej” propagandy. Nie znaczy to jednak,
ze ocena taka jest niemozliwa.

Na polityke rolng skladajg si¢ dalekosigzne cele, dlugofalowa
strategia do tego celu prowadzaca i taktyka przyjmowana zaleznie od
biezacej sytuacji. Najwigksza swobodg partia ma w wyznaczaniu
celow i cho¢ niekoniecznie muszg one byt osiggnigte w wyznaczo-
nych terminach, to one jednak wytyczaja kierunki strategii i wyzna-
czaja taktyke w krotkich okresach.

Podstawowym celem, ktory partia zawsze stawia wobec rolni-
ctwa, jest ,socjalizacja wsi”. Ta za$§: ,,Oznacza przede wszystkim
zniesienie prywatnej wlasnosci podstawowych §rodkow produkcji
w rolnictwie, ustanowienie wlasnosci spotecznej (og6élnonarodowe;j
lub grupowej)... Nastgpuja zasadnicze zmiany w klasowo-socjalnej
strukturze ludnosci rolniczej. Znika chtopstwo jako klasa prywatnych
wlascicieli, formuja si¢ natomiast dwie nowe grupy spoteczne chio-
pow-spoldzielcow oraz robotnikéw rolnych sektora socjalisty-
cznego”. A dalej autorzy opracowania ,,Polityka rolna PRL — wy-
brane problemy” stwierdzaja: ,,Socjalistyczna rekonstrukcja rolni-
ctwa jest programowym, strategicznym zadaniem naszej partii, reali-
zowanym konsekwentnie, cho¢ w r6znych formach i ré6znym tempie,
w calym okresie powojennym. Sprawy spoteczno-ekonomicznej prze-
budowy i uksztaltowania socjalistycznej wiasnosci w rolnictwie nie
odlozylismy w Polsce nigdy, cho¢ zajmowali$my si¢ nimi z r6znym
nasileniem. Podkresli¢ trzeba, ze w toku tych prac wzbogacata sie stale
o nowe elementy tres¢ procesu rekonstrukcji rolnictwa: pojmowalismy go
coraz szerzej i glebiej”.

To jasny wyklad — dodatkowych komentarzy nie wymaga.
Znamienne dla zasad polityki rolnej sg rowniez losy ksigzki, z ktorej
zaczerpneliSmy cytaty. Zostala ona wydrukowana w listopadzie
1967 r. w naktadzie 30 tys. egzemplarzy i omawiala w sposéb
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jednoznaczny zasady strategii i taktyki PZPR ,,na danym etapie”.
Etap za$§ wyznaczylo XV plenum KC PZPR z pazdziernika 1974 r.
Rok 1975 byt okresem ,intensywnego wdrazania ustaleh XV ple-
num”, co w konsekwencji przyniosto spadek produkcji rolnej, to zas
wymusilo na wiladzy ,,manewr cenowy” — ze znanym skutkiem
w czerwcu 1976 1. ,, Trzeba podkreslic, ze partia zdawata sobie sprawe
z negatywnych konsekwencji tej polityki, czego §wiadectwem sa
uchwaty VI Plenum KC PZPR ze stycznia 1977 r. zawierajce zasadni-
czg korekte polityki w stosunku do gospodarki chtopskiej. Ponownie
uznano jq za trwaty element polskiego rolnictwa i poczeto tworzy¢
polityczne warunki jej stabilizacji... Proces deformacji polityki rolnej
zostat wprawdzie zatrzymany na szczeblu centralnym, ale nie siegnat
on wsi i gmin, gdzie realizowano ciggle jeszcze stare dyrektywy”.
(,,Rolnictwo i polityka rolna lat siedemdziesiagtych — oceny i wnioski,
Warszawa 1982 PWRIiL). Zatem — opracowanie ,,Polityka rolna PRL
— wybrane problemy”, wydrukowana w koncu 1976 r. i gotowa do
kolportazu na poczatku 1977 r. okazata si¢ nie tylko zbedna, ale
i szkodliwa z punktu potrzeb ,,biezacego etapu’. Caty naktad zostat
przeznaczony na przemial, do czytelnikow trafity jedynie nieliczne
egzemplarze. To, co w pierwszym przytoczonym tu opracowaniu byto
przedstawione jako zalecana — i jedynie sluszna — polityka rolna,
w drugim zostalo okreslone jako ,,proces deformacji polityki rolnej”.
Prawda — po to, by zdobyC si¢ na takie okreslenie, trzeba bylo
przezy¢ pare lat. Dla porzadku tylko dodajmy, ze i jedno i drugie
pisal ten sam autor. Mniejsza o nazwisko, wazna jest tu zasada
— zasada ,,danego etapu”. To, co bylo stuszne w potowie 1976 roku
(bo w tym zapewne czasie pisali autorzy teksty do ,,Polityki rolnej...”"),
stalo si¢ niepozadanym balastem na poczatku 1977 r., a godne
potepienia w roku 1981 (wtedy bowiem ztozono do druku ,,Rolnictwo
i polityke rolna...). I podobnie jak autor diametralnie réoznych ocen,
tak samo i partia rzadzgca zawsze pozostaje przy swoim przekonaniu
o stusznos$ci poczynan.

Partia nigdy nie zrezygnowata z wprowadzenia socjalistycznych
stosunkOw na wsi. ,,Lata sze§¢dziesigte byly okresem zmniejszonej
aktywno$ci w dziedzinie socjalistycznej przebudowy rolnictwa. Nie
znaczy to, ze odstgpiono od realizacji strategicznego celu polityki
rolnej partii, jakim jest techniczna i spoteczno-ekonomiczna przebu-
dowa wsi i rolnictwa. Przeciwnie, we wszystkich swoich dokumentach
partia podkre$lata znaczenie prac nad przebudow3 ustroju rolnego,
tworzyla system preferencji dla uspolecznionych przedsigbiorstw
rolnych...”” (,,Polityka rolna PRL...” — str. 172).

Dodajmy, ze byl to jednocze$nie okres zagrozenia rozwoju
gospodarstw chlopskich. Partia wycofata si¢ ze strategii kolektywiza-
cji, zrobiono jednak wiele, by nie dopusci¢ do rozwoju gospodarstw
chtopskich. Przez caly okres po 1956 roku utrzymywano dostawy
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obowigzkowe, stosowano progresj¢ podatkowa dla gospodarstw
powyzej 8 ha, utrzymywano socjalng dyskryminacj¢ rolnikéw, blo-
kowano mozliwo$¢ nabywania maszyn rolniczych, ubezwtasnowol-
niono kotka rolnicze itd., itp. Twierdzenia, ze partia wrocita w tym
okresie do polityki rolnej z lat czterdziestych (czyli — ze si¢ cofnela)
jest o tyle nie uzasadnione, ze w tamtym okresie obowigzywata (az do
1948 roku) zasada dekretu o reformie rolnej, ktory w art. 1 glosit:
,,Podstawg ustroju rolnego w Polsce bedzie silne, zdrowe, zdolne do
wydajnej produkcji rolnej gospodarstwo chlopskie™, za§ wszelkie
przestrogi przed grozba kolektywizacji traktowane byly jako dywersja
ideologiczna. Zdarzyto sig, ze byty nawet karane.

Polityka blokady rozwoju gospodarstw chlopskich — wbrew
pozorom — nie byla oczywiscie wynalazkiem tamtego okresu. Na
wspomnianym plenum KC PZPR w sierpniu 1948 r. Stefan Jedry-
chowski powiedziat: ,,Chciatbym poruszy¢ pewna sprawe, ktora
powoduje swoisto$¢ naszej drogi do socjalizmu na wsi i ktora niewat-
pliwie t¢ droge utrudnia. Nie przeprowadziliémy nacjonalizacji ziemi.
W zwigzku z tym sadze, ze nie od rzeczy bedzie powiedzie¢, ze
w pewnych warunkach w naszej polityce ograniczania elementow
kapitalistycznych mozemy wykorzystac takie instrumenty, jak ograni-
czenie obrotu ziemia, jak ograniczenie dzierzawy, jak pewne — takie
czy inne — ograniczenie pracy najemnej. Istotne jest, by na tym etapie
unika¢ awanturniczej interpretacji naszych uchwal. Nalezy zwalczaé
szermowanie zanadto frazesami. W miare poprawy sytuacji ekonomi-
cznej, w miare doprowadzenia do konca odbudowy gospodarczej mo-
zemy stopniowo wyostrzaé brov w walce przeciwko elementom kapitali-
stycznym”. (,,Nowe Drogi”, lipiec-sierpien 1948, str. 133.)

To, co wedtug Stefana Jedrychowskiego w czasie kolektywizacji
miato by¢ dziataniem pomocniczym w osiggnigciu celu, po zatamaniu
si¢ kolektywizacji stalo sig, na dilugie lata — zasadniczym instrumen-
tem dzialania wobec gospodarstw chtopskich. Ta taktyka byta szcze-
golnie wyrazna w latach siedemdziesigtych. Strategiczng wytyczna
w tym okresie bylo nie frontalne atakowanie gospodarstwa chto-
pskiego, lecz opanowanie catego otoczenia gospodarstwa, przy wy-
raznych preferencjach dla gospodarki socjalistycznej. ,,Zasadniczy
postep W procesie socjalizacji rolnictwa zapoczgtkowaly uchwaty
VIII Plenum KC PZPR i NK ZSL w kwietniu 1971 r. oraz uchwaly
VI Zjazdu partii (grudzien 1971 r.). Dokumenty te, wychodzac z po-
glebionej analizy rzeczywistosci, daty poczatek prawodawstwu, ktore
usung¢lo przeszkody w dziedzinie swobodnego i wielostronnego roz-
woju stosunkow socjalistycznych na wsi[...]. Podkresli¢ trzeba, ze
w krotkim stosunkowo czasie powstat nowy porzadek prawny, ktory
stworzyt warunki sprzyjajace rozwojowi wszystkich form gospodarki
socjalistyczej w rolnictwie” — pisali autorzy cytowanej tu juz ,,Po-
lityki rolnej PRL...”. ,,Obserwujemy w Polsce, zwlaszcza w ostatnich
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latach niezwykle szybki rozwoj socjalistycznego otoczenia rolnictwa
drobnotowarowego” — wskazywali. I podkreslali nieco dalej: ,,Jak-
kolwiek ziemia pozostaje nadal wtasnoscig indywidualna, inne $rodki
produkcji, a zwlaszcza te, ktore obecnie decyduja o postepie w rolni-
ctwie, a wigc maszyny, urzadzenia i elementy infrastruktury techni-
cznej, w coraz wigkszym stopniu staja si¢ wlasnoscig spoleczna. Juz
dzisiaj 5,3% S$rodkoéw trwalych czynnych w rolnictwie chiopskim
stanowi majatek spoteczny. Zwro¢my uwage na to, ze wskaznik ten
obliczony dla aktywu majgtku produkcyjnego, decydujacego o prze-
biegu procesow produkcyjnych, jest znacznie wyzszy i wynosi 34,2%,
przy czym dla maszyn i urzgdzen rolniczych — 29%, a dla $rodkow
transportu — nawet 44,3%. Tak wigc proces narastania materialnych
podstaw gospodarki socjalistycznej zachodzi nie tylko w sektorze
uspolecznionym, ale takze wewnatrz gospodarki indywidualnej”.

Gospodarka chtopska byta coraz szczelniej ,,obudowywana”
przez ,,socjalistyczne otoczenie” i w tym celu wykorzystywano wszy-
stkie instrumenty, jakie staly do dyspozycji aparatu wtadzy. Temu
celowi stuzyta reforma administracji wiejskich z roku 1973. ,,Celem
reformy jest stworzenie warunkow . spotecznych, organizacyjnych
i kadrowych, sprzyjajacych wszechstronnemu, socjalistycznemu ro-
zwojowi wsi, postepowi produkcji rolnej, a takze dalszemu unowo-
cze$nianiu systemu zarzadzania, umocnieniu demokracji socjalisty-
cznej oraz centralizmu demokratycznego”, stwierdzala uchwata
przyjeta we wrze$niu 1972 r. przez VI Plenum KC PZPR. Wytyczne
za§ KC PZPR z wrze$nia 1972 r. wskazywaty, ze celem utworzenia
gmin jest ,,stworzenie silnych jednostek gospodarczo-administracyj-
nych o duzej samodzielno$ci ekonomicznej i uprawnieniach umozIi-
wiajacych skuteczny wplyw na caloksztalt spoteczno-gospodarczego
rozwoju swego terenu, w postaci gmin”. Urzedy gmin rzeczywiscie
uzyskatly wielkie mozliwos$ci i uprawnienia we wszystkich dziedzinach
zycia wsi i ksztattowania lokalnej polityki rolnej. Naczelnik gminy
uzyskat wobec rolnika indywidualnego uprawnienia niemal dyktator-
skie. Szczegblnie intensywna dziatalno$¢ administracja gminna roz-
wingla w dziedzinie gospodarki ziemig. Wszelkie wytyczne bytly tu
jednoznaczne: ,,Przejmujgc grunty w zamian za renty i splaty pie-
nigzne panstwo ma mozliwo$¢ bezposredniego wptywu na formy
zagospodarowania tej ziemi. PFZ nalezy traktowac jako wazny in-
strument przemian strukturalnych w rolnictwie. Grunty z tego fundu-
szu powinny by¢ przekazywane w pierwszym rzedzie gospodarstwom
uspotecznionym: panstwowym gospodarstwom rolnym, spotdziel-
niom produkcyjnym, kétkom rolniczym, ich spétdzielniom... Obrot
ziemi migdzy rolnikami nalezy popiera¢ o tyle, o ile prowadzi on do
poprawy ich wykorzystania” (Referat programowy Biura Polity-
cznego, XV plenum KC PZPR pazdziernik 1971).
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W praktyce rolnicy w latach siedemdziesigtych mieli jedng tylko
droge dostgpu do ziemi, znajdujacej si¢ w dyspozycji PFZ — poprzez
zespoly rolnikéw indywidualnych, a i to tylko w formie dzierzawy.
Same za$ zespoty rolnikow byly traktowane jako forma przejSciowa
na drodze do tworzenia spoldzielni produkcyjnych i jako takie byty
preferowane przez polityke panstwa wobec rolnikow.

Réznorodnosc preferencji dla wszystkich form gospodarki ,,so-
cjalistycznej” na wsi byla tak wielka, ze samo jej zewidencjonowanie
wymagaloby odrgbnego opracowania. Np. w stosunku do spoidzielni
produkcyjnych uchwata Rady Ministrow z 16 stycznia 1976 r. wpro-
wadza umarzalny kredyt (od 40 do 80%) na budownictwo inwentar-
skie gospodarstw spoldzielczych oraz na sfinansowanie pierwszego
stada podstawowego w nowo budowanych fermach (od 60 do 80%).
Umorzenie moze by¢ jeszcze wyzsze, jesli gospodarstwo spotdzielcze
powigksza swoje zasoby ziemi o grunty stabsze (gdy wzrosnie w ogol-
nym areale udzial gleb V i VI klasy). Gospodarstwa spotdzielcze
otrzymuja na podobnych warunkach jak panstwowe przedsigbiorstwa
gospodarki rolnej dotacje na zakup paliw do produkcji wiasnych
mieszanek pasz treSciwych oraz na zatrudnienie specjalistow. Czton-
kom spotdzielni nowo zorganizowanych gwarantuje si¢ ptace mini-
malng w okresie pierwszych trzech lat dziatania spotdzielni. Nastgpit
takze znaczny wzrost poziomu rent dla spotdzielcow... Nowo zorgani-
zowane RSPiich filie otrzymujg z przydziatu Ministerstwa Rolnictwa
pierwsze wyposazenie w traktory, maszyny rolnicze i $rodki tran-
sportu wedtug okreslonych normatywow, zaleznie od wielkos$ci ze-
spotowego areatu... Stworzenie dogodnych warunkéw ekonomi-
cznych do dalszego rozwoju spotdzielni produkcyjnych, warunkow,
Jjakich dotychczas w Polsce nie byto, wptynie niewatpliwie na dalszy
ilosciowy i jako$ciowy rozwoj spotdzielczosci produkcyjnej” (,,Po-
lityka rolna PRL...”, str. 222).

Te rzeczywiscie niespotykane dotychczas warunki nie przyczy-
nity si¢ jednak do zmiany nastawienia chlopéw wobec tej formy
gospodarowania. ,,Majatek produkcyjny w malej czgéci powstawat
z wkiladow cztonkowskich — tylko 20% ziemi oraz niklty procent
pozostatego majatku stanowity wkiady” (,,Rolnictwo i polityka rolna
lat siedemdziesigtych” str. 201). Koszta tej formy socjalizacji rolni-
ctwa (jak i innych zresztg) byly horrendalne, ale ,,pogarszajgca si¢
efektywnos¢ gospodarowania nie miata bezposredniego wpltywu na
dochody cztonkéw spéidzielni™.

Jednakze racjonalno$¢ gospodarowania nie wydawala sie glow-
nym zadaniem tych gospodarstw. Mialy one raczej za zadanie realiza-
cj¢ doktryny w obrebie rolnictwa. ,,W uplywajacym pigcioleciu
(1971—1975), po raz pierwszy od diugiego czasu, wyraznie zaryso-
wala si¢ tendencja umocnienia i poglebienia socjalistycznych prze-
mian w polskim rolnictwie. Udzial panstwowych gospodarstw
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rolnych, spo6tdzielni produkcyjnych i kétek rolniczych w posiadaniu
uzytkow rolnych zwigkszyt si¢ z 16 do ponad 20 %. Obecnie sektor
uspoleczniony — facznie z Pafistwowym Funduszem Ziemi — obej-
muje 4,9 miln ha, tzn. prawie 1/4 calosci uzytké6w rolnych kraju.
Poziom uspotecznienia majatku produkcyjnego w rolnictwie zbliza
si¢ do 40 %, a w sferze mechanizacji przekracza 55 %. Udziat kontra-
ktacji w skupie zboz, trzody chlewnej i bydta przekroczyt 90 %. Cata
prawie produkcja towarowa rolnictwa chtopskiego jest sprzedawana
w ramach planowych powigzan z socjalistyczna gospodarky. Wszy-
stko to wskazuje, iz pod wpltywem polityki partii i panstwa na wsi
polskiej coraz silniej narasta wielostronny nurt socjalistycznych
przeobrazen” (Referat programowy na VII zjezdzie PZPR, grudzien
1975 r.). I jeszcze we wrzesniu 1976 r. (juz po wydarzeniach czerwco-
wych) w referacie na IV plenum KC PZPR Edward Gierek zapew-
nial: ,,Partia nasza w swej polityce rolnej, wypracowanej przy udziale
Zjednoczonego Stronnictwa Ludowego i wspolnie wcielanej w zycie,
kieruje si¢ niezmienng zasadg kojarzenia przedsigwzie¢ zmierzaja-
cych do wzrostu produkcji rolnej z dziataniami na rzecz stopniowych
socjalistycznych przemian spolecznych w rolnictwie oraz postgpu
w warunkach pracy i zycia na wsi”.

W cztery miesigce pOzniej, w styczniu 1977 r. nastgpit — jak
wspomnieliSmy — gwaltowny zwrot w taktyce wobec rolnikow.
Gospodarke chtopska zndw uznano za trwaly sktadnik polskiej rze-
czywisto$ci. Propaganda znow zaczeta kokietowac chiopa, za§ admi-
nistracja panstwowa otrzymata wytyczne ,,aktywizacji produkcyjnej
drobnych gospodarstw”. Te daty s istotne dla zrozumienia mean-
drow polityki rolnej.

Pierwszy etap minionego dziesig¢ciolecia zaczat si¢ od istotnych
i zasadniczych ustgpstw wobec chiopow. Podwyzki cen skupu po-
czynione w koncu 1970 i na poczatku 1971 r. gruntownie zmienity
warunki ekonomiczne gospodarstw, zniesiono blokady w zakupie
maszyn, $rodkow produkcji i w dziedzinie inwestycji, zmieniono
gruntownie polityke kredytowa. W styczniu 1972 r. zostaly zniesione
dostawy obowigzkowe, wprowadzono powszechne ubezpieczenia
lekarskie. To ostatnie posunigcie bylo szczegdlnie wysoko przez
chlop6w ocenione, oznaczalo ono przyznanie im pelnych praw
obywatelskich. Wszystkie te decyzje sprawity — w potaczeniu z po-
myslng pogodg — w ciaggu pierwszych trzech lat dekady niespotykany
dotychczas w powojennych dziejach wzrost produkcji rolnej. Ekipa
kierownicza — po bardzo szybkim sttumieniu kryzysu politycznego
i w gruncie rzeczy przy niewielkich kosztach wtasnych wobec niewat-
pliwych sukceséw gospodarczych w rolnictwie — uznala, Zze ma juz
wystarczajacg swobode manewru w dziedzinie przy$pieszenia ,,S0-
cjalistycznej przebudowy wsi”.
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Zwr6cmy jednak uwage, ze proces przySpieszenia, po go-
mulkowskim okresie ,,zamrozenia”, zaczal si¢ od 1972 r. i narastat
crescendo do XV plenum w pazdzierniku 1974 r. Rok 1975 byt
okresem ,,intensywnej realizacji wytycznych” i sam przez si¢ wart
bylby odrebnego opisu. W roku tym zastosowano wszystkie instru-
menty ,.tagodnego” (bez uzycia przemocy) nacisku na gospodarstwa
chtopskie, swiadomej eliminacji gospodarstw chlopskich z procesow
ekonomicznych na wsi. Najdobitniejszy wyraz znalazio to w tzw. ad-
ministracyjnym skupie zboza. Administracja gminy $ciaggata od chto-
pow ziarno we wszelki mozliwy sposob — mlodziezy wiejskiej
wydawano zezwolenia na zabawy tylko pod warunkiem dostarczenia
tony zboza, dzieci do szk6t miaty obowiazek dostarczenia po kilka
kilograméw zboza (zamiast makulatury), w urzedzie gminy nie zafa-
twiano zadnej sprawy, je§li rolnik nie moégl wykaza¢ si¢ kwitem
z punktu skupu, przy udzielaniu §lubow w urzedach stanu cywilnego
kazdy z pary mtodej musial wykazac si¢ dostarczeniem do punktu
skupu po kwintalu zboza itd., itp. Jednoczesnie drastycznie obcigto
rolnikom sprzedaz obiecanych pasz tresciwych. Poczynania te przy-
niosty oczekiwane skutki — chtopi musieli wycofac si¢ z produkciji,
nastgpit gwaltowny spadek produkcji zywca.

Okazato si¢ jednak, ze ,,kojarzenie przebudowy spolecznej wsi ze
statym wzrostem produkcji rolnej” jest niemozliwe. Robotnicy swojg
postawa w czerwcu 1976 r. dali po raz kolejny dowod, ze nie zechca
ponosi¢ kosztow ,,socjalistycznej przebudowy wsi’’. Byto to w istocie
powtorzeniem tej samej sekwencji wydarzen, z jakimi mieliémy do
czynienia w potowie lat pig¢dziesiatych: przy$pieszona kolektywiza-
cja — spadek produkcji rolnej — konieczno$§¢ obnizenia spozycia
poprzez podwyzke cen i obnizenie ptac — bunt robotnikow — kryzys
wladzy. To samo w istocie nastapilo w koncu lat sze§cdziesiagtych.
Roéznica polega tylko na tym, Ze tym razem zatamanie rolnictwa byto
wynikiem blokady gospodarstwa chtopskiego. I podobny mechanizm
zadziatal w roku 1980. Po kazdej takiej sekwencji wydarzen bylismy
swiadkami odwrotu taktycznego lub strategicznego (nigdy — z rezy-
gnacja z ,,zasadniczego celu’!). Zawsze tez odgrywat tu role¢ — mniej-
sza lub wigksza — czynnik losowy: pogorszenie pogody i spadek
plonow.

SkupiliSmy si¢ na sytuacji lat siedemdziesigtych dlatego, ze jest
to okres najlepiej opisany, dobrze go pami¢tamy, konsekwencje
ponosimy do dzi$. Znajomo$¢ minionej dekady pozwala nam precy-
zyjnie okresli¢ stopienl zmian w polityce rolnej lat osiemdziesigtych.
Kryzys wtadzy poczatku biezacej dekady przyniost kolejne ustgpstwa
wladzy wobec chtopéw. Prawo rolnikdw do tworzenia wilasnych
zwigzkow i organizacji, w tym gtéwnie — tworzenie zwigzku zawo-
dowego, zostalo odebrane, nim mogto zosta¢ zrealizowane. Pozostata
jednak swoboda zrzeszen branzowych, jak hodowcow trzody,
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plantatoréow buraka cukrowego, ogrodnikow itp. Nie zmieniona
jednak zostata struktura spotdzielczosci wiejskiej — Gminnych
Spotdzielni, spotdzielczosci mleczarskiej, systemu SKR-6w,
spotdzielni ogrodniczych itd. Ustawa o spoéldzielczosci z 1982 r.
wprowadzila pewne kosmetyczne poprawki, zachowata jednak mo-
nopolistyczng strukturg, ktora peini w rolnictwie doktadnie te same
funkcje i realizuje te same zadania doktrynalne, jak w latach siedem-
dziesigtych. Utrzymywany jest caly system preferencji wobec gospo-
darki uspotecznionej, z tg tylko réznicg, ze system preferenciji i dotacji
jest znacznie lepiej zamaskowany. Ich koszty s olbrzymie — ale w tej
dziedzinie akurat nie o wyniki ekonomiczne chodzi. ,,Wreszcie na
odcinku produkcji rolnej elementy socjalistyczne sg reprezentowane
przez publiczng wiasnos¢ rolng, przy czym fakt bardzo czesto zlej
gospodarki ne tym odcinku, zadmiecanie aparatu kierowniczego itp.
nie moze nam przestania¢ zasadniczego stwierdzenia, ze sg to przed-
sigbiorstwa w zalozeniu swym socjalistyczne” — mowit Hilary Minc
na cytowanym juz plenum sierpniowym KC PZPR w 1948 r. Gospo-
darstwa ,,uspotecznione” i dzi$ traktowane sg identycznie — wazne
jest nie ile i za ile produkuja, lecz ze s3 ,,socjalistyczne”. Tu doktryna
nie drgneta.

Zdobycza chlopéw z 1981 roku bylo zniesienie ograniczen
w obrocie ziemi, powr6t do norm okre$§lonych przez dekret o reformie
rolnej — 50 i 100 ha. W latach 1982-1984 wrocitlo do chiopow
1,5 min ha ziemi, co nalezy odnotow¢ z uznaniem, ale i z nalezytg
powsciagliwos$cig. W roku 1957 mieliSmy do czynienia z podobnym
cofnigciem si¢ ,,sektora socjalistycznego”, rozparcelowano wowczas
wiele PGR (w sumie okoto 2 mln ha). Formalne mozliwosci nabycia
ziemi niwelowane s3a przez pogarszajace si¢ mozliwosci ekonomiczne
gospodarstw chlopskich oraz narastajaca niepewnos$¢ perspektyw
gospodarstwa chlopskiego.

Wiadze zablokowaty projekty nowego osadnictwa wiejskiego,
ktorego gotowe, bardzo dobrze opracowane programy mial juz
Zwiazek Mtodziezy Wiejskiej w 1981 r. Osadnictwo to miato objac
tereny zachodnie i potnocne, gdzie gospodarstwu chtopskiemu grozi
catkowite wymarcie, ,,zniknigcie chtopstwa jako klasy wtascicieli”, ze
powtdrzymy cytat przytaczany na poczatku niniejszego opracowania.
Zostaly rowniez zaniechane proby powotania autentycznego samo-
rzadu wiejskiego, w tym utworzenia Izb Rolnych, za§ ustawa o samo-
rzadzie wiejskim przy pewnych pozytywnych rozwigzaniach, jest tak
skonstruowana, ze rozwigzania ,,zabezpieczajgce” goruja wyraznie
nad samorzgdnoécig. Zahamowanie ustgpstw wobec chtopow najdo-
bitniej ilustruje poréwnanie ustawy o zmianie Kodeksu Cywilnego
z tzw. ,,chtopskim zapisem” w konstytucji.
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Kodeks cywilny:

,Art. 131. Przy ttumaczeniu i stosowaniu przepisow niniejszego
kodeksu nalezy mie¢ na wzgledzie, ze Polska Rzeczpospolita Ludowa
gwarantuje wiasno$¢ i catkowita ochron¢ indywidualnych gospo-
darstw rolnych, stanowiacych trwaty i rownoprawny element spote-
czno-gospodarczego ustroju Polskiej Rzeczypospolitej Ludowe;j”.

Konstytucja:

,,Art. 15 pkt 3. Otacza opieka indywidualne rodzinne gospodar-
stwa rolne, gwarantuje trwato$¢ tych gospodarstw, udziela im pomocy
w zwiekszaniu produkcji i podwyzszaniu poziomu techniczno-rolni-
czego, popiera rozwoéj samorzadu rolniczego, a zwlaszcza kotek
rolniczych i spoldzielni, popiera rozwéj kooperacji i specjalizacji
produkcji, rozszerza powigzania indywidualnych gospodarstw rol-
nych z socjalistyczng gospodarka narodow3a”.

Regres jest wigc bardzo wyrazny, a jedynym dlan uzasadnieniem
— uptyw czasu. Pierwszy tekst pochodzi z marca 1982 r., drugi z lipca
1983 r. Aparat wtadzy czuje si¢ coraz pewniej, stad maleje w jego
wyobrazeniu konieczno$§¢ ustgpstw réwniez i na tym polu. Cele
zasadnicze nie ulegaja zmianie. W listopadzie 1983 r. na XIV plenum
KC PZPR gen. W. Jaruzelski w odpowiedzi na pytanie jednego
z cztonkéw KC odpowiedziat: ,,W tym miejscu pozwolcie na zarto-
bliwg uwage, na zartobliwe pytanie zadane mi przez tow. Smolarza.
Ot6z tgczac dwie trudne funkcje — I sekretarza i premiera — czuje
si¢ chyba podobnie jak rolnik indywidualny, a jednocze$nie cztonek
najwyzszej instancji partii, ktorej historycznym celem jest zniesienie
wlasnosci prywatnej na Srodki produkcji”.

Marian Orzechowski, przewodniczgcy zespotu redagujgcego
program PZPR, tak méwit w listopadzie 1985 r. w wywiadzie dla
,»Sztandaru Mtodych™: ,,Sg zasadniczo dwie drogi — wielkie, wysoko
wydajne rolnictwo typu socjalistycznego i rolnictwo typu kapitalisty-
cznego. W deklaracji «O co walczymy, dokad zmierzamy» powie-
dzieli$my wyraznie, ze perspektywa socjalizmu na wsi jest rolnictwo
uspotecznione, ktére wymaga jednak odpowiednich warunkow te-
chnicznych i ekonomicznych, a tych dzi$ jeszcze nie mamy”. I dalej:
,»Nie jest powiedziane, ze w miarg rozwoju nie pojawia si¢ nowe
sposoby realizacji tego zespotu dazen, jakich dzi$ jeszcze przewidzie¢
nie mozna”.

Prosz¢ poréwnac te zdania z przytaczang wyzej wypowiedzia
Stefana Jedrychowskiego sprzed lat blisko czterdziestu. PZPR z histo-
rycznego celu nie zrezygnowata. Powrot do aktywnej realizacji so-
cjalizmu na wsi jest tylko kwestig techniczng. W tym celu wykorzy-
stywane beda wszelkie mozliwosci, jakie si¢ pojawig. A to jest chyba
istotg aktualnego ,,etapu’’: zamrozenie do czasu wylonienia sig ,,no-
wych mozliwosci”, blokowanie rozwoju gospodarstw rolnych, niedo-
puszczanie — mimo taktycznych ustgpstw — do umocnienia si¢
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,,chiopstwa jako klasy” przy jednoczesnym powtdrzeniu w skali
makroekonomicznej operacji z lat pigcdziesigtych. Woéwczas rolni-
ctwo bylo zrédiem ,,pierwotnej akumulacji socjalistycznej”, ktora
stuzytla do forsownej industrializacji. Dzi§ drenowanie rolnictwa
(a temu stuza teorie ,,rownowagi” na rynku wiejskim), ma na celu
przerzucenie na rolnikow kosztow kryzysu (nie —wychodzenia zkry-

zysu).

c.d.n.
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Rozmowa z ks. Janem Jakubowskim — proboszczem parafii Sonina
k/Earicuta, z udziatem Stanistawa Krzywonosa — sottysa wsi Sonina.

JAROSLAW A. SZCZEPANSKI: Wyjeidzajqc z Soniny, po
krétkim chocéby pobycie, cztowiek czuje sie jak po wchilonigciu wigkszej
dawki czystego tlenu: wyjgtkowo dynamiczne duszpasterstwo od-
dzialujqce daleko poza parafie, najautentyczniejszy z mozliwych samo-
rzqd, nieustanny ruch miodziezy w domu parafialnym, niekonwencjo-
nalne Bractwo Trzezwosci i bardzo wymierne efekty zorganizowanego
zZycia spolecznego wsi. Czy Ksiqdz takq sytuacje otrzymat w spadku,
obejmujqc parafie, czy tez stalo sig to wszystko w ciggu ostatnich kilku
lat?

KS. JAN JAKUBOWSKI: Niewatpliwie Sonina, jako parafia
nowa, tworzaca si¢, ma tg $wiezos¢c. To wsrdod mtodych z parafii
zauwaza si¢ entuzjazm do spolecznych poczynan. Nie mozna po-
wiedzie¢, ze wszystko zaczeto si¢ akurat ode mnie. Grunt na pewno
byt przygotowany. Juz przede mng ludzie budowali cmentarz, pleba-
nig, w ktorej obecnie miesci si¢ dom samotnej matki dla dziewczat,
ktore z réoznych przyczyn nie maja gdzie pojS¢ noszac w sobie nie
narodzone jeszcze dziecko. Ja przyszediem tutaj 12 lipca 1980 r.
i istotnie to, co pan wymienit, zaczelo si¢ juz za mojego duszpasterzo-
wania w Soninie. W zadnym jednak wypadku nie przypisuj¢ sobie
tych wszystkich osiggni¢c. Gdybym tak rzecz stawiat, bytoby to wielce
krzywdzgce dla ludzi, ktorzy w wiele spraw wlozyli duzo serca, czasu
i energii, niejednokrotnie wigcej ode mnie. Niemniej uczestniczylem
jako$§ w tym wszystkim i zapewne jaka$ rol¢ odegratem. To, co
w Soninie interesujace, moze nawet osobliwe, rosto gidownie przy
plebanii. Cho¢ dom sottysa jest takze wielce zastuzony. Wigkszo$¢
jednak spraw dziata si¢ tutaj. Poza tym czas byt sprzyjajacy. Przeciez
to byt lipiec 1980, zaraz potem Sierpief. Sonina nie byta wyjatkiem.
Nie stalo si¢ nic przypadkiem, wszystko nalezy osadzi¢ w konktekscie
tych wielkich, z Sierpnia biorgcych poczgtek, wydarzen. Chyba
dobrze odczytaliSmy ten sierpniowy znak czasu. W Soninie ,,Solidar- |
no$¢ Rolnik6w” powstata na samym poczatku, nieomal nazajutrz po
podpisaniu porozumiefi. Moze to bylo nawet pierwsze wiejskie koto
»Solidarnosci”. Gdy tylko dotarty do mnie pierwsze informacje
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z niezaleznej prasy, podowczas potlegalnej, pojechatem osobiscie do
Rzeszowa, do 0sOb redagujacych niezalezne pismo ,,Wie§ Rzeszow-
ska”, zeby czego$ si¢ dowiedzie¢ i ewentualnie z ich pomocg zawiagzaé
koto zwiazkowe. I tak si¢ stalo. UmowiliSmy si¢ na najblizsza nie-
dzielg, oglositem w kosciele, ludzie zostali 1 zawigzali koto ,,Solidar-
no$ci Rolnikéw”’. Od razu zrobili wybory. To koto od poczatku byto
bardzo prezne. Ludzie z naszej soninskiej ,,Solidarnosci” pomagali
zakladac kota w catej okolicy. Prawie co niedziele grupa oséb jechata
to do pobliskiej Gaci, to do innych wiosek i z ich inicjatywy po-
wstawatla tutaj ,,Solidarno$¢ Wiejska™.

J. A. SZ.: Po ogloszeniu stanu wojennego o0got spoleczenstwa
zasklepit si¢ niejako w swoich rodzinno-prywatnych problemach. Uwa-
zano powszechnie, ze w tych warunkach nic sie nie da zrobi¢. Taka jest,
generalnie, przyczyna powszechnej apatii, ktora trwa. Wy natomiast,
w Soninie, jestescie Zywym dowodem na to, Ze nie istniejq sytuacje,
w ktorych nic sie nie da zrobi¢. Ani na chwilg nie zaprzestaliscie swojej
pracy nad formowaniem wspdlnoty. 13 grudnia nie stanowi dla Was
wyraznej cezury, gdy chodzi o istote sprawy. Spozytkowaliscie w najgor-
szym okresie doswiadczenie sierpniowe i solidarnosciowe.

KS. J. J.: Tak. Stan wojenny nie sparalizowat naszej spoteczno-
§ci, narzucit inny sposob dziatania. Juz grubo przed stanem wojen-
nym okoliczne miejscowosci uznaly Soning za wie$, ktora ma te
inicjatywe. I w sprawach spotecznych Sonina stawata si¢ dla okolicy
autorytetem. W sprawach watpliwych tu witasnie szukano pomocy
w ich rozwigzaniu. Bierze si¢ to chyba stad, ze juz wowczas odbywali-
$my systematyczne spotkania typu seminaryjnego. Czytali$my prase,
toczyliSmy dyskusje. Dawato to ludziom wigksze rozeznanie, a nawet
umiejetno$¢ nawigzania kontaktu z innymi. W Soninie ludzie nie
tylko konsumowali, ale tez wypracowywali stale potrzebe tworzenia.

Po 13 grudnia 1981 i u nas niektorzy ,,wykruszyli”’ si¢, wycofali
ze spotecznego dziatania. No, brakto im odwagi, nie chcieli ryzyko-
wat, ,narazaC si¢”. Nie mieli juz tej pewnosci co przedtem. Ale
wigkszo$¢ 0sob uczestniczgcych do stanu wojennego w tej, jakbySmy
powiedzieli, ,,posierpniowej wspodlnocie”, jakby jeszcze bardziej
utwierdzita si¢ w przekonaniu, ze dziata¢ trzeba. Widziato si¢ w nich
jeszcze wigksze zdecydowanie w dziataniu niz przedtem. W tym czasie
zawieszono, a pozniej rozwigzano, nie tylko Zwigzek. W ogoéle nie
wolno bylo si¢ gromadzi¢. I my$my wowczas zaczeli szuka¢ innych
sposobow budowania wspoOlnoty. Powstata inicjatywa spotkan w ra-
mach Bractwa Trzezwosci. Bractwo jest stowarzyszeniem ko§cielnym,
a te nie zostaly rozwiazane ani zawieszone dekretem o stanie wojen-
nym. Widzieliémy zreszta sens istnienia Bractw Trzezwosci niezalez-
nie od sytuacji, bo ich idea i cel same w sobie majg warto§¢. Nie moze
byt mowy o instrumentalnym traktowaniu Bractwa, bo jak Pan
stusznie zauwazyl, istotg naszej pracy bylo formowanie wspolnoty.
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A walka o trzezwo$¢ narodu w szerokim sensie to rOwniez realizowa-
nie zasadniczych ideatow i celow solidarnos$ci migdzyludzkie;j.

J. A. SZ.: W formalnie obowiqzujgcym stanie wojennym powstato
w Soninie Duszpasterstwo Rolnikéw. Spotkania w jego ramach przycig-
galy ludzi z miejsc wcale od Soniny odleglych, réwniez nierolnikéw.
Niektorzy nawet Zartowali, ze Rzeszow lezy koto Soniny. Na pierwszy
rzut oka wydaje si¢ to normalne. Wszedzie bowiem w Polsce odbywajq
sie w kosciotach i domach parafialnych spotkania, projekcje filméw,
spektakle teatralne, ktore w odbiorze spotecznym okreslane sq jako
atrakcyjne. Spetniajq one rolg informacyjng, poglebiajq wiedze religijng,
teologiczng i innqg. Odpowiadajq na potrzebe spolecznq, skoro jest
frekwencja. Jednakze czy atrakcyjnosé owa nie polega w zbyt duzym
stopniu na udziale osob o nazwiskach znanych, cenionych, lubianych?
Wazne jest przeciez, co dzieje si¢ po takich spotkaniach. Czy nie
dominuje gtownie konsumpcja przekazanych tresci i satysfakcja z samej
obecnosci na spotkaniu? W Soninie nie zabiega si¢ przesadnie o ,,impor-
towanie” znakomitosci, bo — jak rozumiem — nie chodzi jedynie
o wystuchanie prelekcji, obejrzenie spektaklu czy filmu, a o to, Zeby
wszystkie tresci niesione przez te imprezy podporzqdkowane byly owej
misternej pracy nad uformowaniem wspélnoty. Potraficie korzystaé
z wlasnych ludzi.

KS. J.J.: ZdawaliSmy sobie sprawe z tego, ze jezeli duszpa-
sterstw powstanie wiele, moze w kazdej parafii, to zabraknie profeso-
row, ktorzy mogliby i chcieliby te duszpasterstwa obstugiwac. Profe-
sorowie przeciez nie zostawig uczelini i swych warsztatow naukowych,
a aktorzy teatrow i nie pojada w wie$ z prelekcjami i poezja. Owszem,
chcemy i staramy si¢ o to, zeby czasem kto$ przyjechat ze stawnym
nazwiskiem i wyktadem na wyzszym poziomie. Ale wiedzieliSmy tez,
ze budowac trzeba w oparciu o wtasne sity, dlatego na spotkaniach
Bractwa TrzezwoSci opracowywaliSmy program duszpasterskich
spotkan, ustalaliSmy tematyke¢. Ludzie brali do opracowania tematy
z kilkumiesigcznym wyprzedzeniem, oczytywali sig, robili konspekty
i wreszcie pelny tekst. Byt on wspolnie przegladany, poprawiany, az
byt na tyle dobry, dojrzaty, ze mogt by¢ zaprezentowany publicznie
nie tylko w Soninie i okolicznych wsiach, ale i na spotkaniach
robotniczych w miescie, gdziekolwiek. Caty czas mamy na uwadze, ze
to wszystko ma by¢ nie tylko teoretycznym poglebianiem wiedzy
i swiadomosci, ale wla$nie elementem procesu formowania wspol-
noty zdolnej do wspolnych dziatan. Ludzie winni wigza¢ si¢ wzajem-
nie, potrzebowac siebie, znajdowac wspolny cel, ktoremu chcg stuzy¢.
To si¢ sprawdza. Jezeli inne, pobliskie duszpasterstwa miaty klopoty
z organizowaniem spotkan, nadawaniem im celowego ksztattu, czy po
prostu problem z prelegentem, nasi ludzie potrafili i potrafig stuzy¢
pomoca.
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J. A. SZ.: Cata tajemnica popularnosci Bractwa Trzezwosci w So-
ninie na tak powaznq skale jak rzadko gdzie — bo powiedzmy sobie
szczerze: nie brak parafii, w ktérych materialy trzezwosciowe nasigkajq
kurzem i nieraz lata cafe czekajq na pojedynczych fanatykéw — polega
na tym, zZe zrozumiano podstawowq rzecz: jezeli zbiera sie kilku ludzi
i postanawia ,,budowa¢ na abstynencji”, oznacza to, e samo niepicie
alkoholu to za mato. W ten sposéb Bractwo Trzezwosci stato sie niejako
punktem odbicia w procesie tworzenia spofecznosci w jej wymiarze
doczesnym, Swieckim.

KS. J.J.: Zgadza si¢. Poczatkowo oparliSmy si¢ na modelu
zakroczymskim. Ale jakos to nam nie wystarczato. Za mato akcentuje
sie tam dzialania pozytywne. Glowny akcent potozony jest na negacje
picia, a aspekt, nazwijmy go ,,dewocyjny”, jest tak wyeksponowany,
7e modelowi temu brakuje jakby ,,dalszego ciagu”. W Soninie
widzimy konieczno$¢ pojscia, ze tak powiem, ,,za ciosem™. To jest
konieczno$¢ dalszego ciagu, na ktory skladajg si¢ konkretne oferty
wobec srodowiska. Moga to by¢ wycieczki, biblioteka z prawdziwego
zdarzenia, zorganizowanie czytelnictwa prasy katolickiej, piel-
grzymki. Takze zabawy. Tak, zabaw bym nie lekcewazyt. Okazuje sig,
ze mozna bawic si¢ hucznie i godnie jednocze$nie. Niech Pan przyje-
dzie na Sylwestra i zobaczy, gdzie jest najliczniej i najweselej w Soni-
nie. Tu, w domu parafialnym — bez kropli alkoholu. Trudno uwie-
rzy¢, jak daleko sigga ludzka pomystowos$¢ nie podsycana uzywkami.
Jakie wspaniate programy satyryczne mozna tworzyc¢ trzezwo i ad hoc.
Jakie wymy$la¢ gry... Tak, zabawa moze by¢ sprawdzianem zywotno-
§ci ruchu trzezwosciowego. Czlowiek, ktory ma do przezycia co$
naprawde interesujacego, nie siggnie fatwo po flaszke. To zadne
odkrycie. Zreszta sprawa jest szersza. Chodzi w ogole o zdrowie
moralne, o trzezwe patrzenie na wiele spraw. Nasz ruch ma pomoc
ludziom w osiggnig¢ciu moralnego zdrowia, pomdc im wyzwoli¢ si¢
z tego, co ich zniewala. A zniewala nie tylko pijanstwo. Mozna wigc
powiedzie¢, ze dziatanie w ruchu trzezwos$ciowym to dziatanie,
ktérego celem jest wyzwolenie cztowieka. A zatem chodzi nie tylko
0 wyzwolenie z natogu pijanstwa, narkomanii itp. Jakze istotne jest
dziatanie na rzecz wyzwolenia ze zniewolen spotecznych, a takze
politycznych. Zatem nasze Bractwo Trzezwo$ci ma pomagac¢ w sze-
roko rozumianym wyzwoleniu cztowieka — w sensie chrzescijanskim
i ogélnoludzkim.

J.A. SZ.: A propos modelu zakroczymskiego. Mowit Ksiqdz
0 nadmiernie wyeksponowanym wqtku dewocyjnym ruchu trzezwoscio-
wego. A przeciez kazde spotkanie Waszego Bractwa Trzeiwosci rozpo-
czynacie modlitwq oraz czytaniem i analizowaniem wybranego frag-
mentu Pisma s$wietego, co konczy sig bardzo konkretnymi ustaleniami
dotyczqcymi podziatu zadan.
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KS. J. J.: Inspiracji i §wiatta szukamy zawsze w PiSmie §wigtym
i w modlitwie. Ale na tym nie poprzestajemy. Jest czym$ naturalnym,
ze przechodzimy do dzialania. Pan Bog nie spu$ci nam z nieba
OWOCOW gotowych do spozycia. Trudno oczekiwac, aby Pan Bog
wspieral gnusnych i leniwych. On oczekuje od nas dzialania. Wesprze
nas, ale musimy przylozyt reke do konkretnej pracy. D]atego na
naszych spotkaniach ogromnie wazne i istotne sg sprawy organiza-
cyjne. Zawsze omawiamy jakie$ przedsigwzigcia. Nie ma tak, ze
pomagamy sobie i wracamy do domu. Wylaniaja si¢ coraz to nowe
pomysty i chodzi o to, aby przeistoczy¢ je w fakty. Jest ich duzo
1 bardzo réznych: bezalkoholowe zabawy i dozynki, pomoc charyta-
tywna. Dla przyktadu: w sasiedniej wsi byt czlowiek zwolniony
z wigzienia. Znalazt u nas pomoc finansowg i moralng. Dzi$ jest za
granica, pamigta o nas, pisze. Inny kolega, z ,,Solidarnoéci” RI,
odsiadywat wyrok. Znalazla si¢ grupa os6b, ktore pomagaty w gospo-
darstwie. Ufundowali§my prywatne stypendium studentowi KUL-u.
Po studiach on nam pomoze swoja wiedzg. Rok temu gosciliSmy
w Soninie w porozumieniu z ludzmi z FSO grupe¢ dzieci z Warszawy.
Mieszkaty tu na plebanii. Mysle, ze byly zadowolone. W ubieglym
roku zorganizowali$my I Marsz Trzezwosci do Warszawy. Aby marsz
rozpropagowac, nasz zespO! oazowy nagral na kasety specjalna
audycj¢. To niektore przyktady. Wazne jest, aby cztowiek znajdowat
w Bractwie oparcie, nie byl pozostawiony sam sobie. Kazdy ma jakie$
problemy, trudnos$ci. Tu, we wspélnocie znajduje pokrzepienie i ta-
twiej stawia czota przeciwnosciom, jakiekolwiek by one byty.

J. A. SZ.: Styszalem, ze urzqdzacie tu na plebanii Wigili¢ Bozego
Narodzenia dla oséb samotnych?

KS. J. J.: Tak. Robimy takg Wigili¢ juz od dwoch lat. Kilka oséb
korzysta z tego. Uczestniczy w tym Bractwo Trzezwosci. Dia tych
oso0b okazalo si¢ to bardzo potrzebne. Nawet nie przypuszczaliSmy.

J. A. SZ.: Mozna wigc powiedzie¢, ze kazdym faktem Bractwo
Trzezwosci i Duszpasterstwo Rolnikow wywoluje jakby coraz dalej
zataczajqgce kregi dobrej woli w obszary Zycia spofcznego. Sonina
w ostatnich latach, ]akze trudnych, zrealizowafa pewien ideaf Zycia
spotecznego. Ideat inspirowany wartosciami chrzescijariskimi, naucza-
niem spolecznym Kosciola. Jest to ideat odrodzony po Sierpniu 1980.
Zycie spoteczne wsi zorganizowane jest zgodnie z wolq wigkszosci. Macie
autentycznie wybranego soltysa i rowniez autentycznie wybrany samo-
rzqd. Az trudno uwierzyé, ze stafo sig to wszystko jeszcze w formalnie
obowiqzujqcym stanie wojennym, a obecnie jest to juz druga kadencja.

STANISLAW KRZYWONOS: Przedstawicielstwo wsi wybrano
jak najbardziej legalnie, wlasnie w tym najkrytyczniejszym spotecznie
i gospodarczo okresie. I zabraliSmy si¢ od razu do konkretow.
Owocem pierwszej kadencji, moze najbardziej spektakularnym, jest
most, ktorego wybudowanie bylo niemozliwosciag przez dziesigtki
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lat. Spoteczno$¢ Soniny wybudowata go przy naprawde skromnym
dofinansowaniu panstwa, za to ogromnym wysitkiem i zaangazowa-
niem mieszkancow. Doprawdy, nie trzeba byto ludzi szukaé¢ do pracy
przy moscie. Ale nie tylko most jest owocem ostatnich lat. Nareszcie
ludzie interesujg si¢ sprawami wsi, tym, co robi samorzad. Sonina
odzyta z marazmu. Ostatnio wzigliSmy si¢ za naprawe drog. Bedziemy
wie$ kanalizowa¢ i zaktada¢ wodocigg. Mimo wszystko okazuje sie
to mozliwe, ale tylko dzigki gotowosci ludzi do poswigecenia czasu
i sit. RoOwniez dzigki zaufaniu, Ze cala ta praca nie pojdzie na marne.
O ile na dlugo przed Sierpniem nic si¢ nie dzialo i nikt niczego nie
oczekiwat, to od kilku lat jest zupetnie inaczej. Okazato sig, ze energia
spoteczna moze zakipiec.

KS. J. J.: Mnie si¢ wydaje, ze okres legalnego dziatania ,,Soli-
darnoéci” wywotatl wielkie pragnienie spoteczne, rOwniez w Soninie,
aby zyciu spotecznemu nadawali ton ludzie wiarygodni. Skonczyta sie
era mataczy, pyskaczy i karieriowiczow. Zrodzito si¢ zapotrzebowa-
nie na ludzi, ktérych mozna obdarzy¢ zaufaniem, udzieli¢ poparcia,
mandatu. I nawet obowigzujace aktualnie przepisy o samorzadzie
lokalnym — w naszym wypadku o soltysie i radzie soteckiej — nie
odbieraja szansy wyboru ludzi takich, jakich wyborcy chca. Owszem,
to trudne, ale mozliwe. W Soninie odwazni ludzie z tego skorzystali.
Przyjeli zasad¢: mamy prawo, to z niego skorzystamy. Wydawato si¢
to poczatkowo trudne, nawet niemozliwe, ale jednak ludzie si¢ ze
sobg dogadali. No i wybrali sottysa, jakiego chcieli, do ktoérego mieli
zaufanie. I samorzad wybrali tez, na podobnej zasadzie. I do tej pory
majg zaufanie do tych, ktorych wybrali. Wybrali ich zreszta na druga
kadencj¢. Sitg zaufania energia drzemigca w spoteczenstwie Soniny
moze by¢ teraz wyzwalana z pozytkiem dla catej wsi. Ci z samorzadu
idg po sgsiadach, zachecajg do pracy spotecznej i ludzie przychodza.
Jest lepiej niz kiedykolwiek. Ten samorzad ma o wiele wigksze
mozliwosci werbowania ludzi do pracy spotecznej niz ktokolwiek
przedtem. Nagle krag spotecznikOw poszerza si¢. Kazda nowa sprawa
to okazja do pozyskania nowych ludzi. Zmyst spoteczny u mieszkan-
cOw Soniny z dnia na dzien roénie. I to jest wielki kapitat Soniny.
Cud? Nie, brak pozoréw czyli podazanie droga prostg i uczciwa.
Mozna powiedzie¢, ze tym Sonina jest silna.

J. A. SZ.: Wobec takich dziatan, jak zorganizowanie Zycia spofe-
cznego w Soninie — w tak skomplikowanych warunkach i prawnych,
i innych — nierzadko rodzq sie wqtpliwosci, czy taka wyspa ,,demokra-
tycznego rozpasania’ jak u Was, podczas gdy w catym kraju jest tak jak
Jjest, ma szanse przetrwania? Przeciez Sonina nie wyprowadzila sig
z PRL-u. Wtadza wsi: soltys i rada sotecka — musi istnie¢ w réznych
relacjach do réznych organizacji i urzedéw. Chciatbym wiedzie¢, czy
mieliscie, bqd? macie ktopoty? Czy w gminie, w wojewddztwie, nie
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wywolaliscie szoku, ze w Soninie jak najbardziej legalnie oficjalny ‘

,.klucz” zostat ztamany? No bo zostat!

KS. J. J.: Moze ja zaczng, a soltys niech skonczy. Przypuszczam,
ze mOwigc o ,,kluczu’’, ma Pan na mysli ten tzw. dawny aktyw, a wigc
reprezentacje partii politycznych i takich, no, tradycyjnych dziataczy.
Rzeczywiscie, ci ludzie nie weszli w sktad obecnego samorzadu. Nie
cieszyli si¢ spotecznym zaufaniem. Wydaje sig, ze z ludzmi stanowig-
cymi dzisiejszy samorzad nie potrafiliby wspotpracowac. Ciggle
mys$le dawnymi kategoriami dziatania pozornego, ,,pod sprawozda-
nie” przede wszystkim. C6z, mandatariusz czuje respekt przed zro-
dtem mandatu. A przeciez za ich czasow tym zrodiem de factonie byta
spotecznos¢ wsi. Dlatego odpadli i nie moglo by¢ inaczej. Teraz,
z perspektywy czasu widag¢, ze niemozliwo$cig bytoby wspoétpracowac
z tamtymi ludzmi. To sa tak bardzo odrebne mentalnosci, ze nie
dalyby si¢ pogodzi¢. Dlatego wylonili si¢ ludzie catkiem nowi.
A wspoldziatanie z wtadzami gminnymi, wojewodzkimi? Oczywiscie,
musi soltys i§¢€ do gminy, musi kto$ jecha¢ do urzedu, dogadywac sie,
uzgadniac itp. Nasi ludzie sg tego §wiadomi. Ale idac do urzgdu majg
stale na uwadze, aby nie stracic tej, mozna powiedzie€, naszej sonin-
skiej tozsamosci. Jest to respekt przed zrodtem mandatu, zaufania. To
chroni przed moralng dwuznacznoscia, wdaniem si¢ w jakie§ machi-
nacje, biurokratyczne uktady. To pozwala i§¢ droga prosta, uczciwa.
Mysle, ze ludzie w gminie czy w innych urzgdach wiedzg o tym. I sita
rzeczy muszg si¢ dostosowywac¢ do naszych soninskich przedstawi-
cieli, wszak oni nie chca dostosowywac si¢ do tych nawykow, po-
wiedzmy, przedsierpniowych.

S.K.: Ludzie w Soninie wybory do samorzadu potraktowali
dostownie jako prawo wybrania swoich przedstawicieli. Wybrali
| grono o0s6b odpowiadajacych im. Najzwyczajniej w $wiecie nie
pozwolili sobie nic i nikogo narzuci¢. Sala byta petna, 200 o0séb,
a doktadnie 203, czyli wyjatkowa frekwencja. Po innych wioskach
bylo 15—30 os6b na zebraniu wiejskim.

J. A. SZ.: Czy zebranie prowadzit ktos z waszej grupy, ubiegajqcej
sie o miejsca w samorzqdzie?

S. K.: Nie. Zebranie prowadzila osoba wytypowana przez urzad
gminy zgodnie z obowiazujgca ustawg. Byl to cztowiek miejscowy,
cztonek PZPR, zastgpca cztonka KC zresztg. Obecny byl naczelnik
i sekretarz gminy. Nikt z nas nie uczestniczyt w czynnosciach proce-
duralnych. Moze i dobrze. Wyniki wybordw, bardzo jednak naoczne,
musiano uzna¢. Nie bylo innego wyjscia.

J. A. SZ.: Jakie softys ma doswiadczenia z dotychczasowych
kontaktow z gming i innymi urzedami?

S. K.: Poczatki byly trudne. Wiadze bacznie przygladaty sig
Soninie, raczej przeszkadzaty. Wygladato na to, ze chcg nas zbojko-
towac. Ale tu si¢ juz nie dato nic zmieni¢. Czas mijal, zycie musi si¢
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toczy€, sprawy trzeba zatatwiat. Wladze gminne, takze wojewodzkie,
musialy si¢ z tym — w boélu czy tez nie — pogodzi¢. Logika faktow
jest nieublagana. Obecnie stosunki z gming ukladajg sie zupelnie
poprawnie. Traktowany jestem na réwni z innymi soltysami. Ze
strony urzednikow, z ktorymi mam do czynienia, nie odczuwam
nastawienia, jakby to powiedzie¢, restrykcyjnego.

J. A. SZ.: Wyglada na to, zZe z punktu widzenia przecietnego
urzednika soltys i samorzqd wybrani bez ,,klucza” powodujq, ze praca
jego samego jest spokojniejsza, bo najbardziej o sprawy wsi dbajq jej
mandatariusze, ktérych nie trzeba naciskaé, by czymkolwiek sie wy-
kazali.

S. K.: Niewatpliwie tak. Raczej gmina bywa naciskana i to
wreszcie z wlasciwej strony. W koficu w Soninie zrobiliémy juz sporo,
cho¢by ten most. Teraz drogi, kanalizacjia wsi. Przymierzamy si¢ do
oczyszczalni Sciekow. To sg sprawy, ktorych przy stylu przedsier-
pniowym nie datoby si¢ ruszy¢ z miejsca. W papierach moze by grato,
ale my musimy by¢ w porzadku nie wobec urzedowych segregatorow,
nas rozliczaja wyborcy, ktorym codziennie na drodze mowi si¢ kilka
razy ,,dzien dobry”. Dlatego nie mozemy pozwoli¢ sobie na odktada-
nie spraw z pigciolatki na pigciolatke. A urzad? Zeby nam tylko nie
przeszkadzat... :

J. A. SZ.: Czy Wasz przyktad ma szanse drqzy¢ urzednicze umysty,
przynajmniej te, z ktorymi sie stykacie, i wplywaé na przelamywanie
starych schematow?

S.K.: Moze to przesadny optymizm, ale mysle, ze to si¢ juz
powoli zaczyna dzia¢. Widzg przeciez, ze przychodz¢ do urzedu
rzadko i nie po to, aby bywac, zawraca¢ gltowe, tylko z czyms$
konkretnym, zalatwiam sprawe i wychodze. W poréwnaniu z kie-
pskim poczatkiem, obecnie w urzedzie traktuja mnie niewatpliwie
z wigksza zyczliwoscia.

KS. J. J.: Prosz¢ Pana, maja do sottysa zaufanie. Wiem co$ o tym.
Oni wiedza, ze z jego strony nie ma mowy o jakichkolwiek mata-
ctwach, wytudzaniu czegokolwiek dla wiasnej korzysci czy pozoro-
wanym dziataniu. Wiedzg, ze jak on przychodzi ze sprawa, to czyni to
w imieniu Soniny i W jej interesie.

J. A. SZ.: Prosze Ksiedza, na pewno niejeden publicysta marksi-
stowski wskazatby na Sonine jako klasyczny przyktad klerykalizacji
Zycia spotecznego...

KS. J.J.: Powiem krotko. Klerykalizacja bytaby wtedy, gdyby
ksigdz chcial sam dla siebie zdoby¢ jaka§ pozycje, znaczenie czy
funkcje w zyciu spotecznym na ptaszczyznie §wieckiej. Mnie si¢
wydaje, ze ja tam nie probuje odegrac jakiejkolwiek roli. Nie wtrgcam
si¢ ani do rzadow soltysa, ani do samorzadu. I chociaz bardzo
interesuje mnie, co robig, nigdy nie probuje¢ im niczego narzucic.
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Owszem, sprzyjam im jak moge i cieszg¢ si¢ z tego co robig, ale nie
probuje nimi w zaden sposob dyrygowac. I tak jest od poczatku. Nie
uczestnicze w zebraniach samorzadu ani w innych spotkaniach, na
ktorych omawiane sg sprawy wsi.

J. A. SZ.: Chce jeszcze zapytaé softysa, czy nie warto bylo pokusié¢
sie 0 mandaty w wyborach do rad narodowych, skoro na szczeblu wsi
udato sie Wam odnies¢ sukces?

S.K.: Nie. W tym przypadku, nawet gdyby udato si¢ ten jeden
czy dwa mandaty uzyskac¢, to i tak w obecnej sytuacji wptyw na
cokolwiek rownalby sig¢ zeru. Jednoczes$nie firmowaloby sig co$, na co
nie ma si¢ realnego wptywu. A to juz bytoby moralnie niejednozna-
czne. Jezeli w przyszto$ci ocenimy, ze moze by¢ inaczej, wtedy sig
zastanowimy. .

J. A. SZ.: Wréémy jeszcze do Duszpasterstwa Rolnikow. Jak
Ksigdz ocenia stan polskiego rolnictwa?

KS. J.J.: To problem — ocean. Generalnie rolnictwo indywi-
dualne jest nadal dyskryminowane, krzywdzone i okradane. Dlatego
jest takie biedne. C6z powiedzie¢, kiedy na 40 dzieci w Soninie
konczgcych 8 klase ani jedno nie wiaze swojej przysztosci z rolni-
ctwem? Wszyscy nastawiaja si¢ na zawody miejskie: hydraulik,
elektryk, krawcowa, kelnerka, sklepowa, nauczycielka itd. Znaczy to,
ze ludzie chca wie$ opuscic. To ilustruje sytuacje. A Sonina wyjgtkiem
nie jest. Fundacja Rolnicza miata stuzy¢ rolnictwu indywidualnemu.
Wtadze panstwowe przez takie konkretne decyzje odpowiadaja, czy
chcg pomoc sektorowi, czy uwazaja, ze jest skazany przez doktryng na
likwidacje? Z kolei obciazenia finansowe rolnictwa indywidualnego
systematycznie pogarszajg sytuacje. Srodkow produkciji tez nie bedzie
nigdy pod dostatkiem, jezeli znikomy procent produkcji przemysto-
wej przeznaczony jest dla rolnictwa. Produkcja ta wystarcza, owszem,
na obstuge sektora panstwowego. Stad wniosek, ze tak wtasnie ma
by¢. Wyglada na to, iz w miarg wzrostu kolektywizacji rosng¢ bedzie
produkcja dla rolnictwa. Jak bowiem inaczej rozumie¢ istniejaca od
lat sytuacje, gdy postulaty jej zmiany wysuwane sg juz od wielu lat?
O potrzebie zwigkszenia produkcji przemystowej dla rolnictwa latami
mowil §p. Prymas Wyszynski. I nic. Jeszcze byt wyszydzany w prasie
oficjalnej. Trzeba wigc zmieni¢ pryncypia polityki panstwa wobec
wsi. Wtedy dopiero mozna by tworzy¢ sprawiedliwe prawo rolne. To
bylyby podstawy uzdrowienia rolnictwa. Wszystko zapisane jest
W porozumieniu rzeszowsko-ustrzyckim. Jednakze ci$nie si¢ pytanie:
czy nie chodzi wlasnie o co$ zupetnie odwrotnego?

J. A. SZ.: Jakq role w Waszej pracy pelni nauczanie spoleczne
Kosciota zawarte w encyklikach?

KS. J. J.: W nauczaniu spotecznym Ko$ciota znalezli$my inspi-
racje najglebsza. Tam szukaliémy wiarygodnych wskazan i znalezli-
$my je. Osobiécie nauczylem si¢ wiele z encyklik spotecznych.
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Przeczytatem, i to po wiele razy, wszystkie. Od kilku lat wcezytuje sig
w nie systematycznie.

J. A. SZ.: Czy tylko Ksigdz?

KS. J.J.: Nie, oczywiscie ze nie. Na przyktad na spotkaniach
Bractwa Trzezwosci systematycznie, fragment po fragmencie, czy-
tamy dang encyklikg¢ i analizujemy ja wspélnie. A wigc wszyscy
zapoznajemy si¢ z nauczaniem spotecznym Kosciota. Ma to odbicie
w mojej pracy kaznodziejskiej, to zrozumiate. To jest kopalnia wiedzy
przydatnej w praktyce spotecznej. Tam sg zasady ogoélne, ale nalezy
i mozna wpisywaé je w konkret. Bez poglebiania nauki spotecznej
Koéciota bylibySmy jak w §rodku lasu bez kompasu albo na morzu
bez busoli. Na szczgscie tak nie jest. Swego czasu sprowadzilismy
wiele egzemplarzy ,,Znaku” z encyklikami spotecznymi. S3 czytane
w wielu domach Soniny.

J. A. SZ.: Za kilka dni wyrusza z Soniny do Warszawy do grobéw
Ksiedza Prymasa Wyszynskiego i ks. Jerzego Popietuszki Marsz Trzez-
wosci. Juz po raz drugi. Czy to jest pielgrzymka i dlaczego do tych
grobow?

KS. J.J.: Ksiagdz Prymas Wyszynski i Ks. Jerzy symbolizuja
gteboka wiare, madros¢ i patriotyzm. Chcemy odda¢ hotd tym lu-
dziom, ich bohaterstwu, wielkiej pracy i szlachetnosci. Chcemy si¢ tez
czego$ od nich nauczy¢. Idac przez pot Polski chcemy wspolnie sig
do nich cho¢ troch¢ upodobni¢. No, mamy tez nadziej¢ pociagnat za
sobg innych. W tym roku idzie rowniez grupa z Krosna, wigc Marsz
sig podwoi. Moze z czasem p6jda inni? Zyczymy sobie potaczy¢ ideg
pielgrzymki z ideg Marszu. Cale to przedsigwzigcie traktujemy jako
nasza katolickg i polska powinnosc. Obok tresci stricte religijnych
pragniemy objac refleksja tresci patriotyczne, polskie, tak bardzo
obecnie znieksztatcone. To jest nasz motyw.

J. A. SZ.: Nalezy mieé¢ nadzieje, ze idea Marszu Trzezwosci roz-
przestrzeni sie.

KS. J. J.: Mysle, ze ludzie, ci najbardziej §wiadomi, przekonaja
sig, ze taki Marsz ma sens. Ze jest bardzo potrzebny. I moze za pig¢,
sze$¢ lat pojdg grupy z Biategostoku, Siedlec, Radomia, Torunia,
Szczecina, Gdanska? Wtasnie do tych dwoch grobow. Pielgrzymki
czestochowskie majg przede wszystkim cel religijny. Tutaj chodzi tez
o wyeksponowanie warto$ci patriotycznych i spotecznych. W tym
Marszu Bractwa Trzezwosci moga mie¢ swdj coroczny apel przy
grobach Ks. Prymasa Wyszynskiego i Ks. Jerzego. To jest novum.
Nowe rzeczy przebijaja si¢ z trudem do ludzkiej §wiadomosci, ale ta
akurat przebi¢ si¢ powinna. Jest w niej tyle stusznosci! Liczymy na
miodziez akademicka i szkolng. W ogdle na ludzi miodych, zwlaszcza
zaangazowanych w cele spoteczne. Na udziat ludzi dziatajacych ongi$
W ,,Solidarnosci” — jej orgdownikiem byt zaréwno zmarty Prymas jak
Ks. Jerzy. Ludzie ci mieliby okazje spotka¢ si¢ ponownie, nawigzac
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nowe konktakty na gruncie chrzescijanskim. To ma sens. Osobiscie
licze na to, ze ludzie dysponujacy spotecznym autorytetem udzielg
Marszowi Trzezwosci poparcia i stanie si¢ on nie tylko sprawa
soninska.

J. A. SZ.: Co chciatby Ksiqdz powiedzie¢ wszystkim tym, ktorzy
zastygli w stanie apatii i opuszczenia rqk?

KS. J. J.: Przede wszystkim to, ze jest on z gruntu niestuszny
i czas najwyzszy rozsta¢ si¢ z apatia. Ona nas do niczego dobrego nie
doprowadzi. Program na ,,nie”’, program negacji czy bojkotu moze
byé dobry na krétko, na jaka$ szczegdlowa sytuacje, ale nie moze to
by¢ program na lata cale. Doprowadziloby to do samozagtady.
Koniecznie trzeba sobie wypracowa¢ program pozytywny, aby
dziala¢ sensownie i pozytecznie. Chociazby na przykladzie naszej
Soniny okazuje sig, ze jest to mozliwe. Gdyby kto$, czytajac nasza
rozmowe, byl zainteresowany przyktadem Soniny, niech do nas
przyjedzie. Chetnie si¢ z nim spotkamy. Moze u nas poby¢ jaki$ czas.
Zakwaterujemy go i nakarmimy. Moze uczestniczy¢ w naszych spot-
kaniach, rzecz zobaczy¢ z bliska. I niech probuje u siebie. Moze tak,
a moze troche¢ inaczej? Na pewno czego$ si¢ u nas nauczy, bo to nasze
dos$wiadczenie trwa juz kilka lat. :

Szans¢ pozbierania ludzi wartosciowych ma wtlasnie parafia.
Niekoniecznie wokot ksiedza. Wystarczy, ze oni sami z sobg spoty-
kaja sig¢ na terenie parafii pod tym plebanskim dachem. Nie chodzi
oczywiscie o to czy ten dach jest akurat plebanski. Wazne, ze ludzie,
ktorzy wiedzg czego chca, musza si¢ gdzie§ na poczatku spotkac.
W tym jest cata tajemnica. Jezeli si¢ zbiorg raz, drugi, jezeli kochajg
dobro wspoélne i chca co$ zrobi¢ dla innych i dla siebie, to wymysla
co trzeba. Tak dzieje si¢ w Soninie. W fakcie, ze ludzie chetni maja
zawsze gdzie si¢ spotkac, tkwi zrodlo ich spotecznych powodzen.

Nie zyjemy tu w rozproszeniu. Tworzymy wspolnot¢. Bractwo
Trzezwosci jest jej korzeniem. I sg kregi, ktore je popieraja, pomagaja,
okazujg zyczliwos$¢, a w razie potrzeby wiaczaja sic czynnie, chotby
doraznie. Bardzo wazne jest, aby nie przeoczy¢ mlodziezy Tu,
w domu parafialnym, ona stale jest. Jej zycie jest wypetnione, nie ma
pustki. Dla nich wazne jest, Ze mogg byc razem. Ze to bycie razem
polega na tworzeniu czego$. Rozwijaja sig¢, wzbogacaja wewnetrznie.
I o to chodzi. Dzieci i mlodziez spotykaja sie¢ systematycznie, maja
swoich animatorow, przewodnikd6w duchowych. Teraz organizuja
wyjazdy wakacyjne, program oazowy. Zatozyli zespot muzyczny.
Cwicza raz w tygodniu, parafia zakupita im instrumenty. Mozna mie¢
nadziejg, ze ta mtodziez, nauczona zycia w matych wspolnotach, bez
trudu przejmie po nas obowiazki, ktorych podjelismy sie.

Musz¢ powiedzie¢, ze przyktad Soniny jest zarazliwy. W okolicy
ludzie zapragngli takze wspolnot podobnych do naszej. I powstato
dziesigc Duszpasterstw Rolnikow, od Lezajska po Lutcze. Powstato
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tylez Bractw Trzezwosci, nasi ludzie pomagali w ich zaktadaniu. Cos
wigc zaczyna si¢ dzia¢ takze u innych. Oczywiscie, to troche potrwa.
Rozmach przychodzi z czasem.

Bractwa TrzezwoSsci sa — okazuje si¢ — jakim$ sposobem na
pobudzenie ludzkiej aktywnosci: duchowej, intelektualnej, emocjo-
nalnej, a pOzniej i spotecznej. Wydaje sig, ze ten mechanizm moze tez
zafunkcjonowa¢ w osiedlu miejskim. W kazdym razie warto sprobo-
wac.

J. A. SZ.: Dzi¢kuje za rozmowe.

Rozmawiat: )
Jarostaw A. SZCZEPANSKI
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Andrzej Garlicki opublikowat w Polityce z 31 maja 1986 r.
recenzje¢ z mojej biografii Kardynata Wyszynskiego. Wydrukowat ja
po czterech latach od ukazania si¢ ksigzki, bo wczesniej cenzura mu
nie pozwolita. Ro$nie wigc margines cenzury, zwlaszcza na polemiki
z Kosciotem. Garlicki uwaza, ze moja ksigzka ma charakter hagiogra-
ficzny, ale sam nie jest w stanie niczego wytkna¢ Kardynatowi. Ja za$
prorokuje, ze Prymas Wyszynski bedzie beatyfikowany. W ksigzce
$§wiadomie datem uzasadnienie moich przewidywan. Profesor martwi
sig, ze za mato napisatem o mtodosci Wyszynskiego. Tu ma racje. Ale,
powiedzmy, ze wzgledow kurtuazyjnych nie chcialem przedstawiac
szerzej pogladow przysziego Prymasa na zasady panujacego u nas po
wojnie systemu. W archiwach jest dobrze udokumentowane, ze do
konca zycia pogladow swoich nie zmienit, lecz byt realista. Garlicki,
a co gorsza wielu rzadzacych w Polsce, nie dostrzega roznicy migdzy
akceptacja systemu, a uznaniem obiektywnie istniejacej rzeczywisto-
sci. Andrzej Garlicki uwaza za bardziej przekonujgce w mojej ksigzce
watki polityczne niz opisy postawy religijnej Prymasa. Tu juz
absolutnie nie ma zgody. Odnowienie po trzystu latach Slubowan
Jasnogorskich, tres¢ dziewigciu lat modlitewnej Nowenny Tysigcle-
cia, a wreszcie uroczystosci Millennium Chrztu Polski przedstawitem
w calej ich okazatosci. Takze peregrynacje obrazu Matki Boskiej
Czestochowskiej. Niestety to nie ja, lecz wtadze polityczne (6wczesne)
zrobily z tych wszystkich aktow religijnych konfrontacje polityczna.
Wyszynski walczyt o dusze narodu, odpowiedziano mu pragnieniem
zniszczenia religii i Kosciota. Rzecz si¢ nie udala i cztowiek, ucie-
kajacy przez cale zycie od polityki, zostal polskim mezem stanu.
Obronit ,,dusz¢ narodu”, o ktorej utrate bardziej niz o utrate niepo-
dlegtosci martwiono si¢ na krotko przed wojng. Zdumiewajg mnie
dywagacje Profesora, czy nie mogto by¢ inaczej, czy nie mozna byto
unikng¢ wyniszczajacej walki ze wzgledu na wyzsze racje narodowe.
Recenzent uwaza, ze przedstawiam w tej sprawie tylko stanowisko
Kosciota. A przeciez obszernie streszczatem poglady Bieruta, Cyran-
kiewicza, Mazura, Gomuiki i szeféow Urzgdu d/s Wyznan. A przeciez
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Prymas nawet z wigzienia stal memoriaty wzywajace do modus vivendi
dla dobra ogélnonarodowego. Garlicki raczy wigc zartowaé, gdy
np. pisze: ,,Chcialbym by¢ dobrze zrozumiany. Uwazam, ze w sto-
sunku do Kosciola popeiniono w Polsce Ludowej wiele cigzkich
btedow. Ze wiele byto rowniez matosci wsrod tych, ktorzy okreslali
polityke wobec Kosciota. Ze zbyt czesto nie rozumiano roli, jaka
odgrywa Kosciot w Polsce. Mozna ten rejestr ciggnac jeszcze dale;j.
Ale jednocze$nie nie wolno zapominac, ze i Kosciol nie wkraczat
w budowanie socjalizmu w Polsce z entuzjazmem”...

Z Andrzejem Garlickim dzieli nas zasadnicza r6znica. Nie cho-
dzito o zadne ,,bledy i wypaczenia”, ani ,,mato$ci”’ ludzkie. Chodzito
i chodzi o system aspirujagcy do monopolu, do stworzenia marksi-
stowskiego panstwa ideologicznego. Ten system trwa do dzisiaj
i mamy znéw napigcia na osi Kosciét — panstwo. Zadna realistyczna
ewolucja w Kosciele i wérod katolikow nie prowadzita i nie doprowa-
dzi do uznania zasady panstwa ideologicznego i marksistowskiego
socjalizmu. Ztudzenia w tej sprawie bylyby gruba naiwnoscig.
Mozemy liczy¢ tylko na wzajemny realizm, spoteczny u rzadzacych,
polityczny w wigkszosci katolickim spoleczenstwie. Jestem za takim
realizmem. Pisalem jednak w ksigzce, ze bez zasadniczej rewizji
ateizmu panstwowego prawdziwe porozumienie nie nastgpi. Obecnie
si¢ to znowu potwierdza. Szczegdélowos¢ mojej ksigzki Garlickiego
razi, bo najbole$niejsze sg nagie fakty. Po tym wszystkim, co spotkato
Kosciot i spoteczenstwo wierzacych, niezbedna jest zmiana koncepcji
panstwa i jego polityki wyznaniowej. Garlicki chce by¢ liberalny
i uwaza, iz ukazanie si¢ mojej ksigzki jest lepsze niz milczenie.
Niestety jednak glebi problemu nie dostrzega. Nieopatrznie za$
zaprzyjazniony recenzent chwali moje niemal wszystkie poprzednie
ksigzki, w tym Wispétrzqdzié czy nie ktamaé. Teraz tak si¢ o niej pisze
w Polityce. Ale dyskusje historyczne nie zawsze odbywaja si¢ w prasie.
Po ksigzce Wspotrzqdzié czy nie ktamaé pewien dzentelmen w urzedzie
w Warszawie najpierw przedstawil mi si¢ jako magister praw, a potem
grozil mi biciem w wykonaniu jego ,,chtopcoéw”’. Powiedziatem, ze bili
mnie juz w 1943 roku. Musiato to byC nietaktowne, bo niedlugo
pozniej, gdy wyjechatem z synem na urlop, mlody adept z tej samej
branzy maltretowal mojg zong¢ w kilka dni po $mierci jej ojca przez
wiele godzin w zwigzku z ksigzka. Uznatem to za btad i wypaczenie
kolejnego etapu. Pozostaje realista i chtodno oceniam sens kontaktow
z panstwem i jego wszelaka administracjg. Ale tam gdzies, w tle
epizodow bez znaczenia, rodzita si¢ biografia Kardynata Wyszyn-
skiego, realisty, ktory nigdy nie uznawal pewnego systemu poje¢
teoretycznych i ich implikacji praktycznych.

~ Najwigksze przykrosci i najwigksza nagroda w mojej dziatalnosci
pisarskiej spotkata mnie wtasnie za ksigzke o historii Paxu i Znaku pt.
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Wspétrzqdzié czy nie klamaé. Przykroéci znow ze wzgledow kurtuazyj-
nych nie bede opisywal, wystarcza przyktady wyzej wspomniane.

Nagrodg bylta reakcja Kardynata Wyszynskiego, ktéry po zapo-
znaniu si¢ z ksigzka polecil udostepni¢ mi swoje archiwum osobiste.
Dzieki temu moglem napisa¢ w kilka lat pozniej biografi¢ Prymasa
Tysiaclecia.

Dziennik Stowo Powszechne wydrukowal w numerze z 22, 23,
24.X1.1985 roku dyskusje pt. ,,Ciaglo$c i rozw6j”, zwigzang z czter-
dziestoleciem Paxu. Jerzy Hagmajer, wieloletni zastgpca Bolestawa
Piaseckiego w Paxie, domagal si¢ w dyskusji napisania biografii
swego przyjaciela. Postulat stuszny, lecz nie do zrealizowania, bo
zycie Piaseckiego wigzato si¢ z tyloma zakulisowymi i drazliwymi
faktami z dziejow PRL, ze wydanie o nim w Polsce legalnie nie
zaklamanej biografii jest po prostu niemozliwe. Wedtug Hagmajera
Pax popetnil w tej sprawie grzech zaniedbania, ktory powodowat, ze
opinia o Piaseckim i Paxie jest ksztaltowana przez polityczne pa-
szkwile Claude Naurois, Lucjana Blita, Leopolda Tyrmanda czy
Andrzeja Micewskiego. Traktowane sg one niekiedy jako zrodta
wiedzy historycznej o naszym ruchu, mimo ze w znacznej mierze sg
oparte o ktamliwe ,,rewelacje” sprzed 30 lat wysokiego funkcjonariu-
sza 6wczesnego Ministerstwa Bezpieczenstwa plk. Swiatty. Wszystkie
te publikacje mialy i maja jeden cel: ,skompromitowanie osoby
1 organizacji”.

Hagmajer myli si¢. Pax nie popelnit grzechu zaniedbania
w sprawie biografii Piaseckiego. Po prostu nie zrobit tego, co byto
niemozliwe. Nieprzypadkowo uszeregowani razem przez Hagmajera
krytycy Paxu takze byli ludzmi z réznych parafii. Claude Naurois
— to pseudonim osoby ideowej, ale jej ksigzka wydana w 1956 roku
nie mogla jeszcze mie¢ niezbednej perspektywy historycznej. Lucjan
Blit napisal rzeczywiscie co§ w rodzaju paszkwilu na Piaseckiego
z wieloma btedami i z pewng iloscig informacji ciekawych. Leopold
Tyrmand napisat o Piaseckim w 1956 roku obszerny artykut w tygod-
niku Swiat. Publikacja byta tak antyradziecka, ze miata przyczyni¢ sig
do obrony Paxu prez Gomutke. Naturalnie, Gomutka mial jeszcze
inne przestanki przy podejmowaniu tej decyzji. Wreszcie ja, piszac
o Piaseckim, odcinalem si¢ zarowno od pik. Swiatly, jak i od Tyr-
manda i Blita. Krotko mowigc, Hagmajer uprawia demagogi¢ zmie-
rzajaca do zestawienia pewnych nazwisk i kompromitowania za
wszelka ceng krytykow Paxu.

Z psychologicznego punktu widzenia rozumiem emocje Hag-
majera, ktory nawiazujac do stynnego tytutu pracy K. Ittakowiczow-
ny, nazywa swoje wlasne zycie ,,Sciezkg obok drogi Bolestawa
Piaseckiego”. Rozumiem, ze kazdy chce broni¢ sensu wlasnego zycia.
Tylko w jaki sposdb. A Hagmajer byt tym dzialaczem Paxu, ktorego
na zewnatrz tej grupy moze najbardziej szanowano. Dzi$§ jest
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powszechnie znane, ze w ostatnim okresie Zycia Piaseckiego byt
w opozycji wobec niego. Przestal tez by¢ wiceprzewodniczacym
zarzagdu Paxu. Probowat przeciw prowadzacej w §lepy zautek linii
Piaseckiego mobilizowa¢ Ryszarda Reiffa. Po $mierci Piaseckiego
wspotzawodniczyl jednak z Reiffem o fotel prezesa Paxu. Trudno
powiedziec, czy ta przegrana rywalizacja, czy perypetie osobiste, czy
wreszcie $mierC przyjaciela z tawy szkolnej uczynily z Hagmajera
ponownie fanatyka osoby Piaseckiego. Mozna to zrozumie¢. Uczucia
graja w polityce olbrzymig rol¢. Trudniej pojac, ze Hagmajer wszelka
krytyke Paxu sprowadza do przejawoéw ulegania informacjom
ptk. Swiatty. W polityce ludzie czgsto si¢ myla. W PRL mylono si¢ na
kazdym kolejnym etapie i w niestawie odchodzily kolejne ekipy
rzgdzace. Czyzby tylko jeden Piasecki byt nieomylny? Taka supozycje
nalezatoby zestawi¢ z glosem bardzo szerokiej opinii spolecznej
w Polsce. Nalezato ja takze zestawit z opinia Kardynata Wyszyn-
skiego, ktora byta tak surowa, ze nie szybko bedzie mogta zostac
w catosci opublikowana.

Pisalem, ze zycie Piaseckiego bylo wielkim dramatem. Polegal on
w istocie na przepasci migdzy ideg ,,wspoirzadzenia” dla ,,dobra”
Kosciota i katolicyzmu, a obiektywnym szkodzeniem KoSciotowi
i sprzeniewierzeniem si¢ zasadom chrzescijanskim. Pycha kazala mu
wierzy¢, ze przechytrzy komunistow i ich policje. Wszystko to zas byto
uwiklane w nacjonalistyczng i antydemokratyczng tradycje mtodosci
Piaseckiego, z ktora nigdy nie zdotal zerwac na dobre. Moja ksigzka
o Paxie wywotata pewne echo, bo pisalem ja jako $wiadek jego
poczatkowej historii. Pax probowat si¢ za to zemscic¢, do czego nie
chce tu wracac. Inny glos krytyczny pochodzit z emigracji z powodu
faktu, ze nie uwazatem Piaseckiego prostacko za zwyklego agenta
tajnej policji. Miatl z nig bardzo wiele do czynienia, ale sprawa byta
bardziej ztozona i finezyjna niz potocznie si¢ to przedstawia. Warto
tu przypomnie¢, jak spokojny i obiektywny, cho¢ krytyczny, stosunek
do Piaseckiego wyrazat wielokrotnie Stefan Kisielewski.

Odmienng postawe zaprezentowal Jan Nowak-Jezioranski
w swych pamigtnikach Wojna w eterze. W ksigzce sprzed o$miu lat,
polemicznej wobec Paxu, ktora tak wzburza Hagmajera, napisatem,
ze wladzom stalinowskim i Paxowi udato si¢ po aresztowaniu Pry-
masa na kolejnych zjazdach wojewodzkich zebra¢ okoto czterech
tysigcy ksiezy, a Nowak twierdzi, iz wraz ze swymi kolegami naliczyt
77 tzw. ksigzy patriotOw. Oczywiscie, ksigza zwozeni przez wladze
pod przymusem, ani nawet ci, ktorzy przychodzili na zebrania dla
Swietego spokoju czy przydzialu cementu, nie byli ,,ksigzmi patrio-
tami”. Ale tych ostatnich bylo niestety kilkakrotnie wigcej niz 77.
O metodach przymuszania ksigzy napisatem wystarczajaco wiele, by
nie dziwita ich dos¢ liczna, cho¢ w propagandzie zapewne zawyzana
obecnos¢ na zebraniach Paxu, zwlaszcza po aresztowaniu Kardynata
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Wyszyhskiego. Autor wie o duzej elastycznosci Prymasa i biskupow
wobec roznych kategorii ksiezy. Chodzilo o niebezpieczenstwo
daleko przekraczajace $mieszng cyfre 77 ludzi. Nowak myli si¢ takze
w tym, ze na Zachod nie uciekat ani jeden ksigdz patriota. Uciekl, i to
jeden z pierwszych, najgto$niejszych, nazywatl si¢ ks. Pasternak.
Nowak zarzucajac mi pisanie na ,,uzytek propagandy”, atakuje mnie
nie po raz pierwszy, zawsze z zaciektoscig. Ciekawi mnie to psycholo-
gicznie i moralnie. Mam swoja wizj¢ jego osobowoSci. Wcale nie
ztosliwa, cho¢ cztowiek ten wyrzadzil mi wielkie krzywdy moralne.
Sam mi to przyznat. Mysle, ze w jego duszy dominuje zawsze komba-
tant, zolnierz Armii Krajowej, rozpedzony harcownik i zawadiaka
nad politykiem i intelektualista. To wiele wyjasnia, lecz chyba Zle, ze
tak jest. Z pasji wynika np. niedbato$¢ w szczegodtach. Np. ksigzka
pt. Dieu contre Dieu zostala podpisana pseudonimem Claude
Naurois, a nie Pierre Lenert. Dopiero po6zniejsze ksigzki tej samej
osoby byly podpisywane: Pierre Lenert.

Nowak cytuje nastgpujgce zdania z mojej ksigzki zwigzane ze
stynnym listem Episkopatu do rzadu z 8 maja 1953: ,,Dla partii list
stal si¢ pretekstem do zadania KoSciotowi ostatecznego uderzenia.
Kamieniem obrazy byto, ze list zaadresowany do premiera, zostat
rozkolportowany wsrod ksiezy, a nastepnie przedostat si¢ do Radia
Wolna Europa”. W zdaniach tych polemista mdj dopatruje si¢ za-
rzutu wobec biskupow i RWE. Zwykly absurd, wiadze same rozkol-
portowaty tekst, w Paxie czytano i pokazywano ksigzom wiele jego
egzemplarzy. Kardynat Wyszynski nie widziat w mojej relacji niczego
obcigzajacego Episkopat, cho¢ czytal ja kilkakrotnie i przez nia
zyskatem jego zaufanie.

Nowak ma pretensje, ze w sposob ,,0g6lnikowy i bezosobowy”’
wspominam o nacisku rzadu za posrednictwem Paxu na wybor
przewodniczacego Konferencji Episkopatu po aresztowaniu Kardy-
nata Wyszynskiego. Odpowiadato to intencji Kardynata Wyszyn-
skiego, ktory nie chciat da¢ wladzom szansy na por6znienie bisku-
pow. Totez po zwolnieniu z wigzienia pojawil si¢ w Rzymie
u Ojca Swigtego. Majac po jednej stronie biskupa Baraniaka, ktory
najwigcej ucierpial w wigzieniu, a po drugiej biskupa Klepacza, ktory
przewodniczyt Episkopatowi pod nieobecno$¢ Prymasa Polski. Byia
w tym gleboka madros¢ polityczna pasterza dbajacego o jedno$¢
Kosciota. Autor przekreca takze wiele epizodow, zbyt ufajac swojej
pamigci. Np. Brystygierowa rzeczywiScie dzwonita do Piaseckiego
wieczorem przed aresztowaniem Prymasa i prosila, zeby czekat na
wazng wiadomosc, ale przed faktem nie powiedziata na jakg. Pozniej
dopiero przerazita Piaseckigo grozba aresztowania dalszych bisku-
pow i popchneta Pax do agitacji za wyborem biskupa Klepacza na
przewodniczacego Konferencji Episkopatu. W akcji tej brat udziat
caly 6wczesny aktyw Paxu.
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Na koniec chciatbym doda¢, ze Kardynat Wyszynski jeszcze
w roku 1976 i 1977, kiedy pisatem mojg ksigzke, uwazat za
przedwczesng publikacje niektorych faktow. Wiedziatem o tym
i poddatem si¢ pewnej autocenzurze, czego nie potrafi zrozumie¢ moj
adwersarz. Sprawy kos$cielne w ateistycznym panstwie ideologicznym
stanowig do dzisiaj materi¢ delikatng, wymagajaca zmystu katolic-
kiego i duzego poczucia odpowiedzialnosci za stowo.

*
* %

,,Kultura” paryska polemizuje ze ,,Znakami Czasu” w kazdym
numerze. Cieszy mnie to, bo moze ,,Kultura” zreflektuje si¢ przy tej
okazji w sprawie swych bezposrednich atako6w przeciw Kosciotowi.
A mnie reklama nie szkodzi, wrgcz przeciwnie. ,,Kultura” zmienita
swe pierwsze stanowisko w sprawie artykulu Ludwika Dorna. Jan
Walc zestawit go z Marcinem Kréolem i Waldemarem Kuczynskim.
Dziwne, bo to r6zni ludzie i odrgbne problemy. Pokusa uniformizacji
opozycji co$ mi przypomina. Mozna si¢ nie zgadza¢ z projektami
wydawniczymi Marcina Krola, ale Walc zdaje si¢ sadzi¢, ze sens ma
tylko robota nielegalna, a idea ,,Rzeczypospolitej samorzadne;j” jest
na czasie. Historia grupy ZNAK $wiadczy, ze robota legalna moze
by¢ bezcenna. Jesli zas chodzi o ideologie, mam dwie uwagi. Artykut
L. Dorna umiescitem jako dyskusyjny z mysla, ze nigdzie na §wiecie
nie zrealizowano samorzadowego systemu gospodarczego i polity-
cznego. W Polsce za$ tak w roku 1981, jak i obecnie nie jest realny ani
zachodni system parlamentarny, ani system samorzadowy, zmie-
niajacy de facto uktad wladzy politycznej. Wszyscy to zreszta rozu-
mieja i uktadaja skromniejsze, ale realne programy nacisku na reali-
zacj¢ waznych celow narodowych. Nie nalezy wigc nasladowac
drugiej strony w opcjach dogmatycznych.

Redakcja ,,Kultury” wywiera na nas nacisk, a nawet ,,prosi”
o jasne stanowisko w sprawie zamordowanych w 1940 roku oficerow
polskich w Katyniu. Historycznie i moralnie sprawa jest wyjasniona
i nie moze powodowaé roéznic. Wnioski polityczne na dzi§ mozna
jednak réznicowaé. Nie powinno nam chodzi¢ o podsycanie emocji
antyrosyjskich. Kosciot juz doktadnie przed 21 laty zaproponowat
Niemcom pojednanie i wybaczenie. W stosunkach narodu polskiego
i rosyjskiego sprawa Katynia ma range symbolu i jej zaliczenie przez
ZSRR do zbrodni okresu stalinowskiego byloby waznym otwarciem
psychologicznym wobec Polakéw. Sposobem stawiania przez nas
tego problemu mozna takze ulatwiaC zrobienie takiego odwaznego
kroku. Prawda zostala ujawniona i uznana przez $wiat. Nikt nie
zamierzatl ani nie zamierza jej przemilcza¢. Nam chodzi o wyciagnig-
cie z niej chrzescijanskich wnioskow, ktore przyniostyby zarazem
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korzy$¢ Polsce, otwierajac droge do pojednania, w jakze waznej
sprawie, z wielkim krajem, potozonym w tym samym rejonie geopoli-
tycznym. Ze swej strony prosimy paryska ,,Kulture”, by zechciata
uwzgledniaé, ze nie tylko ona mys$li po polsku. Nasza strategia
narodowa, w obliczu skomplikowanego potozenia kraju, wymaga
poszukiwania roéznych drog i sposobow stuzenia Polsce.

Andrzej MICEWSKI

UZUPELNIENIE

W artykule Piotra Niteckiego pt. ,,Dzieto nie skierowane prze-
ciwko nikomu...” , Papiez Jan Pawel II wobec wydarzen w Polsce
(1980—1983)”, zamieszczonym w 2/1986 numerze ,,Znakow Czasu”,
zostal pominigty jeden dokument Stolicy Apostolskiej, w ktorym
poruszono sprawy polskie. Chodzi o deklaracj¢ odczytang 16 listo-
pada 1982 r. na posiedzeniu plenarnym Konferencji Bezpieczenstwa
i Wspotpracy w Europie przez przewodniczacego delegacji Stolicy
Apostolskiej ks. pratata Francesco Canalini. W tekscie tym wsrod
innych waznych spraw znalazt si¢ problem rozwigzania ,,Solidarno-
§ci”’. Nasz Autor nie mogt o tym wiedzie¢, gdyz 11—12/1982 numer
polskiego wydania ,,L’Osservatore Romano” nie otrzymatl debitu
w kraju. Uzupelniamy wigc rzetelne opracowanie P. Niteckiego
wspomniang informacja.

Redaktor
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W trzecim zeszycie Znakéw Czasu ukazat si¢ artykut ,,Linia
Prymasa Wyszynskiego” mojego piora. Tekst ten — bez mojej zgody
i nawet wiedzy — zostat poddany cigciom, ktére wypaczaja jego sens.
Czuj¢ si¢ w tych warunkach nie tylko upowazniony, ale i wrecz
zmuszony do powiadomienia czytelnikow, ze nie poczuwam si¢ do
odpowiedzialnosci za tak spreparowana wypowiedz, pod ktora figu-
ruje niestety moje nazwisko.

Paryz, dn. 16 pazdziernika 1986 r.
Zbigniew RAPACKI

Redakcja ,,Znako6w Czasu” przeprasza Pana Zbigniewa Rapac-
kiego za opuszczenie kilku zdan, ktore nie bylo rozmysine, a wynikto
z niedopatrzenia technicznego.

Na stronicy 88, w drugim akapicie po pierwszym zdaniu winien
znalez¢ si¢ nastgpujacy tekst: Te samag zasadg wyznawat swego czasu
Talleyrand, postac¢ skadinad rézna, pod wszystkimi wzgledami inna
od Prymasa Wyszynskiego. Ot6z ten sam Talleyrand byl autorem
— tym razem bezspornym — reguly, w mysl ktorej ,,wszelka przesada
jest pozbawiona jakiegokolwiek znaczenia” (wykreslamy: Powsze-
chnie znana jest prawda, ze...).

Na stronicy 89 w 15 wierszu od dotu po wyrazie ,,ex nihilo”
winno znalezC si¢ zdanie: Warto przypomniec, ze ten aspekt po-
czatkow rzadow komunistycznych w Polsce nie znajdowal odpo-
wiednika w zadnym z krajow sasiednich.

W 8 wierszu od dotu po wyrazie ,represji”’: z eliminacja tych
wszystkich, ktorzy pracujac za gtodowe ptace byli winni temu, ze co$
umieli.

Na stronicy 96 przedostatni akapit winien si¢ konczy¢ nastgpuja-
cym zdaniem: Innymi stowy, poprawne funkcjonowanie systemu
stworzonego przez Stefana Wyszynskiego wymagato polskiego Ka-
dara. Ot6z komunizm w polskiej wersji Kadara nie wydat i chyba
wydac nie mogt.
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