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»,DAZYMY DO JEDNOSCI
EUROPY”

Wywiad Prymasa Polski
Kardynata Jozefa Glempa

Zamieszczamy ponizej autoryzowany tekst rozmowy, jakq z Kardy-
natem Jozefem Glempem, Prymasem Polski, przeprowadzit przed pod-
rozq do Francji pan Bernard Margueritte, korespondent parysktego L le
- Figaro”. ’

Autoryzowany wywiad, ktory ukazat sie w ,,Le Figaro”, powstat na
podstawie przedstawionego tu tekstu.

Bernard Margueritte: Jakie s3, Wasza Eminencjo, cele wizyty
duszpasterskiej Jego Eminencji we Francji? Czy Jego Eminencja
spotka si¢ z nowym premierem, ktorym zostat Jacques Chirac, a ktory
bedac merem Paryza wiele zrobit na rzecz pomocy dla Polski w jej
trudnych momentach?

Ksigdz Prymas: Celow jest kilka. Pierwszy to spotkanie z zywym
Kosciotem katolickim we Francji: z biskupami, z wiernymi, z Rada
Glowng Episkopatu Francuskiego. Jest to kontynuacja naszych spot-
kan podczas Nadzwyczajnego Synodu Biskupow w Rzymie, podczas
Sympozjum Biskupéw Europejskich, w ktérych na plan pierwszy
wybija si¢ jedno$¢ Europy. Kosciét moze wnies¢ do tej jednosci
bardzo duzo. Jest to zgodne z jego teologiczng wizja przedstawiong
przez Sobor.

Po Soborze chcemy — dazgc do jednosci Kosciota — przyczy-
nia¢ si¢ takze do jednosci calej Europy. Tak wigc to spotkanie
przedstaw1c1ela Kosciota w Polsce z Koscmlem we Francji jest teolo-
gicznie bardzo uzasadnione.

Nie mozna tez, tak formutujac cel, pomina¢ aspektu narodowego
— tradycyjnej przyjazni, jaka taczy nardd polski i naréd francuski.
Chce jeszcze podkreslic fakt, ze moje zwiazki z kardynatem Lustige-
rem s3 bardzo przyjacielskie. W hierarchii kardynaléw mamy miejsce
tuz obok siebie. Stad tez, tak czg¢sto bedac razem podczas obrzedow



liturgii w Rzymie, pragniemy by¢ tez blizej w zyciu naszych Ko-
Sciotow.

Drugi cel mojej podrozy to uczczenie 150 lat duszpasterstwa
polskiego we Francji — jest to wigc motyw -historyczny, niezwykle
bogaty. 150 lat temu powstato zgromadzenie zakonne Ksi¢zy Zmar-
twychwstancow, ktore przyjeto za cel, by do niepodlegtosci Ojczyzny,
do niepodlegtosci Polski, ktora wtedy byta pod zaborami, dazy¢ przez
odrodzenie moralne narodu. Jest to wigc okazja, zeby podkresli¢
historyczny aspekt polsko-francuskich zwigzkéw, przypomnie¢, jak
czerpaliSmy jako nardd z bogatej kultury Francji i jakimi owocami
zaobfitowata na terenie Francji kultura polska.

Bernard Margueritte: Jestem troszke zaskoczony, bo myslatem,
ze bedzie to wizyta duszpasterska w Srodowiskach polonijnych.
Widze jednak, ze pierwszym celem podrozy jest spotkanie z Ko-
$ciotem francuskim.

Ksigdz Prymas: Tak, to jest gtowny cel. Kolejny cel wizyty to
podzigkowanie za ofiarnos¢ spoleczenstwa francuskiego w czasie
naszego kryzysu. Ofiarno$§¢ wyrazona w zbidrkach i przesyltkach
zywnosci i odziezy, a zwlaszcza w pomocy medycznej. Pomoc ta, cho¢
w mniejszym zakresie, jest dzi§ jeszcze kontynuowana.

Jako czwarty odrgbny cel wymienilbym wizyte w Angers u bi-
skupa Orchampt. To mdj dawny przyjaciel. Jak wiadomo, istnieje
i pracuje Komisja Mieszana biskupow polskich i francuskich. Jako
biskup warminski w latach 1979-1981 nalezalem do tej Komisji
i goscitem jej cztonkéw na Warmii. Obecnie bedzie posiedzenie tej
Komisji w Angers i cho¢ do Komisji juz nie naleze¢, bede mogt si¢
spotkac ze starymi przyjacioimi.

Co do pana Chiraka — nie wiem, czy teraz, bedac nie tylko
merem, ale i premierem, bedzie mial warunki, by spotkac si¢ ze mna.
Ale abstrahujac od jego pozycji politycznej, chciatbym mu wyrazi¢
wdzigcznosC za wiele zyczliwosci i efektywnej pomocy okazanej
Polsce. Chce zaznaczy¢, ze z panem Chirakiem spotkatem si¢ dotad
dwa razy: przy poswigceniu Foyer Jean Paul II oraz gdy bylem
z wizyta w Hotel-de-Ville w 1984 r. Mozna wigc pow1edznec ze
odwiedzam go nie tylko jako polityka, ale po prostu jako znajomego.

Bernard Margueritte: Niedawno Jego Eminencja odbyt krotka
wizyte w Rzymie. Czy byta ona zwigzana z mozliwoscig trzeciej
pielgrzymki Ojca Swigtego do Polski w przysztym roku?

Ksiadz Prymas: Moja wizyta w Rzymie miata charakter zwyczaj-
nej wizyty okresowej, podczas ktoérej, obok rozmowy z Ojcem Swieg-
tym, odwiedzam kardynatéw prefektow, arcybiskupéw i innych
pracownikow Sekretariatu Stanu i Kongregacji. Temat wizyty Ojca

* W migdzyczasie jest juz powszechnie wiadome, ze Prymas Polski odbyl spotka-
nie nie tylko z Premierem, ale takze z Prezydentem Francji. .
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Swigtego w Polsce naturalnie byt poruszony, ale nie miato to chara-
kteru ustalen. Konkretnych ustalen trzeba dokonywa¢ w Polsce. Jest
jeszcze dosé¢ czasu. Samego faktu trzeciej wizyty Ojca Swietego nikt
nie kwestionuje.

Bernard Margueritte: Krazy pogloska, ze Ksigdz Prymas zamie-
rza w niedlugim czasie spotkac si¢ z generalem Jaruzelskim.

Ksigdz Prymas: Mysle, ze w najblizszych miesigcach odbedzie si¢
takie spotkanie. ;

Bernard Margueritte: Pielgrzymka Ojca Swigtego ma si¢ odby¢
z okazji Kongresu Eucharystycznego, przygotowywanego przez
Kosciét w Polsce na rok 1987. Czego Kosci6él oczekuje po tym
Kongresie?

Ksigdz Prymas: Kongres Eucharystyczny bedzie wydarzeniem
religijno-duszpasterskim. Analogii nalezy szuka¢ w takich wydarze-
niach religijnych w Polsce, jak odnowienie §lubéw Jana Kazimierza
w roku. 1956, jak program Wielkiej Nowenny zakonczonej Jubileu-
szem Tysigclecia Chrztu Polski w roku 1966, jak Szes$csetlecie Obrazu
Czarnej Madonny na Jasnej Gorze w roku 1983. Kongres ma pogtebi¢
wiarg wierzacych, przyblizy¢ do wiary watpigcych, a przede wszy-
stkim zacie$ni¢ zwigzek migedzy wiarg a moralnym postgpowaniem
wierzagcych. Uwazamy, ze tylko nar6d moralnie silny i odrodzony
moze skutecznie decydowat o swojej przysziosci. Chcemy, aby
u czlowieka wierzgcego jego czyny byly zgodne z jego wiarg religijng.
To jest nasze zalozenie duszpasterskie i myslimy, ze taka postawa
uksztaltowana u wiernych przez Kongres bedzie miata znaczenie
spoleczne. ;

Bernard Margueritte: Czy Kongres bedzie odbywatl si¢ tylko
w Warszawie, czy w réznych miejscach, zgodnie z trasg podréozy Ojca
Swietego?

Ksigdz Prymas: Centrum celebracji Kongresu bedzie tam, gdzie
bedzie Ojciec Swigty.

Bernard Margueritte: Wreczajac Waszej Eminencji tytut doktora
honoris causa, przyznany Eminencji przez KUL, promotor tytutu
powiedzial, ze dewiza Ksigdza Prymasa moglaby by¢ dewiza miasta
Gdanska: Nec timide, nec temere (,,ani bojazliwie, ani nierozwaznie”’),
czyli stanowczo$¢ w obronie prawd Ewangelii, praw czlowieka i Ko-
$ciota — ale i roztropno$¢, aby nie dopusci¢ do dramatu rozlewu krwi.
Czy ta ocena wydaje si¢ Waszej Eminencji stuszna i czy Eminencja
ma wrazenie, ze to postgpowanie, ktore bylo postgpowaniem Kardy-
nata Wyszynskiego, zawsze jest dobrze rozumiane?

Ksigdz Prymas: RzeczywiScie, promotor mojego doktoratu hono-
ris causa przypomnial hasto wzigte z herbu gdanskiego, ktore wielu
wydaje si¢ adekwatne do postawy Kosciola w ostatnim czasie. Na
pewno w postgpowaniu Kardynata Prymasa Wyszynskiego mozna
znalez¢ wierne odbicie tej dewizy. Nalezaloby sobie zyczy¢, aby
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wszyscy Polacy umieli postgpowaé wedlug tej zasady. Jest w niej
wielka madro$¢ i humanizm.
: Jest ona jednak mato romantyczna, a wigc nie pociagajaca. Sam
osobiScie pragne byt wierny dewizie, jaka wybralem dla mojego
herbu: ,,Przez sprawiedliwo$¢ ku mitos$ci” (Caritati in iustitia). Spra-
wiedliwo$¢ adresuje si¢ do Boga i do cztowieka i wymaga opowie-
dzenia si¢ za stuszno$cig. Nie zawsze racj¢ ma ten, kto glo$niej
krzyczy. Respektowanie sprawiedliwo$ci wymaga odwagi i dopiero
nawyk ku sprawiedliwoéci otwiera droge do realizowania mito$ci,
a milo$¢ miesci si¢ we wskazaniach Ewangelii. Do tego ostatecznie
kieruje sig, sprowadza si¢ cata misja Kosciota. Ale gdy realizuj¢ hasto
Caritati in iustitia, nie jestem daleki od zasady Nec timide nec temere.

Dzi$ zdajemy sobie lepiej sprawe, ze w roku 1981 mogto dojs¢ do
duzego rozlewu krwi. Nie chcemy przecenia¢ roli Kosciota, ale
obiektywna ocena przyzna Kosciotowi, iz cho¢ w czgsci przyczynit si¢
do tego, ze wiele mniej przelato si¢ krwi — bo jednak troche krwi si¢
przelalo — takie uznanie przyjmiemy z wdzigcznoscia.

Bernard Margueritte: Dzigkuj¢ za t¢ odpowiedz, ale mysle jed-
nak, ze stuszno$¢ takiego postepowania uznaje si¢ po uptywie czasu.
Na przyktad: jakze krytykowany byt Prymas Wyszynski za podpisanie
uktadu w 1950 roku. Tak samo, wydaje mi si¢, postgpowanie Ksigdza
Prymasa nie jest nalezycie docenione.

Ksigdz Prymas: No tak, jest to zrozumiate. Ten, kto decyduje,
musi bra¢ odpowiedzialno$¢ na siebie i nie moze si¢ kierowac
przestankami, do ktoérych nie jest przekonany. Moje postgpowanie
wynikato z glebokiego przekonania o stusznosci tej drogi, a ja si¢
uczytem od Kardynata Wyszynskiego.

Bernard Margueritte: Stosunki Kosciot-panstwo przechodza
obecnie, jak si¢ wydaje, fazg nader delikatng. W negocjacjach doty-
czacych roznych zagadnien nie widac¢ postgpu (na przyktad Fundacja
Rolnicza), jesteémy zwlaszcza §wiadkami kampanii powrotu indok-
trynacji marksistowskiej w szkotach i kulturze. Czy Kosciot moze -
milcze¢, kiedy szkota wychowuje dzieci w innym duchu niz zyczyliby
sobie rodzice katoliccy — w sytuacji, gdy nie istniejg szkoty katolickie
i gdy dazy si¢ do wyeliminowania wptywu Kosciota na kulture?

Ksigdz Prymas: Zdaj¢ sobie sprawe, jak odpowiedzialny jest
dialog Kosciot-panstwo. Sprawy, ktore decydujg si¢ teraz, majg
wigkszy zasieg i znaczenie, niz to byto przed czterema czy trzema laty.
Wtedy trzeba byto doraznie zaradza¢ sytuacji, a dzisiaj trzeba juz
mysle¢ o dalszej perspektywie. Trzeba lepiej rozumie¢ komunizm.
Komunizm jest pryncypialny — stad wynika, ze jest konserwatywny.
Dlatego tez trudno zauwazy¢ ewolucje zasad. Nacisk na szkoty i na
kulturg nie jest czym$ nowym. Sam, jako licealista, przezytem wielka
fale zorganizowanego wtedy socjalizmu realistycznego. Socrealizm
wchodzit wtedy do nauki, wchodzit w sztuke i wtasciwie on te
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dziedziny zdegenerowal. Zrobit z nich karykaturg. Dzisiaj jest to
ekspansja ideologiczna, ktora nalezy wrecz do istoty ,,misji” tego
systemu. System ten ze swych zalozen musi by¢ tak ekspansywny, stad
tez nacisk na szkolnictwo i na kulturg wcale nie jest dla nas
zaskoczeniem. Tak zresztg jak i dziatalno$¢ duszpasterska KoSciota
nie powinna by¢ zaskoczeniem dla marksistow.

Bernard Margueritte: Czy to nie jest przygnebiajace, ze w mo-
mentach dramatycznych dla narodu stosunek panstwa do Kosciota
jest lepszy, panstwo potrzebuje autorytetu Kosciota do zapobiezenia
rozlewowi krwi, a gdy tylko sytuacja si¢ uspokaja, wtedy konflikty
narastaja?

Ksiadz Prymas: Jest to ten paradoks, ktory ciagle idzie z nami.
Tak jest, to jest prawda.

Oczywiscie, w tej sytuacji Episkopat nie milczy, ale wazniejsze
od stow sa dla nas czyny. A tymi czynami jest dla nas katechizacja,
ktora odbywa si¢ systematycznie we wszystkich warstwach spote-
cznych. Naturalnie, na pierwszym miejscu stawiamy sobie jako
obowiagzek katechizacj¢ dzieci i mlodziezy, ale takze obejmujemy
katechizacja poszczegdlne Srodowiska zawodowe i zajmujemy si¢
kulturg.

Mozna powiedzie¢, ze s3 to ustawiczne obszary tar¢ (niektorzy
moéwig: ,,walk”) ideologicznych. Mechanizm tych tar¢ jest bardzo
ztozony i nie chcialbym tutaj szczegoétowo go wyjasniac. Chciatbym
jedynie podkresli¢, jak wielka role — w tej sytuacji tar¢ miedzy
dwoma systemami mys$li i wychowania — odgrywa u nas rodzina.
Mysle, ze to jest bardzo podstawowy element zrozumienia tych
utarczek.

Bernard Margueritte: Mysle, ze ma tu miejsce nie tylko konser-
watyzm komunistow, ale wystgpuje rowniez cykliczny powrét do
tendencji gorszych, ktore zostaly tymczasem zapomniane.

Byly prowadzone rdzne negocjacje: czy to w sprawie statusu
prawnego Kosciota, czy to jego dziatalnosci w szkotach, czy to
Fundacji Rolniczej. Wszystko — o ile mi wiadomo — bylo uzgod-
nione na szczeblu ekspertow, a potem si¢ jakby o tym zapomina,
anuluje. Jak to rozumiec, jaka jest w tym logika?

Ksigdz Prymas: Tutaj nie ma logiki, tylko jest dialektyka. To sa
te paradoksy, ktore podwazaja prace zaktadajaca logiczny tok rozu-
mowania.

Bernard Margueritte: Nielogiczna dialektyka?

Ksigdz Prymas: Dialektyka nie jest logiczna, ma inne normy,
opiera si¢ na rozwoju ,,§wiadomosci historycznej”. Kazdy zauwaza,
ze migdzy gltoszonymi hastami o catkowitej wolnosci religijnej obywa-
teli i o dostgpie wszystkich do wtadzy, niezaleznie od ich §wiatopo-
gladu, a interpretacja hasta — za$§ bardziej jeszcze praktyka zycia
— istnieje sprzecznoéé. Sprzeczno$¢ te ttumaczy si¢ nie logika, ale
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,.,rozwojem $wiadomosci historycznej”. Wskazuje si¢ wigc, ze ,,Swia-
domos¢ historyczna” tutaj jeszcze ,,nie dorosta” i decyzje si¢ odktada.
Taka dialektyka. Nie chcg ttumaczy¢ tu dialektyki, chce wskazac
jedynie, jak trudny jest dialog.

Bernard Margueritte: Jak mozna poprawi¢ stosunki panstwo-
-Koscioét, kiedy sprawa statusu prawnego Kosciola ciagle nie jest
uregulowana? Szerzej, czy Kosci6t widzi szans¢ powrotu do autenty-
cznego dialogu narodowego?

Ksigdz Prymas: To prawda, ze sprawa statusu prawnego Ko-
§ciota nie jest uregulowana. Trwa to juz od czterdziestu lat, a jednak
Kosciot istnieje, pracuje i rozwija si¢. Nie znaczy to wcale, ze my nie
chcemy uregulowania. Przeciwnie, bardzo pragniemy uznania
prawno-publicznego statusu Kosciota. Bylby to czynnik autenty-
cznego dialogu narodowego. Ale czy to jest teraz mozliwe? Mowiac
o ,autentycznym dialogu narodowym” mysli Pan w kategoriach
logiki. Tak i ja chcg mysle¢. Tymczasem partner uzywa tego terminu
w kategoriach dialektyki. Nasz realizm polega na tym, ze nie prowa-
dzimy akcji nawrO6cen marksistow na chrzescijanstwo. Natomiast
romantyzm marksistow polega na tym, ze oni chca masowo ,,na-
wrocic’” obywateli-chrzescijan do ,,$wieckosci”, a ,,swieckos¢™ to jest
pierwszy etap marksizacji spoleczenstwa. Swieckos¢ ma stuzyé mar-
ksizacji kraju.

Wiadomo roéwniez, ze niezaleznie od tych zalozen sa liczne
przej$cia marksistOw na katolicyzm, a takze jest i jaka$ grupa katoli-
kow, ktorzy si¢ zapisuja do marksistow. Takie jest zycie.

Bernard Margueritte: Czy s3 szanse na powr6t do autentycznego
dialogu?

Ksigdz Prymas: Gdyby status prawno-publiczny Kosciota zostat
zatatwiony, to bylaby na to szansa, ale trudno mi powiedzie¢, ze tak
bedzie.

Bernard Margueritte: Kos$ciot w Polsce przeciwstawia si¢ skute-
cznie materializmowi dialektycznemu. Na Zachodzie natomiast ka-
tolicy musza zwalcza¢ materializm dnia codziennego. Jak Ksigdz
Prymas widzi w tym kontekScie problem reewangelizacji Europy
i Francji?

Ksigdz Prymas: Materializm praktyczny nie jest wynalazkiem
tylko Zachodu, my go takze dobrze znamy — naturalnie w innych
proporcjach. Gdy mowi si¢ dzi§ o reewangelizacji Zachodu, to mysle,
ze czyni ona rzeczywiScie postepy. Nie znam sytuacji we Francji, ale
mowi¢ to na podstawie obserwacji Wioch. I moge powiedzie¢, ze
odrodzenie religijne jest duze, zwtaszcza wéro6d miodziezy. Widoczna
jest praca Kosciota. Po prostu mtodziez si¢ broni, jest to samoobrona
przed praktycznym materializmem, a wigc przed egoizmem, przed
postawami konsumpcyjnymi. Oni s3 otwarci na potrzeby innych, s3
otwarci na Trzeci Swiat, otwarci na sprawy pokoju, na uczciwosé. To.
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jest w tych grupach mlodziezy katolickiej bardzo zywe i staja si¢ one
coraz silniejsze. Mysle, ze jest to zjawisko, ktore bedzie si¢ rozwijato
i we Francji, i w Anglii, i w innych krajach wielkiego przemystu.
Przychodzi nowa fala odrodzenia moralnego.

Bernard Margueritte: Wizyta Eminencji we Francji moze przy-
czyni¢ si¢ do odnowy wiary, sytuacja tam nie jest dobra. Mowi za
siebie sam fakt, ze jest tylko osiem procent praktykujacych.

Ksigdz Prymas: Francja nigdy nie byla tak dewocyjna jak Polska.
Natomiast Francuzi maja inny sposob bycia religijnymi, pojmuja
przede wszystkim religi¢ bardzo intelektualnie. Trzeba rozumiec
mentalno$¢ Francuzéw. Mam uznanie dla wielu ich prac telogi-
cznych, dla olbrzymich wydawnictw, dla ogromnych poszukiwan
w zakresie mysli filozoficzne;.

Bernard Margueritte: Ale to nie zastgpuje zywego Kosciota.

Kandz Prymas: Tak. Ale to nie jest tylko wina wierzacych,
a raczej pewnej koncepcji pastoralnej. Trudno z odlegto$ci wydawac
pewne sady.

Bernard Margueritte: Jak Kosciot ocenia stan moralny spote-
czenstwa w warunkach kryzysu gospodarczego? Jakie znaczenie moze
mie¢ wiara dla uzdrowienia moralnego?

Ksigdz Prymas: Kazdy kryzys ma wplyw na postawy etyczne
u ludzi. U nas tych kryzysow bylo juz kilka, dlatego tez obserwujemy
znaczne zachwianie si¢ moralno$ci w naszym spoteczenstwie. To nie
tylko rozwody, nie tylko przerywanie cigzy, nie tylko alkoholizm. To
przede wszystkim odnoszenie si¢ czlowieka do czliowieka, ktore
cechuje coraz wigksza niezyczliwos¢, nieufnos¢, a jest spowodowana
niedostatkiem ekonomicznym. Przynajmniej w duzej mierze, bo
oczywiscie nie tlumaczy wszystkiego. I tutaj mamy, jako Kosciol,
ogromne zadanie. Tu stosuje si¢ to, co mowilem Panu na temat
Kongresu — chcemy, aby wiara miata wplyw na czyny cztowieka, aby
one rodzily si¢ z wiary. To jest nasze zadanie i praca Kosciota.
Przyznajemy, ze mamy tu bardzo duzo do zrobienia.

Bernard Marguentte° Pomimo walki prowadzonej przecxwko
wplywom Kosciota jest on dzi§ w Polsce silniejszy i zywotniejszy niz
kiedykolwiek. Gdy nie istnieja autentyczne ciala przedstawicielskie
spoteczefistwa, narod skupia si¢ wokot Kosciola, czy to w parafiach,
czy to w roznych duszpasterstwach zawodowych lub grupowych.
W obecnych warunkach kraju jest to absolutna koniecznos¢, ale czy
fakt, ze Ko$ciot musi odgrywa¢ duzo wigksza role niz ta, ktorg
powinien normalnie odgrywac, nie pociaga rowniez za sobg nowych
problemow?

Ksigdz Prymas: Balbym si¢ mowic o ,,sile” Kosciota w Polsce,
czy jest silny, czy silniejszy niz kiedys. Oczywiscie, jezeli przylozymy
tu kryterium wplywu na spoteczenstwo, to Kosciot jest rzeczywiscie
dos¢ ,,silny”. Ale trzeba pamigtac, ze sita Kosciota polega na jego
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wierze, na jego modlitwie i na jego dziataniu, ktére wyptywa z wiary.
Wtedy Kosciot jest silny, bo ukazuje wiernym wartosci duchowe i te
wartosci krystalizujag si¢ w wymiarze spotecznym. Pragniemy to
czyni¢. Nie zawsze si¢ to udaje. Podejmujemy duszpasterstwo grup
spotecznych, grup zawodowych, i mysle, ze Kosciot jest do tego
powotany, bo ludzie szukaja wartosci duchowych w Kosciele. To nie
my $ciggamy ich, ale oni przychodza, bo w Kosciele te wartosci-s3.

Gdy moéwi si¢ o upolitycznieniu Kosciota, przesadza si¢ bardzo.
Uogolnia sig, albo chce si¢ uogodlni¢, jeden czy drugi przypadek
jakiego$ kazania. Intencja KosSciota jest natomiast to, zeby nie by¢
instrumentem w rozgrywkach politycznych zadnej grupy. I Kosciot
ma w tej dziedzinie wlasne doSwiadczenie, bardzo dlugie, wielowie-
kowe dos§wiadczenie swego wspolzycia z Narodem. Dlatego dobrze
ten Narod rozumie i chce stuzy¢ mu tymi warto$ciami, ktore ma. I nie
uwazam, zeby te prace wychodzily poza granice normalnego dziata-
nia Kosciota. Uwazam, ze takie dzialanie jest normalne. Gdy po-
dejmowali$my posrednictwo w uwolnieniu internowanych czy uwig-
zionych, gdy podejmowali§my charytatywna akcj¢ rozdziatu darow,
czy tez gdy inspirujemy idee Fundacji Rolniczej, to myslg, ze nie
wykracza to poza granice obowigzku KoSciota, ktory powinien tak
wlasnie stuzy¢ swemu spoleczenstwu. I nawet gdyby zmienily si¢
warunki, to Kosciot zawsze ma prawo do takiego dziatania. Mysle, ze
to nie jest nic nadzwyczajnego. Tak powinno by¢.

Bernard Margueritte: Jest teraz jednak nowa sytuacja. Kosciot
jest jedyna silg wokot ktorej skupia sig¢ Narod. Stwarza to sytuacje
graniczng legalnosci i nielegalnosci. Czy to nie pocigga za sobg
nowych problemow?

Ksigdz Prymas: My si¢ bronimy, zeby nie przekroczy¢ tej granicy,
to znaczy, zeby nie tworzy¢ jako Kosciot programu politycznego lub
gospodarczego. Chcemy tylko stuzy¢. To, ze dzisiaj nie ma innych
grup, ktore by w spoteczenstwie pluralistycznym stuzyly mu, nie
znaczy, ze my wszystko obejmujemy swym dziataniem. Kosciot me
obejmuje wszystkiego, ale robi tyle, ile moze.

Bernard Margueritte: To jest jednak nowa sytuacja.

Ksigdz Prymas: T¢ sytuacje Kosciol miat zawsze. By¢ moze nie
byla tak widoczna jak teraz, ale przeciez przez cate czterdziesci lat
Kosciot byt zawsze instytucja niezalezna.

Bernard Margueritte: Tak, ale wezmy na przyktad kwesti¢ kul-
tury wartoSciowej, ktora dotad ptyneta — za si¢ tak wyraze — ka-
nalami panstwowymi, w wydawnictwach, w teatrach itp. Ona coraz
bardziej zanika, a wszystko, co warto$ciowe, jest w obrebie wpltywow
Kosciota. Powstaje dramatyczne zubozenie z jednej strony — i wzbo-
gacenie z drugiej.

Ksiadz Prymas: Mysle, ze to si¢ z biegiem czasu ureguluje, ze
Koscio6t nie bedzie tworzyt systemu instytucji kultury poza systemem
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kultury panstwowej. W ramach panstwa musi by¢ miejsce na praw-
dziwa kulturg. Ale my nie mozemy tych ludzi, ktorzy do Kosciota
przychodzg, odpycha¢. Co nie zmienia faktu, ze w Kosciele nie bedzie
monopolu na prawdziwa kultureg. Bq:dq powstawac takze niezalezne
grupy kulturalne, ktoére beda przynajmniej usitowaly co$ tworzyc,
albo w ramach legalnosci dopominac si¢ o swoje prawa. Bo na dtugi
czas Kosciot nie moze by¢ jedynym mecenasem niezaleznej kultury.

Bernard Margueritte: Komunisci chcg, aby Kosciét istnial wy-
tacznie w koSciotach, a nie na zewnatrz — natomiast caty Nardd
garnie si¢ do tych kosciolow i chce tam cate swoje zycie, nie tylko
duchowe, spetnia¢. To prowadzi do nowych konfliktow.

Ksiadz Prymas: Nie mysle, by wyrost z tego konflikt. Ci ludzie,
ktorzy przychodza do Kosciota, ludzie kultury, przychodza kierujac
si¢ dwojakimi motywami: albo dla protestu, albo poszukujgc wiary.
Ci, ktorzy szukaja wyzszych wartosci duchowych- — pozostang
w Kosciele. Inni, ktorzy szukaja tylko protestu, dtugo si¢ nie zatrzy-
maja, bo begda szukali innych form. Mysle, ze przyszto$¢ ukaze, jak to
si¢ rozwinie, niemniej obserwujemy zjawisko ogromnie ciekawe.

Bernard Margueritte: Jak Kosciol polski widzi swoj udziat
w nadchodzacych uroczystosciach Tysigclecia Chrztu Rusi, nowego
symbolu tej jednosci chrzeicijanskiego Swiata stowianskiego, do
ktorego Ojciec Swigty przywigzuje tak wielkie znaczenie?

Ksigdz Prymas: Nasz udzial w uroczystosciach Chrztu Rusi
bedzie zalezat od sytuacji, jaka bedzie istnie¢ za dwa lata. Na pewno
nasze modlitwy o jednos$¢ Kosciota beda przy tej okazji wznoszone do
Boga. Bedziemy modli¢ si¢ razem z Kosciotem greckokatolickim,
ktory jest w Polsce, uczestniczy¢ w jego uroczystosciach. Wezmiemy
tez udziat w uroczystosciach Kosciota prawostawnego, jesli beda
mialy charakter religijny.

Bernard Margueritte: Czy Eminencja ma nadziej¢, ze bedzie
mozna tam pojecha¢, by¢ tam obecnym?

Ksigdz Prymas: Na razie nic nie mozemy tu powiedziec.

Bernard Margueritte: Przed trzema laty (28 marca 1983), podczas
spotkania w Instytucie Tomistycznym ojcow dominikanow, Eminen-
cja powiedziat: ,,1988 rok bedzie rokiem tysigclecia Chrztu Rusi.
Chcielibysmy, zeby Madonna Jasnogoérska mogta pojecha¢ do
Kijowa, Ostrej Bramy”. Jakie sg perspektywy realizacji tego pragnie-
nia?

Ksigdz Prymas: Tego na razie nie widaé, nie widac tego. Na-
turalnie, jesli prawostawni beda urzadzat w Polsce uroczystosci
religijne, to bedziemy uczestniczy¢ w ramach ekumenizmu.

Bernard Margueritte: Jak Kosciot widzi swoja odpowiedzialnos$¢
wobec Polonii katOllelej, chrzescijanskiej, nie tylko we Francji czy
na Zachodzie, ale rowniez na Litwie? Ostatnio byl na Litwie generat
Jaruzelski, dlaczego nie mialby pojecha¢ Ksigdz Prymas?
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Ksigdz Prymas: Tak, ale generatl Jaruzelski przyjechat na Litwe
z Moskwy, ja bym musiat pewnie tez tak zrobi¢. W kazdym razie
jesteSmy otwarci na dialog. Byly juz wizyty hierarchow Kosciota
prawostawnego w Polsce, jezeli beda te kontakty si¢ dalej rozwijac,
moze co§ wyniknie. Nie jest wykluczone.

Bernard Margueritte: Jaka rolg, Eminencjo, moze odegra¢ Pol-
ska w swojej specyficznej sytuacji geopolitycznej? Czy Polska moze
sta¢ si¢ pomostem migdzy Wschodem i Zachodem?

Ksigdz Prymas: Ja na.to nie umiem w pelni odpowiedzie¢.
Niewatpliwie Polska ma charakter pomostu migdzy Wschodem i Za-
chodem, niewatpliwie wydaje si¢ i to, ze ta rola Polski dzisiaj mocno
si¢ zaznacza. Mysle, ze Polska jest warta zauwazenia przez politykow
w tej roli. Byloby niedobrze, gdyby Zachéd ten pomost, jakim jest
Polska, ignorowal. Natomiast Polska nie jest jedynym pomostem.
Realnie moze ich by¢ wigcej.

Bernard Margueritte: Eminencja w kazaniu na Skalce mowit
o trzech modelach dziatan paﬁstwa wobec Kosciota: proba likwidacji,
proba podporzqdkowama i proba wspohstmema W jakiej fazie
znajdujemy si¢ obecnie?

Ksigdz Prymas: My ciagle optujemy za trzecim modelem. Nie
mozna na pewno mowic¢ o likwidacji Kosciota, nie mozna tez dzis§
powiedzie¢, ze udalo si¢ zrobi¢ z Kosciola muzeum lub skansen.
Sprawa jakiego$ wspolistnienia, wspoidziatania jest wcigz otwarta.

" Bernard Margueritte: Ale wspolistnienie nie jest realizowane!
A wobec tego zaden z tych trzech modeli juz nie pasuje do obecnej
sytuacji.

Ksiadz Prymas: Tamte dwa sposoby s3 historyczne, natomiast
rozwazamy teraz ten trzeci. I w tym trzecim mamy te trzy elementy:
element ,,walki ideologicznej”’, ktora musi istnie¢, ktoéra jest bez-
wgledna i ktora bedzie zawsze. W pewnych punktach — tak przy-
najmniej zaktadaja marksiSci — istnieje element neutralnosci, a sa
takze okreSlone dziedziny, ktére moga by¢c wspolne; istnieje wigc
mozliwos¢ zbieznosci. Taka wizje maja marksiSci.

Natomiast my widzimy swoja role jako stuzbe wobec spoteczen-
stwa, niezaleznie, czy jest to po mysli wiadzy, czy nie. Bo my mamy
SW0j3 wizj¢ spoteczenstwa i swoja wizje panstwa. I nasze odrodzenie
moralne nie musi si¢ pokrywac¢ z programem odrodzenia moralnego,
jakie proponuje panstwo.

Sa pewne fakty, wobec ktorych wtadza nie ukrywa swego uzna-
nia dla Ko§ciota. Koscioét zyskuje niewgtpliwie uznanie za swa
dziatalno$¢ charytatywna, za ksztaltowania postaw altruistycznych,
za encykliki papieskie, zwlaszcza o etyce pracy. Ale to sg wszystko
dosy¢ waskie punkty styczne; przewaza szerokie pole taré ideologi-
cznych.

Bernard Margueritte: Marksi$ci proponujg co$ w rodzaju ,,po- *
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kojowego wspdlistnienia”, czyli méwia ,,prowadzimy walke ideologi-
czng, ale pertraktujemy i respektujemy si¢ wzajemnie”. Zapominajg
jednak, ze taka polityk¢ mozna stosowat w stosunkach Wschod-
-Zachéd, natomiast tu si¢ to odbywa w tonie jednego narodu, jednego
kraju, wérod ludzi, ktorych patriotyzm ma tg sama Ojczyzne. Tak wigc
tu zasada taka nie moze by¢ stosowana.

Ksigdz Prymas: Marksizm mowi o istnieniu ciagtych sprzeczno-
sci. Wedtug nich sprzecznosc¢ jest zrodiem postgpu: poniewaz w tym,
co widzimy, wystepuja sprzecznosci, wigc ksztattujag one postep.

Ja tego nie widze.

Bernard Margueritte: MOwimy to o dialektyce, ale Eminencja tez
przedstawit kiedy$ swego rodzaju dialektyke w opisie misji trzech
kolejnych prymasow Polski: Kardynata Hlonda, Kardynata Wyszyn-
skiego i Kardynata Glempa. Powiedziat wtedy Eminencja, ze ich
misje odpowiadaja trzem fazom, jakimi s3: teza, antyteza i antyteza.

Ksigdz Prymas: O! Tak mi si¢ wydawalo, gdy bylem na poczatku
swego prymasowania. Teraz mysle, ze do syntezy jeszcze daleko.

Bernard Margueritte: Ale czy w dalszym ciggu pozostaje ona
celem?

Ksigdz Prymas: Synteza bylaby pozadana. Sam Kardynat Hlond
marzyt o tej syntezie. Za jego czasOw byla faza tezy, sadze, ze antyteza
jeszcze trwa. Daleko jeszcze jesteSmy od syntezy. Pewne elementy tej
syntezy by€ moze juz si¢ pojawiaja, ale do konca jeszcze daleko. Gdy
to mowitem, bylem jeszcze mtody.

Bernard Margueritte: W wywiadzie, jakiego Eminencja udzielit
mi przed pigcioma laty, byto znacznie wigcej nadziei.

Ksiagdz Prymas: Tak. Jest trudniej, niz mogtem wtedy przypusz-
cza¢. Wtedy myslatem, ze synteza przyjdzie tatwiej. Idzie trudno. Ale
nadziei nie tracg.

Zamieszczony powyzej tekst jest integralny. W prasie katolickiej w Kraju
mogt sie on ukazaé jedynie z ingerencjami cenzury.

REDAKCJA
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Ks. Roman Dzwonkowski SAC

150-LECIE POLSKIEJ MISJI
KATOLICKIEJ WE FRANCJI
1836-1986

— Eminencjo, Najdostojniejszy Ksigze Prymasie,

— Ekscelencje, Czcigodni Ksi¢za Rektorzy Polskiej Misji Ka-
tolickiej,

— Przewielebni Ksigza,

— Drogie Siostry,

— Drodzy Rodacy.

Jest moim zadaniem w tej chwili’ ukaza¢ 150 lat dziejow naszej
najstarszej, ko$cielnej instytucji emigracyjnej, ktora jest Polska Misja
Katolicka we Francji. Na wstepie chcialbym przypomnie¢, ze juz po
raz drugi w rocznicowych obchodach bierze udzial Prymas Polski.
Przed 50 laty bowiem, na uroczystosci 100-lecia Misji, byt w Paryzu

. Kardynat Prymas August Hlond i, podobnie jak to jest zamiarem
obecnego tu dzi§ Prymasa Polski, wizytowal skupiska wychodzcze we
Francji.

Wspomniatem przed chwilg o dzwjach Misji, a nie o jej historii.
Ta bowiem, w sensie zrodlowego i ‘krytycznego jej opracowania,
czeka ciqgle na napisanie. Dlatego tym bardziej nietatwo bedzie.
w jednym, krotkim szkicu zamkna¢ ten bogaty, a mato znany dotych-
czas rozdziat z dziejow emigracji polskiej i zawartag w nim réznorod-
no$¢ problem6éw, osoéb, osiagnigc i trudnosci. Ale moze to miec
i dobra strong, t¢ mianowicie, ze zmusza usitujagcego to zrobi¢ do
zwrdcenia uwagi na to, co jest istotne i wazne, co wprost wskazuje na
znaczenie i rolg instytucji, ktorej 150-lecie dzi§ obchodzimy.

A oto najogolniej ujete zagadnienia, na ktore chcialbym w tej
chwili zwrdci¢ uwage: geneza Misji i jej dziatalno$¢ przed odzyska-
niem niepodlegtosci kraju; Misja u szczytu swych wpltywow i znacze-

* Przemowienie wygtoszone dnia 11 kwietnia 1986 podczas uroczystosci 150- lccm
Polskiej Misji Katolickiej we Francji.
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nia dla wychodzstwa -w okresie- mlgdzywo_]ennego dwudznestolecm,
okres II w03ny $wiatowej; problemy powojennego 40-lecia; i wreszcie
: rehgnjna i spoleczna rola Misji na przestrzeni 150 lat jej istnienia
i dziatalnos$ci we Francji.

r GENEZA MISJI I JEJ DZIALALNOSC PRZED ODZYSKA-
NIEM NIEPODLEGLOSCI

Dziatalnos¢ kazdej instytucji mozna nalezycie zrozumie¢ §ledzac
jej geneze. Ot6z Polska Misja Katolicka zrodzita sig¢ z idei religijnego
i moralnego odrodzenia emigracji i ojczyzny. T3 ideg ozywiona byta
intelektualna elita Wielkiej. Emigracji, skupiajgca si¢ w Paryzu po
upadku Powstania Listopadowego. A tym, ktory t3 myslg najgiebiej
byl przejety, najlepiej potrafil ja wyrazi¢ i zapali¢ nig innych — byt
Adam Mickiewicz. To on wiasnie 19 XII 1834 roku zatozyt Stowarzy-
szenie Braci Zjednoczonych dla pracy nad zyciem religijnym roda-
kow. W ich gronie znalazl si¢ takze Bogdan Janski, pod wptywem
poety nawrécony z saintsymonizmu i przez niego na przyszlego
zalozyciela zakonu odrodzenia bardzo trafnie przewidziany.

Dnia 17 lutego 1836 roku Bogdan Janski, z grupa kilku towarzy-
szy i przyjaciol, migdzy ktorymi znalezli si¢ Piotr Semenenko i Hiero-
nim Kajsiewicz, rozpoczat w domu przy ul. Notre-Dame-des-
Champs 11 w Paryzu zycie wspolne na wzo6r zakonny. Chodzitlo mu
o wyksztalcenie i wychowanie ludzi zdolnych do poswigcenia i pracy
dla Polski i emigracji. Nadzieje te mialy si¢ w calej petni zrealizowac.
Bo z tego wiasnie grona wyszli wybitni duchowi przywodcy emigracji,
zastuzeni takze i dla kraju. Wspomniang dat¢ uwaza si¢ wigc za
moment powstania Zgromadzenia Zmartwychwstancow oraz Polskiej
Misji Katolickie;j.

Pierwszym z tej spotecznoéci, ktory po otrzymaniu §wigcen
kaptanskich w 1836 roku rozpoczat pracg w Paryzu i gdzie indziej, byl
ksigdz Hieronim Kajsiewicz. A gdy w dwanaScie lat pozmej przyje-
chat do Paryza ksigdz Aleksander Jetowicki (podobnie jak i Kajsie-
wicz zotnierz Powstania Listopadowego), duszpasterstwo polskie
przyjeto forme statej i okreslonej juz instytucji. Przez kilkanascie lat
Polacy korzystali okresowo z takich kosciotlow paryskich, jak Saint-
Louis-en-Ile, Saint-Germain des Prés, Saint-Séverin, Saint-Roch i ko-
Sciota Wniebowzigcia NMP, ktory od 1844 roku stal si¢ stalym
miejscem duszpasterstwa Polakoéw. Dnia 27 IX 1849 roku Zmar-
twychwstancy otrzymaja go na staly, cho¢ niestety, nie na wylgczny
uzytek.

B§d21e on odtad w historii catej nasze_] emigracji we Francji
miejscem wyjatkowym. W nim zbierali si¢ Polacy wszystkich przeko-
nan politycznych w dniach radosci czy zaloby narodowej, tutaj na
nabozefnstwach i stawnych kazaniach Kajsiewicza, Jelowickiego
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i Semenenki bywali: Adam Czartoryski, Adam Mickiewicz, Juliusz
Stowacki, Zygmunt Krasinski, Fryderyk Chopin, Julian Ursyn Niem-
cewicz i inni znani i nieznani Polacy kolejnych pokolen wychodzstwa.
Kosciét Wniebowzigcia NMP stat si¢ jakby duchowa jego stolica
i pierwszg instytucja w Paryzu, do ktorej emigrant polski si¢ udawat.
I tak jest czesto do dzi$. Bylo to takze miejsce, gdzie elita inteligencji
polskiej spotykata si¢ z wybitnymi przedstawicielami kultury francu-
skiej, szukajac wspOlnie sposobow budowania lepszego Swiata.
Czg¢stym go$ciem domu przy Misji bywat wielki dominikanin Henri
Lacordaire.!

Misja Polska podejmowata inicjatywy duszpasterskie, ktore po
latach nasladowano w kraju, lub ktore do dzi$, po z gora stu latach,
sg zywe na emigracji. O jednej z nich przynajmniej nalezy tu wspom-
nie¢. Bylo nig oddanie przez ksigdza Jetowickiego Misji, emigracji
i Ojczyzny pod opieke Matki Boskiej i odnowienie w 1855 roku, po
raz pierwszy po 200 latach, slubow Jana Kazimierza. Po 100 latach
z kolei, juz za naszych czasow, t¢ sama mysl podjat Episkopat w kraju,
taczac z tym aktem wieloletni program duchowego przygotowania
Polski i emigracji na obchody Tysigclecia Chrztu.

Swietnym okresem w dziejach Misji s lata 1849-1877, kiedy jej
rektorem jest ksiadz Aleksander Jetowicki, cztowiek wielkiego serca,
umystu i energii, cieszacy si¢ uznaniem, szacunkiem i zyczliwoscia
w Episkopacie Francji i u wladz w Paryzu. Za jego rektoratu przy
paryskiej Misji Polskiej powstata drukarnia i wydawnictwo ksigzek
religijnych. W duzych naktadach ukazywaly si¢ wowczas cenne
modlitewniki, katechizmy, dziela ascetyczne, hagiograficzne oraz
kazania pierwszych zmartwychwstancow. Docieraly one do uja-
rzmionego kraju i tam, gdzie znalezli si¢ rozproszeni po $wiecie
Polacy. Dochodzity nawet do rak zestancow syberyjskich i na katorgg,
wszedzie podtrzymujac wiarg i polskosc.?

Sprawie polskiej stuzyly artykuly publikowane przez ksigzy
Semenenke, Kajsiewicza, J. Hubego i Jelowickiego w prasie krajowej,
ale przede wszystkim obcej, a wigc francuskiej, belgijskiej, angielskiej,
niemieckiej i wtoskiej.?

W Paryzu Misja otaczata opieka mlodziez polska przybywajaca
tu na studia z kraju, chorych i ubogich.*

Po Powstaniu Listopadowym i w wyniku p6zniejszych wydarzen
politycznych w kraju znalazlto si¢ we Francji kilka tysiecy Polakow.
Rozproszono ich po roéznych jej regionach. Zmartwychwstancy nie
pozostawiali ich bez opieki. I tak poza stolica diluzsze lub krotsze
prace duszpasterskie majg miejsce w Tours, Beauvais, Tuluzie,
Nantes, Poittiers, Angers, na wyspie Aix i Korsyce, a ponadto
w Brukseli, Ostendzie i Londynie. Z okazji wyjazdow w teren ksigdz
Kajsiewicz gtosit, z wielkim powodzeniem, konferencje w kosciotach
francuskich.
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Obok Misji — z patriotycznych dazen Wielkiej Emigracji
— powstato kilka trwatych i bardzo zastuzonych dla kultury polskiej
instytucji. Z wieloma z nich, a zwlaszcza z Towarzystwem History-
czno-Literackim i Biblioteka Polska, tworcy Misji Polskiej byli blisko
zwigzani przyjaznig i wspotpraca.

Kazde dobre dzieto nie moze istnie¢ bez przeciwnosci. W okresie,
o ktorym tu mowa, Misja miata ich wiele. Przez cale lata jej dziatal-
no$¢ byla atakowana, nieraz w sposob grozny dla catej instytuciji,
przez ambasadg¢ carska. Duzo trudnoSci i strat spowodowaty latami
ciggnace sig¢ spory z towianszczyzng. Bardzo bolesnym doswiadcze-
niem byly ataki i oskarzenia Misji u wtadz koscielnych i panstwowych
przez zwasnionych politycznie rodakow réznych stronnictw, ktérym
odmawiano poparcia dla coraz to nowych projektow zbrojnego wy-
zwolenia Kraju. Wsréd atakujacych Misje nie brakto ksigzy uchodz-
cow z Polski po upadku obu powstan, ksigzy, ktorym zreszta ksigdz
Kajsiewicz zawsze bardzo wielkodusznie pomagat. Jego autorytet
sprawial, ze niebezpieczenstwa i oskarzenia byly oddalane. Cigzkim
doswiadczeniem dla Misji byly takze rzady Komuny Paryskiej.

Gdy pozniej, na poczatku lat osiemdziesigtych ubieglego wieku,
rada miejska Paryza chciala ko$ciéot Wniebowzigcia przejac na
magazyn rekwizytow teatralnych, uratowal go z kolei Owczesny
nuncjusz papieski we Francji, arcybiskup Witodzimierz Czacki.’
A kiedy pod koniec XIX w. na rzady we Francji decydujace wptywy
miato wolnomularstwo przez dojscie do wtadzy partii radykalnych
i liberalnych i w 1900 r., po rozdziale Kosciota od panstwa, cofnigta
zostata, uzyskana uprzednio przez ksigdza Jetowickiego, subwencja
rzadowa dla Misji, jej utrzymanie przejeli juz catkowicie na siebie,
wspierajacy ja takze przedtem, przedstawiciele arystokracji polskiej,
osiadlej w Paryzu.

Wyrdznity si¢ tu szczegéOlnie rodziny: Czartoryskich, Radzi-
wiltdw, Branickich, Potockich, Przezdzieckich, Mniszh6w, Pustow-
skich, Tyszkiewiczow, Sapiehow i inne.®

Przetrwanie swoje przy 263 bis, rue Saint-Honoré po 1900 r.,
w okresie antykoS$cielnych ustaw panstwowych, zawdzigczata Misja
rodzinie Konstantego Radziwitta. Jedynie dzigki wplywom tek ro-
dziny w sferach rzadowych dwukrotnie anulowano podjeta juz
decyzje zburzenia kosciota Wniebowzigcia, przy ktéorym Misja miata
swoja siedzibg.’ ,

Podjeta przez ksigdza Jetowickiego w latach pigcdziesigtych mysl
zbudowania w Paryzu ko$ciola polskiego i dokonana na ten cel
zbidrka, przyniosta wazny — lecz niestety poza Paryzem — stuzgcy
sprawie polskiej i Kosciotowi owoc w postaci Kolegium Polskiego
w Rzymie.

W 1903 roku, po 60 latach pracy, Misj¢ opuszczaja ksigza
Zmartwychwstancy, a jej kierownictwo, az do 1922 roku, obejmuje
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pracujacy od 40 lat we Francji ksigdz Leon Postawka. Dziatalnos¢
Misji zostaje ograniczona do minimum. .

Zapowiedz zmian przynosi I wojna $wiatowa. Po powstaniu
w Paryzu, w 1917 roku ,,Polskiej Misji Wojskowej”, dla uniknigcia
nieporozumien, Misja przyjmuje nazwe ,,Polska Misja Katolicka™
— zachowang do dzis. :

II. RELIGIJNA I SPOLECZNA ROLA MISJI W OKRESIE
DWUDZIESTOLECIA MIEDZYWOJENNEGO

W 1919 roku rozpoczyna sig, juz z' wolnego lecz zniszczonego
wojng kraju, masowa robotnicza emigracja zarobkowa do Francji.
Powstajg wielkie skupiska polskie w okrggu gorniczym na poéinocy,
w Paryzu i departamentach sagsiednich, w Alzacji i Lotaryngii oraz
okregu lionskim. Ponad 100 tysigcy emigrantéw rozprasza si¢ na
terenie calego kraju, podejmujac pracg w rolnictwie. Okoto 150 ty-
sigcy 0so6b przybytych do Francji to §wietnie przygotowani zawodowo
gornicy i hutnicy z Westfalii i Nadrenii. Przez caly okres mig¢dzy-
wojenny i pozniej beda tu oni — dzigki swemu wyrobieniu spote-
cznemu, patriotyzmowi i religijnosci — dynamiczng-grupg przywod-
cza calej emigracji.

Wazniejsze niz dane wyrazone w liczbach bylo ideowe oblicze
wychodzstwa. Ot6z dla ogromnej jego wigkszosci emigracja miata
charakter czasowy, a dazenia religijne i narodowe wyrazato hasto
,,BoOg i Ojczyzna”. Emigrant kochat Polske i gotow byt wszystko dla
niej po$wigcic. Katolicyzm i Kosciol polski byt dla niego ostoja
tozsamosci duchowej i narodowe;j.

Reorganizacja Misji i rozwéj duszpasterstwa polskiego

Plynaca do Francji fala emigrantow z Polski postawila przed
Kosciotem w kraju i przed samym wychodzstwem doniosty problem °
polskiej opieki religijnej. Jego rozwigzanie ulatwil, w sposoéb decy-
dujacy, fakt istnienia historycznej Misji Polskiej. Po trzyletnich
staraniach wstgpnych Prymas Polski, Kardynat E. Dalbor, w porozu-
mieniu z arcybiskupem Paryza, L. E. Dubois, dokonuje w 1922 roku
jej reorganizacji. Mianowany zostaje (10 V 1922), juz przez Prymasa
Polski, nowy rektor Misji. Jest nim ksigdz Wilhelm Szymbor ze
Zgromadzenia Ksigzy Misjonarzy, znajacy dobrze problemy
wychodzstwa z uprzedniej pracy wsréd Polakoéw w Niemczech,
Belgii, Danii, Szwecji i Czechostowacji.

Podpisany jednoczes$nie przez strong polska i francuskg pierwszy
»Statut Misji Polskiej”” zostal rozestany wraz z odpowiednig doku-
mentacja do wszystkich biskupoéw Francji, MSZ w Paryzu i Legacji
Polskiej. Misja stata si¢ delegaturg Prymasa Polski i zyskala prawne
podstawy dzialania na terenie catej Francji. Ostateczng podstawg .
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prawng polskiego duszpasterstwa mial si¢ staé podpisany
w 1924 roku przez przedstawicieli Episkopatow Polski i Francji oraz
rektora Misji Réglement des Aumoniers Polonais obowigzujacy do
1952 roku.

Z powstajacych juz na poczatku lat dwudziestych mniejszych
i wigkszych skupisk polskich zaczety nadchodzi¢ setki a z czasem
tysigce listow do Misji, konsulatow i biskupoéw w kraju z pro§bami
o ksigzy polskich. Chetna wspoétpraca pracowdawcow i biskupow
miejscowych pozwolita szybko tworzy¢ w najbardziej licznych osie-
dlach goérniczych state placowki duszpasterstwa polskiego.
W 1927 roku jest ich juz 30, a po kilku latach niemal 50, zorganizowa-
nych w 5 dekanatach. Pracowato w nich okoto 70 ksi¢zy polskich. Tak
wigc za rektoratu ksigdza Szymbora i jego nastepcy, ksigdza Leona
ELagody, powstata istniejaca do dzi§ — podczas gdy znikneto tyle
innych — trwata struktura polskiej opieki religijnej, petniaca nieoce-
niong rol¢ spoteczng w zyciu wychodzstwa. Bronita go ona bowiem
od skutk6w wykorzenienia, a wigc zalamywania si¢ moralnego i de-
zintegracji kultury rodzimej, stanowila niezastgpione oparcie w trud-
nym procesie adaptacji do zycia w innym spoteczenstwie i kulturze.

Staraniem rektorow Misji okresu migdzywojennego, ksiedza
W. Szymbora (1922-1928), ksigdza L. Lagody (1928-1933), ksiedza dra
W. Paulusa (1933-1937) i ksigdza dra Fr. Cegietki SAC (1937-1947)
wszystkie placowki statego duszpasterstwa zostaly objete misjami
ludowymi, prowadzonymi przez takie zgromadzenia, jak OO. Oblaci,
Misjonarze §w. Wincentego a Paulo, Pallotyni i inni. Misje, bgdace
glebokim przezyciem religijnym, integrowaly duchowo kolonie pol-
skie.

Inng wazng forma oddziatywania na wychodzstwo byly zjazdy
katolickie, majgce na celu umacnianie religijnych i patriotycznych
postaw emigrantow. Rektorzy Misji byli na nich gtéwnymi méwcami,
wskazujgcymi wychodzstwu zadania. Poniewaz z reguty uczestniczyli
w nich miejscowi biskupi i ksigza, dyrektorzy przedsigbiorstw zatrud-
niajgcych Polakow i lokalne wiadze administracyjne — mialy one
zawsze charakter polsko-francuski. Pozwalalo to prezentowa¢ polska
kulture religijng i narodowa Kosciotlowi i spoleczenstwu francu-
skiemu. W sumie odbyto si¢ w latach 1925-1939 okoto 30 zjazdow
w 20 réznych miejscowosciach i wzigto w nich udzial co najmnie;j
100 tysigcy osOb. Zjazdy byly czym$ wigcej niz bardzo szczgsliwag
— w istniejgcych warunkach — forma duszpasterstwa nadzwyczaj-
nego, waznego zwlaszcza dla oséb zyjacych w rozproszeniu. Umaca-
nialy bowiem wi¢z grupowa wérdd emigrantow, poczucie wilasnej
tozsamosci etnicznej i wigczaly ich do szerszego srodowiska francu-
skiego.

Bardzo trudnym problemem, przed ktorym stala Misja w oma-
wianym okresie, byla opieka religijna nad stutysigczng rzesza
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emigrantéw pracujacych na roli. Pozostawali oni czesto w cigzkich
warunkach materialnych, bolesnej izolacji psychicznej i najbardziej
potrzebowli pomocy duchowej i prawnej. Odwiedzajacy ich duszpa-
sterze polscy byli dla niach nierzadko jedynymi przedstawicielami
opuszczonego kraju.

Dzigki staraniom Misji, juz za ks. Szymbora duszpasterze obja-
zdowi docierali kazdego roku do okoto 800 miejscowosci.? Nie
zaspokajalo to niestety wszystkich istniejacych potrzeb.

Misja jako kierowniczy osrodek ideowy wychodzstwa

W wypelnianiu nietatwych zadan, jakie stangty przed Misja
w okresie migdzywojennym, korzystala ona takze z doswiadczen
Kosciota w kraju, zwlaszcza w bylym zaborze pruskim. Mozna to
dostrzec w pilnym zajgciu si¢ przez nig prasa katolicka, organizacjami
religijnymi i o$wiatg polska.

Juz z koncem 1923 roku ukazat si¢ wychodzacy do dzi§ (cho¢
w ciggu ubiegltych 60 lat zmienialy si¢ jego tytuly i charakter)
— tygodnik Misji Polak we Francji. Jego gtobwnym celem bylto dotarcie
ze stowem Bozym, poradg prawng, wiadomosciami z kraju i emigracji
tam, gdzie rzadko lub zgota wcale nie mogt dotrze¢ duszpasterz
polski. Misji natomiast Polak we Francji umozliwial obecno$¢ w §wie-
cie emigracyjnej prasy polskiej i toczacych si¢ czgsto na jej tamach
ostrych sporéw i dyskus;ji. '

Niezwykle wazng i niezastapiong forma wplywu religijnego
i ideowego Misji staly si¢ szybko stowarzyszenia religijne, samorzut-
nie powstajace, zwlaszcza wsrdd ,,westfalakow”. Dzigki inspiracji
ksigdza Szymbora juz w 1924 roku doszto do stworzenia nadrzednego
zwigzku organizacji religijnych, ktory w krotkim czasie stat sig
najwigksza polska emigracyjna centralag organizacyjng we Francji.
Jako ,,Polskie Zjednoczenie Katolickie” zrzeszata ona, pod koniec lat
trzydziestych zwiqzki stowarzyszen kobiet, mezczyzn, mlodziezy
i dzieci — w sumie 33 tysigce 0sob.

Praca poszczegélnych towarzystw w koloniach obe_]mowala
zadania religijne, o§wiatowe, wychowawcze, charytatywne, kultu-
ralne i interwencyjne w wielu r(’)znych dziedzinach. Byta ona pigknym
$wiadectwem zdolnosci organizacyjnych, zainteresowan spotecznych.
i kulturalnych oraz patriotyzmu i religijno$ci robotnika polskiego.
Misja stanowila dla tych organizacji kierowniczy o§rodek ideowy.

Robotnicza emigracja polska we Francji znalazta si¢ od poczatku
pod silnym wptywem lewicowych zwigzké6w zawodowych i analogi-
cznych partii politycznych. Dla Misji byt to jeden z najwazniejszych
problemoéw, jakie przed nig stanetly. Kilkadziesiat tysigcy robotnikow
wstapilo do takich zwigzkow jak C.G.T. (Confédération Générale du
Travail) i C.G.T.U. (Confédération Générale du Travail Unitaire).’
Przynalezno$¢ ta byta podyktowana, w ogromnej wigkszosci, wzgle- *
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dami czysto materialnymi i Misja, za wzorem hierarchii francuskie;j,
tolerowata t¢ motywacje. Nie mogta jednak pozosta¢ obojetna wobec
antyreligijnej, a niekiedy i antypolskiej poropagandy tych zwigzkow.

Nieprzerwana i dysponujaca poteznymi $rodkami masowego
przekazu dziatalno$¢ organizacji lewicowych wywarta duzy wptyw na
niemata czg¢§¢ wychodzstwa. Jesli ogromna wigkszo$¢ nie ulegta mu
i zachowata zywa wig¢z z Kosciolem, polskoscia i wiarg, to byto to
przede wszystkim zastuga opierajacych si¢ o Misje¢ i przez nig inspi-
rowanych polskich organizacji religijnych i innych o proweniencji
westfalskiej.

W polsko-francuskich konwencjach emigracyjnych pominigte
zostaly dwa niesychanie wazne, dla wychodzstwa i kraju, problemy:
polska opieka religijna i szkolnictwo. Pierwszy podjety natychmiast
i staraty si¢ rozwigza¢ Episkopaty Polski i Francji przy udziale
pracodawcow francuskich. Co do drugiego, to jedynie w wyniku
masowych petycji robotniczych dodano do konwencji z 1924 roku list
wiceprezesa Centralnego Komitetu Kopaln Wegla, H. Peyeremhoffa,
do przewodniczacego delegacji polskiej, Fr. Sokala, zapewniajacy .
o mozliwosci tworzenia i utrzymania przez kopalnie szkoétek polskich.
I dopiero wowczas mogly si¢ tym zagadnieniem zainteresowac wtadze
konsularne.

Tymczasem duszpasterze polscy od pierwszej chwili swej pracy
we Francji, a od 1922 roku Misja, zajeli si¢ praktycznie tym proble-
mem, otwierajgc, w porozumieniu z dyrekcjami kopaln i fabryk,
szko6ltki i podejmujgc w nich nauke.

Najwigksze zastugi mial w tej dziedzinie ks. Szymbor, ktéry do
jesieni 1926 r. sam uzyskal u zarzadow kopaln i fabryk zgode na
otwarcie i utrzymanie przez nie 35 szkotek oraz 8 ochronek i ,,patro-
nazy”, w czasie, gdy wladze polskie nie zajmowaly si¢ jeszcze prakty-
cznie tym zagadnieniem.!® Przez caly okres migdzywojenny ksigza
w terenie, za zache¢ta i poparciem Misji, $wiadczyli organizacyjna
i moralng pomoc réznym formom o$wiaty. Widziano w niej bowiem
glowny spos6b wprowadzania dzieci i mlodziezy w kulture polska.

Nie mozna tu pomina¢ milczeniem ofiarnej, wychowawczej
i charytatywnej pracy siostr polskich dla emigracji, bo trwa ona, gdy
chodzi o emigracj¢ robotnicza, juz niemal 80 lat. W okresie najbar-
dziej palacych potrzeb, przed 1940 r., pracowalo na 33 placowkach
ponad 100 siéstr zakonnych i miaty one pod opieka kazdego roku
kilka tysigcy dzieci i mtodziezy. Ich obecnosc i praca spotykata si¢
wszedzie z wielkim uznaniem i wdzigcznos$cia wychodzstwa.

Byloby brakiem pominigcie tu trudnosci, ktore znacznie ograni-
czaly dziatalno$¢ Misji w latach migdzywojennych, bedacych skad-
inad okresem najwigkszego jej wptywu na wychodzstwo. Trudnosci te
mialy podwéjny charakter: materialny i personalny.! Pierwsze ply-
nely z ograniczonych §rodkéw utrzymania, jakimi Misja dyspono-
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wata, drugie za$ z braku odpow1edmej ilosci ksigzy polsklch zwlasz-
cza dla duszpasterstwa objazdowego. Owczesne wiadze rzadowe nie
docenialy, niestety, spolecznej i narodowej roli Misji i udzielane jej
subwencje byly zbyt ograniczone w poroOwnaniu np. z dotacjami dla
prasy czy organizacji prorzgdowych. Niekiedy przetrwanie Misji byto
mozliwe tylko dzigki doraznej pomocy Prymaséw Polski. Z kolei,
rozwijajace si¢ po okresie zaborow diecezje w Polsce, nie zawsze
mogly wysyta¢ do Francji swoich ksigzy, o ktorych prosby plynety
zreszta od Polakow z wielu innych krajow.

Niemniej, polska opieka religijna dla pétmilionowego wychodz-
stwa polskiego we Francji, stworzona przez Misj¢, byla w okresie
miedzywojennym uwazana przez Episkopat francuski za najlepiej
zorganizowang, w porOwnaniu z innymi. Jej powstanie byto mozliwe
dzigki trzem zasadniczym czynnikom: religijnoéci robotnikéw pol-
skich, wspotpracy Episkopatéow Polski i Francji oraz dzigki praco-
dawcom francuskim w goérnictwie i przemysle, ktorzy zapewnili
podstawy materialne kapelaniom polskim.

III. POLSKA MISJA KATOLICKA W CZASIE II WOJNY SWIA-
TOWEJ]

Tylko w najogélniejszym zarysie mozna tu ukaza¢ dzieje Misji
w czasie II wojny $wiatowej i jej role wobec wychodzstwa w tym
okresie. W okupowanej Francji jest ona jedyna kierownicza instytucja
polska, ktora przez swoja jawna dziatalnos¢ religijng i charytatywna
dociera do og6tu wychodzstwa.!? Podejmowane s3 inicjatywy duszpa-
sterskie i spoleczne na miar¢ nowych potrzeb.

Ks. Rektorowi Fr. Cegielce zawdzigcza swe powstanie, zasluzone
poOzniej, Gimnazjum i Liceum im. C. Norwida, zorganizowane w Pa-
ryzu juz w pazdzierniku 1939 r. Przed jego przeniesieniem na okres
wojny do Villard-de-Lans, mogto tu ukonczy¢ pelny rok nauki szkol-
nej ponad 300 os6b. Tenze rektor Misji z gronem przyjaciol stworzyt
przy niej, w lipcu 1940 r., Komitet Pomocy Polakom ,,Caritas”,
ktorego dziatalno$¢, po niespodziewanej kapitulacji Francji, byla
opatrzno$ciowa dla tysigcy osob.

Pracowato w nim bezinteresownie grono wspaniatych, ofiarnych
i odwaznych ludzi, a ,,Caritas” byt jedynym widomym znakiem, ze
jest kto§, kto o Polakow sig troszezy.!* Po aresztowaniu rektora Misji
i zarzadu ,,Caritasu” (28 X 1940), jego zastgpca, ks. dr Czeslaw
Wedzioch SAC, zorganizowatl pomoc materialng i opiek¢ duchowa
dla 30 tys. Polakoéw przywiezionych na roboty do Francji wschodniej
oraz podobna pomoc dla jencOw w obozach i wigzieniach. Duszpa-
sterstwo polskie, kierowane przez Misjg, bylo dla wychodzstwa
W czasie wojny waznym oparciem moralnym. I jak Koscioét w kraju,
tak we Francji Misja i jej duszpasterze, sktadali ofiar¢ cierpienia, °
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a niekiedy i zycia za pracg¢ dla rodakow. Sposrdd aresztowanych tu
ksigzy kilkunastu zgingto w niemieckich obozach koncentracyjnych.

IV. PROBLEMY POWOJENNEGO CZTERDZIESTOLECIA

Nieoczekiwane zmiany polityczne w Europie i w Polsce po
zakoficzeniu wojny w 1945 r. postawily wychodzstwo i Misje
w catkowicie nowej sytuacji. Emigracja dotychczas intencjonalnie
czasowa, stala sig, po powrocie do kraju kilkudziesigciu tysigcy oséb,
emigracja na stale. Upanstwowienie kopala finansujgcych polskie
placowki duszpasterskie sprawito, ze ich utrzymanie, tagcznie z Misja,
W sposéb naturalny wziglo na siebie samo wychodzstwo.

Szybko dokonata sig, z entuzjazmem prowadzona, odbudowa
stowarzyszen katolickich, ktore podjety znéw, pod kierunkiem Misji,
wytezong prace formacyjna.

Uznanie i podziw spoleczenstwa francuskiego budzily zloty
i §wieta gromadzace tysigce mtodziezy z Katolickiego Stowarzyszenia
Mitodziezy Polskiej — popularnego KSMP.

Wierna swej dawnej tradycji Misja, widzagc ogromne potrzeby
rzuconej do Francji polskiej emigracji wojennej, os6b deportowanych
iinnych — podjeta, w potowie 1945 r. — pracg charytatywang. Wazne
miejsce zajat w niej, stworzony przy Misji przez ks. Cegietke, Referat
Mtodziezowy. W pierwszych latach powojennych udzielat on pomocy
materialnej (stypendia i stotowki) ok. 300 osobom z ogdlnej liczby
500 studentéw polskich we Francji ,,bez wzgledu — jak pisat ks. An-
toni Banaszak — na ich przekonania polityczne czy religijne”.!
W ciggu dwoch pierwszych lat powojennych ,,Caritas™ przekazat
réoznorodng pomoc w naturze 40 tys. Polakow, przede wszystkim
deportowanym."

Dziatalno$¢ ta stanowi pigkng karte w historii Misji i jest po-
twierdzeniem odwiecznej nauki i praktyki Kosciota — niezapomina-
nia, przy trosce o dobro duchowe czlowieka, o jego potrzebach
materialnych. W rozdzielaniu tej pomocy Misja byla powiernikiem
takich wysylajacych ja instytucji, jak: The Polish War Relief, The
National Catholic Welfare Conference, polskie Ministerstwo Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego, Polska Wojskowa Misja Li-
kwidacyjna i inne.

Dzigki staraniom rektora, ks. Fr. Cegietki SAC, ktéory w maju
1945 r. wrécit z Dachau, do Paryza mogto przyjecha¢ z tego samego
obozu 111 ksigzy i klerykow, dla ktorych wkrotce przy udziale Misji
powstalo zastuzone po wojnie Seminarium Polskie w Paryzu. Wielu
przybytych ksigzy objeto opieke nad z gora 30 obozami dla Polakow
rzuconych do Francji losami wojny. Dzigki innym powstaty placowki
duszpasterskie tam, gdzie oczekiwano ich od lat przedwojennych.

Powojenne lata czterdzieste to okres, kiedy Misja, ideowo wierna
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rzadowi emigracyjnemu w Londynie, znalazta si¢ pod silng presja
polityczna. Dwaj pierwsi kolejni ambasadorzy PRL podejmuja w tym
czasie ponawiane wielokrotnie starania o nawigzanie z nig kontaktow
i wspolpracy. Swiadczyto to dobrze o jej wptywach i znaczeniu.
Podtrzymaniu go stuzyt wowczas popularny, majacy od 7 do 10 ty-
sigcy egzemplarzy naktadu, tygodnik Misji Polska Wierna.

Wazng rol¢ w powojennym okresie zaczely szybko odgrywac
polskie zgromadzenia zakonne: Ksigza Pallotyni, Oblaci, a pozniej
Chrystusowcy. Stworzone przez nich dzieta takie, jak szkoty, pisma
polskie (Nasza Rodzina i Niepokalana), znane o$rodki religijne oraz
duszpasterstwo parafialne, sg bezcennym wkladem w utrzymanie
zycia religijnego i duchowej tozsamosci Polonii francuskiej.

Dokonujgce si¢ stopniowo przemiany spoleczne wsrod
wychodzstwa, a przede wszystkim awans zawodowy miodych po-
kolen i procesy integracyjne — zmienialy zadania Misji. Do przeszto-
sci odchodzita majaca tak szeroki niegdy$ zasigg praca organizacji
religijnych. Gtéwna forma stuzby emigracji i zwigzanym z nig ,,pa-
migcia zbiorowa” Francuzom polskiego pochodzenia stawalo sig¢
— oparte na oryginalnej polskiej kulturze religijnej — duszpasterstwo
w terenie i wprowadzanie w nig coraz to nowych pokolen. Pod
kierunkiem Misji potrafilo ono, w okresie niefortunnych czesto
reform i eksperymentow, zachowa¢ madry umiar, a tym samym
i wiernych, dzi$ jeszcze liczonych na ok. 90 tys. osob.

Wierni ci, to juz w bardzo niewielkim tylko stopniu emigranci
i cudzoziemcy. Ogromna wigkszo$§¢ z nich to Francuzi polskiego
pochodzenia. Laczy ich z polskim duszpasterstwem czesto juz nie
jezyk nawet, lecz cala tysigcletnia spusScizna kultury i tradycji religij-
nych, melodii, odczu¢ i atmosfery w koSciele, niespotykanej gdzie
indziej. Ale fakt ten stawia przed Misja nowe, nietatwe problemy.

Nie mozna si¢ tu oprze¢ refleksji, ze ta, tak czesto krytycznie
oceniana religijno$¢ polska, wykazala, pomimo emigracyjnego wy-
korzenienia i ,,zderzenia kultur” — niezwykla odpornos¢ i site. Jej
zrodlem byla zywa wigez z rodzima kulturg utrzymywana przez
duszpasterstwo polskie. Wymownym i jakze duchowo owocnym
przyktadem tej wig¢zi bylo nawiedzenie skupisk polonijnych przez
Cudowng Ikong¢ Jasnogorskiej Pani i obchody Millenium Chrztu
Polski.

V. RELIGIJNO-SPOLECZNA ROLA MISJI

Jak mozna by, patrzac na ubiegte dzieje Misji, najkrocej wyrazic
jej role wobec wychodzstwa? Ot6z w kazdym okresie tych dziejow,
pomimo zmieniajacych si¢ w czasie konkretnych zadan, byta ona
w istocie ta sama, tak, jak te same byly i s3 zawsze pragnienia
i potrzeby wychodzcy. Byta wigc Misja i tworzone przez nig duszpa-
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sterstwo polskie najbardziej trwalym i mocnym ogniwem tagczacym
Polakéw z Ojczyzng; bolesnej czesto tutaczce na obczyznie nadawata
ona w kazdym pokoleniu giebszy, duchowy wymiar wskazujgc, ze
emigracja to nie tylko problem polityczny czy ekonomiczny, ale takze |
zagadnienie moralne i religijne, ktére nalezy podja¢; pomagata
porzadkowac zycie wedlug Bozego tadu; bronita wychodzcow od
szybkiej utraty tego co dla nich najcenniejsze, to znaczy wiasnej
kultury; pomagata mu pozostat soba, trzymaé si¢ najgltebszych
korzeni duchowych przez zachowanie wiary, ale jednoczes$nie przygo-
towywala go do stopniowego przyjmowania nowego dlan typu reli-
gijnosci kraju osiedlenia, bez wstrzasow i strat.

Jezeli najwigksza fala migdzywojennej emigracji polskiej, ktora
stanowito wychodzstwo we Francji, W swej ogromnej czesci zacho-
wata do dzi$ wi¢z z KosSciotem i krajem pochodzenia, to jest to przede
wszystkim dzielem Polskiej Misji Katolickej we Francji. I tu jest
miejsce na stowa uznania i wdzigcznosci dla hierarchii Kosciota
francuskiego za braterska wspoéiprace i pomoc udzielang Misji na
przestrzeni 150 lat jej istnienia i dzialalno$ci. Nie pomniejszaja jej
w niczym zdarzajace si¢ nieuniknione, lokalne konflikty. Dowody
przyjazni dwu bratnich narodéw, Polski i Francji, wplataja si¢
w dzieje Misji w kazdym okresie. Jej symbolem moze by¢ fakt, ze dwaj
jej rektorzy, ks. Wiadystaw Witkowski, Zmartwychwstaniec, w 1871 r.,
po wojnie francusko-niemieckiej, i obecny wsrod nas, ks. Franciszek
Cegietka, Pallotyn, w 1945 r., po takiej samej wojnie — otrzymali od
rzgdu francuskiego zaszczytne odznaczenia Legii Honorowe;j.

ZAKONCZENIE

Zarysowana tu krotko historia Misji jest przyktadem, jak wielka
idea gteboko po chrzescijansku rozumianej mitosci Ojczyzny i wy-
chodzstwa, a tak ja rozumial Adam Mickiewicz, Bogdan Janski,
Prymasi Polski E. Dalbor i A. Hlond oraz kolejni rektorzy Misji
— pomimo réznych trudnosci — owocuje wielkim, spotecznym
dobrem.

Na wstepie przypomniany zostal udzial Adama Mickiewicza
w powstaniu Misji. Przypomnijmy na koniec jego slowa z Ksigg
Pielgrzymstwa Polskiego, ktore dla niej byty i pozostaja jego ducho-
wym, nieprzedawnionym testamentem:

,»A gwiazdg pielgrzymstwa jest Wiara niebieska, a iglica magne-
sowa jest Mitos¢ Ojczyzny”.
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PRZYPISY

1. La Croix, 21 I1I 1963.

2. Do 1868 roku Zmartwychwstancy wydali 60 dziet religijnych. Por. B. MICEW-
SKI CR, ,,Polonijna dziatalno$¢ Zmartwychwstancow”, w: Dziatalnosé¢ meskich
zgromadzen zakonnych wsréd Polonii, Lublin 1982 s. 409,

3. Tamze. Por. takze M. TRACZYNSKI CR, ,,Dziatalnoé¢ Misji Polskiej w Paryzu
w latach 1842-1904”, Krakow 1948 s. 36 (maszynopls)

4. ,Miodziez z Kraju pisal w 1877 roku Przeglgd Lwowski (1 V 1877), wyjezdzata
bez ducha wiary, z usposobieniem co najmniej indyferentyzmu rehgunego ikrucha
podstawa moralng, a wracata z nowozytnego Babilonu nawrécong do Kosciota,
niekiedy ptonaca mitoscia Boga i mitoscig Polski”.

5. Nuncjuszem byt w latach 1879-1882.

6. Byli oni dobroczyficami Misji juz i przedtem, poniewaz subwencja, wynoszaca
6 tys. frankOw rocznie, nie wystarczata na pokrycie kosztow utrzymania. Por.
Ks. L. POSTAWKA. Pamlgtmkl obejmujace okres od roku 1863 do 1908, Paryz
1908, t. I1, s. 271 i 274.

7. Tamze.

8. KS. W.SZYMBOR. , Jeszczeo Misji Polskiej we Francji”, w: Roczniki Obydwu
Zgromadzen, Krakow 1927 s. 208-209. Duzg zastugg rektora, K. L. Lagody, byto
zatozenie w 1931 r. ,,Zwiqzku Polskich Robotnikow Rolnych” z sekretariatem
w siedzibie Misji. Ok. 3 tys. jego cztonkow, a takze innych emigrantéw, znajdowato
tu réznego rodzaju pomoc i rad¢. Robotnikami rolnymi nie zajmowata si¢ zadna
organizacja polska.

9. R. DZWONKOWSKI SAC, ,,Duszpasterstwo polskie we Francji a organizacje
lewicowe i sekty (1920-1940)’, w: Duszpasterz Polski Zagranicq36: 1985 nr 3, s. 467.
10. KS. W. SZYMBOR, ,,W sprawie szkolnictwa polskiego we Francji”’, w: Polak
we Francji 1924 nr 36.

11. R. DZWONKOWSKI SAC, ,Rekrutacja duszpasterzy do polskiej opieki
religijnej we Francji 1909-1939”, w: Duszpasterz Polski Zagranicq 35: 1984 nr 1;
tenze, ,,Materialne podstawy duszpasterstwa polskiego we Francji 1909-1939”.
Tamze, nr 2.

12. W tzw. zone libre, oddzielonej od Misji linia demarkacyjng, powstata w paz-
dzierniku 1940 r., niezalezna od MlS_]l w Paryzu ,,Centrala Duszpasterstwa Pol-
skiego we Franc_u Nieokupowanej”. Jej kierownikiem, z nominacji przebywaja-
cego na potudniu Francji Prymasa Hlonda, zostal ks. W. Rogaczewski. Po jego
aresztowaniu i $mierci kierownikiem Centrali mianowany zostat O. Karol Kubsz
OMI.

13. Kierownictwo ,,Caritasu”, obok rektora Misji, stanowili: W. Wierzejewski,
W. T. Kaczorowski, Sz. Konarski, R. Rosinkiewicz. Zob. SZ. KONARSKI. Cztery
lata w okupowanym Paryzu, Paryz 1963.

14. Listz 18 IX 1945. Fotokopia w posiadaniu autora. Zob. roczniki Polski Wiernej
z lat 1945-1947.

15. Sprawozdanie Polskiej Misji Katolickiej z dziatalnosci ,,Caritasu” (bez daty).

Rektorzy Polskiej Misji Katolickiej we Francji w ciaggu ub. 150 lat.

. Ks. Aleksander Jetowicki CR 1848-1876.

. Ks. Wiadystaw Witkowski CR 1876-1893.

. Ks. Wiadystaw Bakanowski CR 1893.

. Ks. Karol Grabowski CR 1893-1896.

. Ks. Wtadystaw Orpiszewski CR 1896-1903.
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10.
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FERETERED

Leon Postawka 1903-1922.

. Wilhelm Szymbor CM 1922-1928.

Leon Lagoda 1928-1933.

. Witold Paulus 1933-1937.

. dr Franciszek Cegietka SAC 1937-1947.

. dr Czestaw Wedzioch SAC p.o. rektora 1940-1945.
. Kazimierz Kwasny 1947-1972.

. Zbigniew Bernacki 1972-1985.

. Stanistaw Jez 1985.
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MIARA STOSUNKOW
KOSCIOL-PANSTWO

JEST STOSUNEK
WLADZA-SPOLECZENSTWO

Wywiad z Sekretarzem Generalnym Episkopatu Polski Ksiedzem
Arcybiskupem Bronistawem Dgbrowskim przeprowadzony przez reda-
ktora Andrzeja Micewskiego.

A. M.: Zakres prac Sekretariatu Episkopatu Polski jest znacznie
szerszy niz ma to miejsce w innych krajach. Czy mogltbym prosi¢
Ekscelencje o krotkie scharakteryzowanie roéznych dziedzin prac
Sekretariatu Episkopatu Polski?

Ksigdz Arcybiskup: Formalnie biorac, Sekretariatem Episkopatu
Polski kieruje od roku 1968, to jest po $mierci mojego mistrza,
biskupa Zygmunta Choromanskiego. Biskup Choromanski byt sekre-
tarzem Episkopatu Polski od 1946 roku do swojej §mierci w dniu
26 grudnia 1968 roku. Bylem jego wspotpracownikiem od 1950 roku;
bytem tez §wiadkiem rozwoju zadan Sekretariatu Episkopatu Polski.

Na marginesie pragn¢ zaznaczy¢, ze Konferencja Episkopatu
Polski powstata zaraz po pierwszej wojnie §wiatowej. Nie miata ona
kanonicznego statusu, podobnie jak Konferencje Episkopatu w Belgii
czy w Niemczech. Kodeks Prawa Kanonicznego z roku 1917 nie
przewidywat takiej instytucji, ktora gromadzitaby biskupow jednego
kraju. Kodeks, owszem, przewidywat konferencje biskupow jednej
metropolii, ktorzy mieli prawo zbiera¢ si¢ dla omawiania zagadnien
pastoralnych swojej metropolii.

Konferencja Episkopatu Polski od samego poczatku byta uznana
de facto przez Stolice Apostolska. Wieloletnim przewodniczacym
Konferencji byt kardynat August Hlond, zaprzyjazniony na dtugo
przed swa nominacjag na arcybiskupa gniezniensko-poznanskiego
z 6wczesnym delegatem apostolskim w Warszawie Achillesem Ratti,
pozniejszym papiezem Piusem XI. Konferencja Episkopatu miata juz
wtedy sekretarza, przy czym cigzar prac spoczywal na Sekretariacie
Prymasa Polski, ktory miescit si¢ — poza okresem wojny — w Pozna-
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niu, gdzie rezydowat do 1946 roku kardynat August Hlond. W tym
wlasnie roku, pozostajac arcybiskupem gnieznienskim, kardynat
Hlond zostal mianowany arcybiskupem warszawskim. Stolica Apo-
stolska pro hac vice odlaczyta od Archidiecezji Gnieznienskiej Archi-
diecezj¢ Poznanskg i przez uni¢ personalng ztaczyta z Archidiecezja
Warszawska. Sekretariat Prymasa Polski zostal przeniesiony do
- Warszawy.

Trudno moéwic o Sekretariacie Episkopatu przed wojng w sensie
dzisiejszym. Przed innymi problemami stat Kos$ciét w Polsce przed-
wojennej. Sama instytucja Konferencji dopiero tez zaczeta ksztatto-
wac sig, wypracowujac kolegialny styl pracy i rozwigzywania zaga-
dnien wewnatrzkoScielnych, spotecznych i politycznych. Konferencja
zbierala si¢ na sesje plenarne, ktore otrzymywaty kolejne numeracje.
Od poczatku istnienia Konferencja Episkopatu Polski zebrata si¢ na
211 sesji plenarnej 17.1.1986. Przyjmuje sig, Ze pierwsza miata miejsce
w Warszawie w dniach 10-11 marca 1917 roku.

A. M.: Status formalno-prawny Konferencji zmienit Sobor
Watykanski I1?

Ksiadz Arcybiskup: Instytucj¢ Konferencji Episkopatow wpro-
wadzit Sobor Watykanski II dla Kosciota Powszechnego okreslajac
jej status prawny. Stanowi o niej dekret Christus Dominus w art. 38,
a postanowienia tego dekretu ujete w ramy prawne znalazly sig
w motu proprio Pawla VI Ecclesiae Sanctae z 6.8.1966. Kodeks Prawa
Kanonicznego Jana Pawla II ogloszony w 1983 roku okresla defini-
tywnie status Konferencji Biskupow, jej zadania, w tym takze zadania
Sekretariatu Generalnego Konferencji.

Wedtug tegoz Kodeksu, Kan. 458, do zadan Sekretariatu Gene-
ralnego nalezy:

1. Przygotowac relacje o aktach i dekretach zebrania plenarnego
Konferencji, jak rOwniez czynnoéci stalej Rady Episkopatu i zako-
munikowa¢ je wszystkim cztonkom Konferencji; sporzadzac takze
inne akta na zlecenie przewodniczacego Konferencji lub statej Rady.

2. Zakomunikowa¢ sgsiednim Konferencjom Episkopatu akty
i dokumenty, zgodnie z poleceniem zebrania plenarnego lub statej
Rady Episkopatu.

Ma si¢ rozumie¢, ze zadania wykonuje takze Sekretariat, ktéorym
ja kieruje. Statut naszej Konferencji Episkopatu przenosi pewne
zadania na sekretarza Episkopatu; i tak na przyktad sekretarz infor-
muje Konferencje o biezacych sprawach Kosciota w Polsce
i o aktualnych problemach z zakresu stosunkoéw mig¢dzy Kosciotem
a Panstwem. Sekretarz jest tez stalym delegatem Konferencji Episko-
patu do prowadzenia rozméw z wladzami panstwowymi w sprawach
dotyczacych stosunkéw migdzy Kosciotem a Panstwem z zachowa-
niem kompetencji Stolicy Apostolskiej.
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Wiadomo, ze od wrze$nia 1939 roku w Polsce nie ma przedstawi-
ciela Stolicy Apostolskiej. Nie ma tez obowigzujacego Konkordatu.
Zatem cig¢zar spraw, ktore regulowal Konkordat, a takze kontakty
migdzy Polska a Stolicg Apostolska przeszty na Episkopat, a konkret-
nie na Sekretariat Episkopatu.

We wrze$niu 1945 roku rzad o$wiadczyl, ze Konkordat nie
obowiazuje. W zwiazku z tym nie bylo tez zadnych inicjatyw, aby
nuncjusz apostolski osiadt w Warszawie, a przeciez spraw w zakresie
stosunkow Kosciot-Panstwo zastrzezonych Stolicy Apostolskiej, tak
zwanych causae maiores, w praktyce zycia jest wiele, chociazby na
przyktad sprawa nominacji biskupow diecezjalnych.

Dla zaradzenia tym sprawom, od szeregu lat Sekretariat Stanu .
Stolicy Apostolskiej zapraszat kilka razy w roku Sekretarza Episko-
patu dla oméwienia pewnych problem6éw. To, co w innych krajach
zalatwia Nuncjatura Apostolska, u nas zalatwia Prymas Polski i Se-
kretariat Episkopatu.

Sekretariat Episkopatu jest tez urzgdem, ktory utrzymuje stalte
kontakty z Urzedem do Spraw Wyznan, a ktory powstat w roku 1950.
Niejako kontakty migdzy Koéciotem a Pafistwem zostaly zinstytucjo-
nalizowane przez te dwa urzedy. Intensywnos$¢ tych kontaktow zalezy
od aktualnego stanu stosunkow miedzy Kosciotem a Panstwem oraz
od stosunku wladzy do spoteczenstwa.

Przez caly okres 40-lecia Ko$ci6t poprzez Episkopat i Sekretariat
Episkopatu wystgpowal w obronie praw spoleczenstwa i jego grup
spotecznych. Wystgpowat w publicznych enuncjacjach i memoriatach
do witadz. Krotkie byly okresy w powojennych stosunkach ko-
scielno-panstwowych, kiedy funkcjonowata Komisja Mieszana lub
Komisja Wspolna odcigzajac Sekretariat Episkopatu.

Dzis$ Sekretariat Episkopatu jest instytucja, do ktorej zwracaja si¢
ludzie w r6znych sprawach. Prosza na przyktad o interwencj¢ w spra-
wie aresztowanych, uwiezionych, skazanych, dyskryminowanych
w miejscu pracy ze wzgledu na przekonania religijne; proszg o pomoc
w uzyskaniu pozwolenia na wyjazd za granicg dla potaczenia si¢
z rodzing, prosza o pomoc materialng, uzyskanie lekarstw itp.

Sekretariat Episkopatu i Urzad do Spraw Wyznan sg tez instytu-
cja odwotawcza w wypadku gdy wiadze wojewodzkie i diecezjalne nie
moga uzgodni¢ stanowiska w sprawie budownictwa sakralnego i ko-
scielnego.

Do Sekretariatu Episkopatu zwracaja si¢ instytucje koScielne
o pomoc w wypadku gdy nie moga zalatwi¢ spraw z wladzami
terenowymi.

Sekretarza Episkopatu odwiedzajg takze dyplomaci, ambasado—
rowie, go$cie zagraniczni.

Pod koniec ubieglego roku Sekretariat Episkopatu musiat zajaé¢
si¢ grupg Tamilow, ktorzy opuscili swoj kraj na skutek wojny domo- *
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wej i znalezli si¢ w Polsce, ale bez srodkow do zycia i bez mozliwosci
wyjazdu do krajow zachodnich. Sekretariat Episkopatu musiat po-
dja¢ starania u wiladz polskich o przedluzenie wiz, zabezpieczenie
im mieszkania i srodkow do zycia, a takze podja¢ starania w ambasa-
dach krajow zachodnich celem uzyskania dla nich wiz pobytowych.

A. M.: Stysze wiele opinii, ze po lepszej dekadzie lat 1974-1984
obecnie rozmowy migdzy Kosciotem a Panistwem na Komisji Wspol-
nej s3 mniej intensywne, a w kazdym razie komunikaty z posiedzen
Komisji Wspdlnej sa raczej formalne. Ekscelencja jest zawsze opty-
mista, prosz¢ wigc powiedzie¢, czy s3 przeslanki optymistyczne
w obecnie dos¢ skomplikowanych stosunkach migedzy Kosciotem
a Panstwem? y

Ksigdz Arcybiskup: Nie zgodzitbym si¢ z opinig, ze dekada lat
1974-1984 byta lepsza od poczatkdw obecnej nowej dekady. Lata
1974-1975 stanowily okres napig¢ w stosunkach Kos$ciot-Panstwo
z uwagi na podjeta przez Panstwo probe dezorganizacji katechizacji
i totalnej ateizacji dzieci i mtodziezy. Rok 1975 stanowit probg nowej
kolektywizacji wsi, przeciw ktorej wystepowat z calym autorytetem
Ksigdz Kardynat Stefan Wyszynski. Rok 1976 byt okresem spote-
cznych niepokojow niosacych ofiary, represje, skazania. Lata 80-te,
lata wielkich przemian spotecznych, politycznych, gospodarczych,
takze nie byly latwe. KosSci6t musial niejednokrotnie wystepowac
jako mediator w sporze migdzy wladza a spoleczenstwem.

Okres stanu wojennego rowniez byl trudny. Z jednej strony
— Koéciét musial wzywac spoleczenstwo do realizmu, z drugiej
strony — musial wystgpowa¢ wobec wladz o respektowanie praw
ludzkich, praw grup spotecznych, otoczy¢ opieka internowanych.
Prawda jest, ze rozmowy w Komisji Wspoélnej od czasu jej restytuo-
wania, od wrze$nia 1980 roku do dnia wprowadzenia stanu wojen-
nego byly o wiele latwiejsze anizeli pdzniej. Strony miaty wigcej
ptaszczyzn spotkania podobnych ocen rzeczywistoSci spolecznej,
politycznej, gospodarczej kraju. Stad komunikaty z tych posiedzen
byly o wiele bardziej merytoryczne. Okres stanu wojennego nie byt
okresem tatwym, rézniliSmy si¢ w opiniach, w ocenie. Strona rzagdowa
usztywniala si¢ wobec peostulatow Kosciota, czy tez dokonanych
uzgodnien w okresie posierpniowym. Prawda jest tez, ze komunikaty
z ostatnich posiedzen Komisji Wspolnej sa raczej formalne, ale to nie
znaczy, ze posiedzenia sg jalowe. Moge powiedzie¢, ze sa bardziej
merytoryczne, dotyczg czesto spraw kraju, bardziej troski o ten kraj
niz wzajemnych stosunkéw Kosciot-Panstwo.

Tak si¢ sktada, ze na obecnym etapie historii Polski odpowie-
dzialno$¢ za kraj, za jego rozwéj, ponosza nie tylko rzadzacy, ale takze
i Kosciol jako niezalezna sila spoteczna, cieszaca si¢ uznaniem
w kraju i za granicg. Kosciot i Panstwo s3 skazani na wspolpracg
w zabezpieczeniu dla kraju maksymalnej suwerennosci i w zabezpie-
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czeniu Polsce godnego miejsca wsréd narodéw §wiata. Choé doraznie
mogg istnieC zadraznienia, czy nawet konflikty miedzy wiadzami
koscielnymi i panstwowymi czy politycznymi, to jednak muszg te
problemy schodzi¢ na dalszy plan dla wspélnego dobra, jakim jest
Polska, panstwo polskie. Nie sagdzg, by stosunki Kosciét-Panstwo
byly kiedykolwiek bezkonfliktowe. Dopdki chodzimy po tej ziemi,
bedziemy si¢ rézni¢, cho¢ przedmiot naszych stosunkow jest jeden
jedyny i niepodzielny, to jest czlowiek, jego zycie i jego przysztosc.

Miarg stosunkéw Kosciot-Panstwo jest stosunek: witadza-spote-
czenstwo. Ilekro¢ bowiem s3 naruszane prawa spoteczne, prawa
osoby ludzkiej, tyle razy Kosciot jest zmuszany do publicznych
wystagpien. W sumie nie nazwatbym obecnych stosunkéw Kosciot-
-Panstwo skomplikowanymi, nigdy one nie byly tatwe. Mam nadziejeg,
Zze nastgpne pokolenia, zarbwno po stronie sprawujacych wiadze
w panstwie, jak i sprawujacych wladz¢ w Kosciele, skorzystaja
z naszych doswiadczen i beda stosunki te uktada¢ si¢ ku pozytkowi
Kosciota i Panstwa coraz lepie;j.

A. M.: W prasie krajowej znajduj¢ wiele gloséw krytycznych
wobec spoleczenstwa polskiego, a nawet obcigzajacych go niepowor
dzeniami gospodarczymi. Pisze si¢ wiele o wadach polskiego chara-
kteru narodowego. Jako Sekretarz Generalny Episkopatu spotyka si¢
Ksigdz Arcybiskup z olbrzymig iloscia ludzi, wielu z nich wyraza cheé
bezinteresownej stuzby Kosciotowi i pracy dla narodu. Czy nie
wskazuje to, ze prawdziwy obraz naszego spoleczenstwa jest inny niz
ten, ktory konstruuja propagandysci gazetowi?

Ksiadz Arcybiskup: Istotnie, nie zgadzam si¢ z ocenami naszego
spoteczenstwa przez propagandystow gazetowych. Trzeba pamietac,
przez jakie okresy deprawacji przechodzito to spoteczenstwo. Wy-
starczy przypomnie¢ okres niewoli, okupacji hitlerowskej, a okres
powojenny tez zaciazyl. Spoteczefistwo nasze ma wiele pozytywnych
cech, a ze nie ma powodzen gospodarczych, to przeciez nie tylko jego
wina. Wina lezy gdzie indziej. Sumienno$¢ pracy, rzetelno$¢, produ-
ktywno$S¢ nie zaleza przeciez tylko od pracownika, zaleza od
warunk6w pracy, od narzedzi, od organizacji, od sensu pracy. Po-
wszechnie mowi sig, ze Polacy za granica sa wspaniatymi pracowni-
kami. Widac stad, ze nie sg az tak zdeprawowani, zeby nie bylo ich
staC na rzetelnoSc¢ i efektywno$¢ pracy. Mamy tez w spoteczefstwie
mnostwo ludzi zdolnych, z inicjatywa, wyksztatconych. Nie zawsze
maj3 oni warunki na rozwinigcie swoich talentow i inicjatyw. Spote-
czenstwo nasze zdolne jest do po$wigcen, zwlaszcza gdy widzi sens
tych wyrzeczen.

A. M.: Sformulowat Ekscelencja niestychanie wazne zdanie:
,,Miarg stosunkow Kosciot-Pafstwo jest stosunek wiadza - spoleczen-
stwo”. To zalozenie programowe Kosciota w Polsce wigze si¢ niepo-
dzielnie z faktem, ze gtownym przedmiotem wzajemnych stosunkow
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Kosciota i Panstwa jest czlowiek i warunki jego rozwoju osobowego.
Bytbym wdzigczny za blizsze naswietlenie ,,spraw ludzkich” w pra-
cach Sekretariatu Episkopatu Polski.

Ksiadz Arcybiskup: Zakres ,,spraw ludzkich”, ktére trafiajag do
Sekretariatu Episkopatu w przewazajacej wigkszos$ci poprzez bisku-
pow diecezjalnych, jest — szczegblnie w ostatnich latach — szeroki.
Ich tematyka nie jest oderwana od sytuacji spoteczno-polityczno-
gospodarczej w naszym Kraju.

Obowigzkiem Kosciota jest obrona praw czlowieka w takim
wymiarze, jaki dyktuja warunki, potrzeby, mozliwosci... W ostatnim
okresie — od grudnia 1981 roku — Sekretariat Episkopatu podejmuje
nieprzerwanie w rozmowach i pismach urzgdowych miedzy innymi
nastgpujace trudne sprawy ludzkie:

1. Interwencje o zwolnienia i warunki bytowania internowanych
(przez kilka miesigcy po 13 grudnia 1981), aresztowanych, skazywa-
nych ze wzgledu na przekonania. Oprocz interwencji dotyczacych
konkretnych 0s6b, czynimy starania o humanitarne warunki dla
wszystkich pozbawionych wolnosci, o opiek¢ duszpasterska dla
wieznidéw i pomoc charytatywna w postaci lekow oraz paczek zywno-
sciowych. W tym zakresie interwencji preferencj¢ maja osoby, kto-
rych sytuacja osobista, wzglednie ich najblizszej rodziny, powinna
zostat objeta art. 218 Kodeksu Postgpowania Karnego (areszt
powinien by¢ uchylony).

Trudno byloby w tej materii odpowiedzie¢ na pytanie, co udato
si¢ zatatwic, a co nie. Wiele spraw udato si¢ zatatwic i wiele, zwlaszcza
w ostatnim okresie, jest coraz trudniej doprowadzi¢ do pozytywnego
rozstrzygnigcia.

Wazng sprawg do zatatwienia bylby odrgbny dla wigzniow za
przekonania regulamin pobytu w zaktadach karnych i jaka§ gwaran-
cja wladz panstwowych, ze korzystanie z regulaminu nie bedzie
zalezalo od arbitralnych decyzji organéw roznych szczebli. Uwazam
to za jedynie stuszne i humanitarne rozwigzanie problemu wigzniéw
politycznych.

2. Innym problemem ,ludzkim”, ktoéry nasza rzeczywisto$¢ po
13 grudnia 1981 roku narzucita Kosciotowi, ktory podj¢lismy i zabie-
gamy o jego wlasciwe rozwigzanie — to sprawa fgczenia rodzin w $ci-
stym tego stowa znaczeniu — rozbitych matzenstw z powodu oglosze-
nia stanu wojennego i jego skutkow.

Pierwsze prosby w tej materii wplynety do Sekretariatu Episko-
patu juz z poczqtkiem 1982 roku — mezowie, ktorych data ,,13 grud-
nia” zastala za granica, odmoéwili powrotu do Kraju, a ich Zony
z dzie¢mi zdecydowaly si¢ w tej sytuacji na emlgraqg

Przedmiotem naszych staran jest przyzname paszportu stronie
pozostajacej w Kraju — w celu potaczenia si¢ rodziny. Mozna by
zapyta¢, dlaczego jest potrzebna nasza interwencja i czy zawsze jest
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skuteczna? Ot6z wiladze paszportowe stosujg okres tak zwanej
,.karencji”’ (3, 4, 5 lat) wobec wspotmatzonka z dziecmi. Nie wiadomo,
kiedy konczy si¢ okres ,.karencji”’, ludzie s3 niedoinformowani i tra-
ktowani biurokratycznie. Powstaje dramat rodziny, konkretnych lu-
dzi, ktérych pouczamy o przepisach w tym zakresie, doradzamy,
interweniujemy i pomagamy przetrwac trudny okres rozigki. Inter-
wencje nie zawsze s3 skuteczne i niejednokrotnie przez dtugi okres
trzeba je ponawiac.

1 zn6w — wiele spraw udato si¢ zatatwic, bardzo wiele czeka na
zalatwienie. Jak dotad, trudno odgadnag, jakie jest kryterium decyzji
pozytywnych, a jakie negatywnych... ChcielibySmy, by Polacy po-
zostali w Polsce. W konkretnych sytuacjach — rozbitych juz rodzin
— domagamy sig, by zostaty one polaczone przez pozytywne decyzje
paszportowe.

3. Inna grupa spraw ludzkich, ktore s3 przedmiotem naszych
staran — to tak zwana ,,weryfikacja” pracownikoéw panstwowych po
rozwigzaniu ,,Solidarnosci”’, szczegolnie nauczycieli i wychowawcow.
Niestety, w naszej rzeczywistosci weryfikacja ma charakter ideologi-
czno-polityczny.

Od czasu wprowadzenia stanu wojennego przeprowadza si¢ na
szerokg skalg ,,oczyszczenie” szeregdw, czyli weryfikacje polityczno-
-ideologiczng na stanowiskach kierowniczych, ze szczegbélnym uw-
zglednieniem o$wiaty, wychowania oraz nauki. Juz drugi rok trwa
weryfikacja nauczycieli szkolnych.

Wszelkie zatem dyskryminacje, o ktorych dowiaduja si¢ wladze
koscielne, na przyktad administracyjne usuwanie krzyzy ze §cian
szkolnych, sa przedmiotem staran Sekretarza Episkopatu i préb
doprowadzenia do ich zaniechania.

Nalezy dodac, ze wyzej wymienione trzy grupy ,,spraw ludzkich”
nie wyczerpuja wszystkich, ktore sg objete nasza troska i staraniami.
Ponad 50 procent codziennej pracy Sekretariatu Episkopatu — to
sprawy ludzkie.

Nie tylko rzeczywisto$¢ polityczna, ale takze sytuacja spole-
czno-gospodarcza w naszej Ojczyznie spowodowata, ze ,sprawy
ludzkie” w szerokim zakresie staja si¢ dla Kosciola szczegélnym
znakiem czasu. Na przestrzeni naszych dziejow Kosciot zawsze byt
z Narodem, zawsze obchodzit go konkretny cztowiek, ktéremu po-
magat osiggnac szczescie doczesne i wieczne. '
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Nauczanie Jana Pawta I1

Piotr Nitecki

,DZIELO NIE SKIEROWANE
PRZECIWKO NIKOMU...”

Papiez Jan Pawel II wobec wydarzen
w Polsce (1980-1983)

Wybor ,,polskiego” Papieza w pazdzierniku 1978 roku oraz jego
pierwsza obecnoSc¢ i nauczanie spoteczne na polskiej ziemi w czerwcu
1979 roku mialy ogromny wplyw na rozbudzenie §wiadomosci na-
rodowej Polakow. Wydarzenia te przyczynity si¢ w duzym stopniu do
realnego odczucia sity narodu wolnego, sity potaczone;j z rozsadkiem
i odpowiedzialnoscia. Swiadomos¢ istnienia tych warto$ci pogtebiata
rownoczesnie przekonanie wszystkich niemal Polako6w o prawach im
przystugujacych, ktore maja stuzy¢ wspolnemu dobru, oraz budzita
nadziej¢ na lepsza przyszios¢. Zaledwie rok po papieskiej wizycie
w Polsce, w sierpniu 1980 roku, §wiadomos¢ ta zaowocowata w po-
staci protestu przeciw lekcewazeniu godnosci i praw cztowieka oraz
w probie wypracowania programu odnowy zycia spotecznego w na-
szym kraju.

Papiez Jan Pawel II podczas swej pierwszej pielgrzymki do
rodzinnego kraju wiaczyt si¢ w nurt nauczania spotecznego Kosciota
w Polsce nie tylko na mocy swego papieskiego autorytetu, ale i do-
Swiadczenia zrodzonego wiasnie na polskiej ziemi. Jakze tatwo bylo
dostrzec w jego przemowieniach echa pierwszej encykliki Redemptor
hominis, w ktorej ukazana zostata wielka godnos¢ cztowieka w Bozym
planie zbawienia. W swych polskich przeméwieniach Ojciec Swiety
sprecyzowal to zagadnienie ukazujac miejsce czlowieka w misterium
zbawienia realizujagcym si¢ w dziejach narodu polskiego. Zbior jego
wystapien w Polsce stanowil wspaniatg ,,polska encyklike spoteczng™,
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skierowang do rodakéw. Trudno bylo nie dostrzec faktu o wyjatko-
wym znaczeniu, ze¢ mOwil Namiestnik Chrystusa — Polak, do Po-
lakow. W tym $wietle godno$¢, obowiazki i prawa czlowieka oraz
narodu polskiego byly centralnymi elementami rozwazan Ojca Swie-
tego.

Wsréd wielu poruszanych w 1979 roku tematéw w przemowie-
niach papieskich w Polsce znalazly si¢ rowniez tresci skierowane do
ludzi pracy. Dochodzit tutaj do glosu jeszcze jeden, obok autorytetu
i ogblnego doswiadczenia Jana Pawtla II, charakterystyczny element
spolecznego nauczania Papieza, Wszak mowit to cztowiek, ktory sam
byt polskim robotnikiem i znat trudy ci¢zkiej pracy. Dlatego w opar-
ciu o histori¢ mysli ‘spotecznej Kosciota i osobiste doswiadczenia
mogt w Nowej Hucie stwierdzi¢: ,,Chrzescijanstwo i Kosciot nie boi
si¢ Swiata pracy. Nie boi si¢ ustroju pracy. Papiez nie boi si¢ ludzi
pracy. Zawsze byli mu szczeg6lnie bliscy. Wyszedt sposréd nich;
z kamieniotomu na Zakrzéwku, z salvayowskiej kottowni w Borku
Fatg¢ckim, a potem — z Howej Huty. Poprzez wszystkie te Srodowiska,
poprzez wlasne doswiadczenie pracy — $miem powiedzie¢ — ten
papiez nauczy! si¢ na nowo Ewangelii”.! W przemoéwieniach do
robotnikéw Jan Pawet II akcentowal zwlaszcza racje etyczne jako
podstawowy wymiar zycia ludzkiego, we wszystkich aspektach jego
dziatalnosci, takze politycznej, gospodarczej i ekonomicznej, ponie-
waz ,,Chrystus nie zgodzi si¢ nigdy, aby cztowiek byt uznany [...] tylko
za narzedzie produkcji”.? Papiez glosit prawde, ze czlowiek jest
panem, a nie niewolnikiem pracy, ktora jest podstawa jego bytowa-
nia. Ukazywal wspoéiczesne problemy ludzi pracy w kategoriach
humanistycznych, akcentujagc godnos$¢ cziowieka i rOwnos$¢ wszy-
stkich ludzi, czego konsekwencja sa jego prawa, ktére musza byc
uznane tym bardziej, jeSli nalezycie wykonywane s3 obowiazki.
W przemoéwieniach dotyczacych pracy ludzkiej wygtoszonych w Pol-
sce dostrzec juz mozna zdefiniowana przez Papieza w encyklice
Laborem exercens dwa lata pézniej prawdg, ze ,,praca ludzka stanowi
klucz, i to chyba najistotniejszy klucz, do calej kwestii spolecznej,
jezeli staramy si¢ jg widzie¢ naprawde¢ pod katem dobra cztowieka™.3

Wobec takiej postawy Ojca Swietego nie bylo zatem nic dziw-
nego w fakcie, ze calty proces posierpniowych przemian spotecznych
w Polsce, wyrastajacych w swej najglebszej tresci rOwniez z dgzenia
do wigkszej humanizacji pracy ludzkiej, cieszyl sig¢ tak wielkim jego
zainteresowaniem. Miatlo to dla wigkszoSci spoleczenstwa polskiego
ogromne znaczenie jako moralne wsparcie narodu w jego stusznych
aspiracjach i dgzeniach. Uzasadnia to zatem podjg¢cie, w oparciu
o dostegpne juz dokumenty koécielne, refleksji nad rola Ojca Swietego
w stosunku do wydarzen w Polsce od Sierpnia 1980 roku do drugiej
papieskiej pielgrzymki do rodzinnego kraju poprzedzajacej formalne
zniesienie stanu wojennego w 1983 roku.
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Posierpniowa odnowa Zycia spotecznego

Od pierwszych dni strajk6w w sierpniu 1980 roku papiez Jan
Pawet IT okazywat swoje gigbokie zainteresowanie tym, co zaczynalo
dokonywac si¢ na polskim Wybrzezu, a nastgpnie w innych regionach
Polski. Z pierwszych, bardzo subtelnych wypowiedzi papieskich na
ten temat przebijaly przede wszystkim l¢k i nadzieja. L¢k o to, by
zapoczatkowany pozytywny w swym najglebszym sensie proces
odnowy nie doprowadzit, podobnie jak w grudniu 1970 roku, do
rozlewu krwi bratniej, a by¢ moze i dalszych tragicznych konsekwen-
cji az do utraty wolnosci. Nadzieja wyptywata za§ z faktu, ze oto
dokonuje si¢ w Polsce przetom, ktory moze mie¢ ogromny wplyw na
pozytywne przemiany w kraju, za§ do§wiadczenia poprzednich kon-
fliktow powinny sktania¢ ludzi do roztropnego dziatania zmierzaja-
cego -ku pokojowemu rozwigzywaniu nabrzmiatych probleméw
spotecznych.

Pierwsza wypowiedz Ojca Swigtego podczas trwajacego wow-
czas konfliktu miata miejsce na zakonczenie audiencji ogélnej juz
20 sierpnia. Jan Pawet II ograniczy! si¢ do publicznego odméwienia
dwoch modlitw w intencji Ojczyzny skierowanych do Kroélowej
Polski. Po ich zakonczeniu dodat tylko: ,,Niech te modlitwy powiedza
same za siebie, jak bardzo my, tutaj obecni w Rzymie, jesteSmy
zjednoczeni z naszymi rodakami w Ojczyznie, z Ko$ciotem w Polsce
i jak bardzo wszystkie jego sprawy s3g nam bliskie i drogie. Jak bardzo
za nim wstawiamy si¢ do Boga”.* Byla to pierwsza, oficjalna reakcja
Papieza na wydarzenia sierpniowe w Polsce, i to dokonana w chwili,
gdy sytuacja na Wybrzezu byla niezwykle powazna i trudno bylo
woOwczas przewidziec, jakie bedzie jej zakonczenie. Tego samego dnia
Papiez skierowat list do Kardynata Stefana Wyszynskiego, Prymasa
Polski, w ktéorym wyrazat swg lacznos¢ ,,w tych doswiadczeniach,
przez jakie przechodzi raz jeszcze moja Ojczyzna i moi Rodacy”.’
Kilka dni pdzniej, 26 sierpnia w zwigzku z uroczysto$cia Matki
Boskiej Czestochowskiej, Papiez w telegramie do Konferencji Epi-
skopatu Polski ponownie wyrazil swoja aczno$¢ z calym narodem
polskim, ktéry ,,podjat wspélne dzieto odnowy dla dobra spote-
cznego™.$

W wypowiedziach tych, publikowanych w poczatkowym, naj-
trudniejszym okresie strajkow, silnie akcentowany byt zwlaszcza duch
modlitwy i solidarnoéci z narodem polskim. Z tych krotkich sfor-
mulowan wynikalo jasno, ze Ojciec Swigty od samego poczatku
pozytywnie ocenial samo dazenie spoleczenstwa do naprawy zdefor-
mowanych struktur. W trosce jednak o pokojowy przebieg tego
procesu Jan Pawet II wskazywat Ko$ciotlowi w Polsce wazne zadanie
do spelnienia. Kosciot ma wplywa¢ na to, by wydarzenia, jakie
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mialy miejsce w Polsce, nie zagrazaty bezpieczenstwu Ojczyzny, by
umozliwily nie tylko poprawg warunkow bytowych spoteczefnstwa,
lecz takze — co jest moze wazniejsze, gdyz decyduje o utrzymaniu
ducha narodowego — zachowanie praw do swobodnego rozwoju
zycia narodowego. Papiez niedwuznacznie wskazywal, Zze miejsce
Kosciota jest w tym decydujagcym momencie po stronie narodu; ma
go wspomaga¢ w jego dazeniu do zdobywania i ugruntowywania
naleznych mu praw.

W ciaggu kolejnych miesigcy przetomu, ktore decydowaé miaty
o odnowie zycia spotecznego w Polsce, papiez Jan Pawet II kilkana-
Scie razy zabierat glos w tych sprawach. Charakterystycznym zwrotem
w tych wypowiedziach byto czgsto powtarzane zapewnienie, ze w tych
trudnych dniach jest razem z Polakami we wspolnocie mysli i modli-
" twy. Z tej duchowej wspolnoty Ojca Swigtego z Kosciotem w Polsce
wyptywalo jego szczegdlne zaangazowanie w dzielo przemian spote-
cznych zapoczatkowanych w Polsce. Nie byto chyba w tym okresie
zadnego spotkania z Polakami, w ktorym Papiez nie zachgcatby do
modlitwy w intencji Polski i nie przekazywalby zyczen pomys$lnego
rozwoju tych waznych wydarzen. 29 X 1980, w okresie duzego na-
pigcia wywolanego w kraju niezarejestrowaniem NSZZ ,Solidar-
no$¢”, Jan Pawet II na zakonczenie audiencji ogdlnej zapewniat
zebranych ,,0 nieustajacej modlitwie, ktora towarzyszy calemu na-
rodowi, wszystkim moim rodakom, wszystkim bez wyjatku, w tych
waznych dniach i tygodniach, jakie przezywa nasza Ojczyzna. Pamig-
tajcie — mowit Ojciec Swigty — ze tutaj bije polskie serce, ktore po
polsku czuje i po polsku si¢ modli o sprawy polskie”.”

Od samego poczatku wydarzen w Polsce Jan Pawet II wskazywat
na dwa zasadnicze aspekty jego troski o rozwdj sytuacji w naszym
kraju: sprawiedliwos$¢ i pokdj, ktore stuzy¢ maja wspolnemu dobru.
Swoja diagnoze¢ wydarzen w Polsce przedstawil w orgdziu telewizyj-
nym do Polaké6w na Boze Narodzenie 1980.%8 Wydarzenia Sierpnia
1980 oraz tygodni po nim nastgpujacych okreslit jako ,,szczegdlne
dzieto, dzieto jednosci, dzieto pokoju, wzajemnego poszanowania
i zrozumienia, dzieto nie skierowane przeciwko nikomu, nie prze-
ciwko, ale dla: dla odbudowy, dla odnowy...”” W innych przemoéwie-
niach skierowanych do Polakéw rozwijat te mysli. Wobec pielgrzy-
moéw z Nowego Targu wyrazat 22 X 1980 niepokéj, aby odnowa
dokonata si¢ ,,bez zadnej szkody dla tej naszej umitowanej Ojczyzny,
ktora kosztowatla tyle cierpien i cate pokolenia naszych rodakéow,
i nasze pokolenie rowniez”.° Jako warunek osiggnigcia tego pokoju
i sprawiedliwo$ci spotecznej Jan Pawet IT akcentowat konieczno$é¢, by
wszyscy Polacy w Ojczyznie mogli czu¢ si¢ ,,podmiotem twoérczosci,
pracy, obowiazku, ale takze i rado$ci z tworzenia wspolnego dobra”.!°
Wielka troska Papieza bylo rowniez i to, by wydarzenia te nie
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naruszaly jedno$ci narodu. Odnowa wigze si¢ bowiem z trudem
i wyrzeczeniem, ale jest jednocze$nie okazja do zrozumienia warto$ci
ofiary, ktora jednoczy wszystkich wokét wspélnych celéw. ,,Tam,
gdzie si¢ wiele placi, tam si¢ tez glgboko czuje wartos¢. Jezeli nasz
nar6d wszedzie, w Ojczyznie i poza jej granicami, glteboko czuje
warto$ci, to wlasnie dlatego, ze za nie na przestrzeni dziejow,
a zwlaszcza ostatnich stuleci, tak wiele ptaci”.!!

Ojciec Swigty zdawat sobie sprawe, ze dazenie do zycia w spra-
wiedliwosci i pokoju moze przynie$¢ swoje owoce roOwniez dla innych
narodow jako przyktad i wzor do nasladowania. W swym nauczaniu
spotecznym dotyczacym spraw Polski traktowat jednak odradzanie
si¢ naszego spoleczenstwa wylacznie jako wewnetrzne sprawe Oj-
czyzny. W krytycznym momencie wydarzen nie zawahat si¢ jednak
odwota¢ do §wiatowej opinii publicznej w sprawie swojego kraju.
Podczas tak zwanego ,kryzysu bydgoskiego” w marcu 1981 roku,
kiedy sytuacja w Polsce grozita rozpetaniem konfliktu, w wypowie-
dziach papieza Jana Pawtla II pojawiatl si¢ niepokdj o to, by Polacy
sami, bez ingerencji z zewnatrz mogli rozwigzywa¢ swoje problemy.
W tym duchu wypowiadali si¢ zgodnie me¢zowie stanu i politycy
réznych krajow, niespokojni o bieg wydarzeh w naszym kraju.
W decydujacej fazie konfliktu bydgoskiego Ojciec Swigty w specjal-
nym liScie do Prymasa Polski wyrazit zyczenie, by istniejace konflikty
rozwigzywane byly w duchu porozumien z sierpnia 1980 roku.!?
,»Realizacja tych zasad — pisat Papiez — domaga si¢ wzajemnego
porozumienia, dialogu, cierpliwosci i wytrwatosci. Jest to rOwnocze-
$nie najwla$ciwsza droga do umocnienia autorytetu i poczucia odpo-
wiedzialno$ci, zwlaszcza w spoteczenstwie, ktore ma swoja wiasna
kulture i wiasne do§wiadczenia historyczne — trudne i bolesne”. Na
tym tle Ojciec Swiety podkreslil, ze ,, wlasnie dlatego powszechna
opinia narodéow mitujacych pokdj wyraza si¢ w przekonaniu, ze
Polacy majg $ciste prawo do tego, azeby sami, wlasnymi sitami
rozwigzywali swe wlasne problemy. Wszyscy uznaja, ze jest to zadanie
i obowiagzek skierowany do wspolnego dobra wiasnego spoteczen-
stwa. Podstawowe prawa wspotzycia migdzynarodowego domagaja
sig, aby taki wysitlek narodu byl uszanowany przez innych”. Na-
stepnego dnia, przed modlitwg ,,Aniot Panski” Ojciec Swigty zwrocit
si¢ po wlosku do zebranych polecajac ich modlitwom sytuacje
w Polsce.”* Byto to pierwsze oficjalne wystapienie Ojca Swigtego
skierowane nie tylko do obecnych na Placu Swigtego Piotra rodakéw,
ale do opinii §wiatowej w sprawie wydarzen w Polsce. Nawigzujac do
odbywajacej si¢ w Madrycie Konferencji Bezpieczefistwa
i Wspotpracy w Europie Papiez apelowal, by jej prace doprowadzity
do zabezpieczenia pokoju przy pelnym poszanowaniu praw wszy-
stkich narodéw. Przypomnial tez, ze Akt Koncowy z Helsinek po-
twierdza zasade, na mocy ktorej pahstwa uczestniczace w tej inicjaty-
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wie pokojowej powstrzymujg si¢ od interwencji w wewnetrzne sprawy
innych panstw, niezaleznie od istniejagcych wzajemnych relacji. W tym
samym duchu Ojciec Swigty wypowiedziat si¢ — jak twierdzit
Kardynat Stefan Wyszynski — w swym nie opublikowanym dotych-
czas liscie do Sekretarza Generalnego KC KPZR Leonida Brezniewa.!*
Mysl tg powtorzyt rowniez w swym orgdziu do Kosciota w Polsce
odczytanym z okazji nominacji nowego Prymasa Polski w trudnym
i waznym okresie rozwoju sytuacji politycznej w Polsce w lipcu
1981 roku.’ Byly to wazne apele o pokdj nie tylko w Polsce, ale
w Europie i na §wiecie. Kt6z mogt przewidzie¢ bowiem, jakie prakty-
czne nastgpstwa mogtaby pociagna¢ za soba konfrontacja sit, brato-
bojcze walki czy ingerencja zewnetrzna w Polsce? Glos Papieza byt
jednym z tych — jakze donos$nych i wymownych — ktore raz jeszcze
uratowatly pokoj i dobrze przyczynily si¢ do pomysinego rozwigzania
dramatycznych napi¢¢ w naszym kraju.

Ojciec Swiety, ktory konsekwentnie wyznaje zasade, ze Polska
sama powinna rozwigzywac swoje sprawy, a takze ze wzgledu na swe
uniwersalne postannictwo nie mogt ingerowac¢ bezposrednio w roz-
wigzywanie konkretnych spraw w kraju. Nalezy jednak przypuszczaé,
ze w licznych spotkaniach z Kardynatem Stefanem Wyszynskim
iinnymi biskupami polskimi podczas ich pobytu w Rzymie przedmio-
tem rozmoOw byl rozwdj sytuacji w kraju i sposoby zaradzenia istniejg-
cym trudnosciom. Ten sam temat poruszany byt zapewne podczas
stosunkowo nielicznych spotkan z przedstawicielami wladz pan-
stwowych PRL z Ojcem Swigtym oraz — liczniejszych juz — ich
spotkan z Kardynalem Agostino Casarolim, sekretarzem stanu Stolicy
Apostolskiej, i innymi przedstawicielami Kurii Rzymskiej. Waznym
elementem troski Papieza o rozwdj sytuacji w Polsce byt fakt, ze nie
pozostat on obojetny na trudnosci gospodarcze w Polsce, patronujac
inicjatywom charytatywnym w celu zapewnienia pomocy osobom
najbiedniejszym w naszym kraju.

Zaangazowanie Jana Pawla II wobec wydarzen w Polsce, jak cate
jego postannictwo, ma charakter nie tyle dyplomatyczny, co moralny.
Papiez popart swoim autorytetem przemiany dokonujace si¢ w jego
Ojczyznie, widzagc w nich zdrowy odruch sit spotecznych, §wiado-
mych swych praw i obowigzkéw, ktore s3 motorem odrodzenia si¢
narodu do zycia w sprawiedliwosci, pokoju i jednosci. Swym zaanga-
zowaniem budzit zyczliwe poparcie opinii §wiatowej wobec tych
wydarzen, bronit Polske przed ingerencja z zewnatrz, swym rodakom
wskazywat wilasciwe kierunki dziatania ku wsp6lnemu dobru, nie
wkraczajac w konkretne posunigcia przedstawicieli wladz i organiza-
cji spotecznych. Taka postawa Ojca Swietego odczytana zostata
w kraju — i to zard6wno przez spoteczenstwo, jak i przez dwczesne
wladze panstwowe — jako wyraz jego milosci, patriotyzmu i giebo-
kiego zaangazowania w doczesne sprawy Ojczyzny.

42



DZIELO NIE SKIEROWANE PRZECIWKO NIKOMU...

Papiez i ,,Solidarnosé¢”

Miarg stosunku Jana Pawta II do wydarzen w Polsce byt miedzy
innymi jego stosunek do nowych zwigzkéw zawodowych ,,Solidar-
no$¢”, ktore byly glownym gwarantem pomyslnej realizacji procesu
odnowy spolecznej w Polsce. Papiez, ktory sam byl robotnikiem,
wielokrotnie spotyka si¢ z ludzmi pracy podczas swych podrézy
apostolskich oraz w Rzymie. W spotkaniach tych i wyglaszanych
wowczas przemoOwieniach koncentruje si¢ na roli pracy w zyciu
czlowieka i na zasadach etycznych tej dziedziny zycia ludzkiego.
Zagadnienie niezaleznych zwigzkéw zawodowych nie pojawialo si¢
w tych wypowiedziach zbyt czgsto. W wigkszosci krajow odwiedza-
nych przez Papieza nie ma bowiem potrzeby upominania si¢ o tego
typu istniejace juz zwiazki, lecz pojawia si¢ tam raczej problem
wypracowania ich wlaSciwego oblicza. Zagadnienie to pojawia si¢
jednak tam, gdzie robotnicy pozbawieni s3 wlasnych, niezaleznych
organizacji zwigzkowych. Pojawilo si¢ ono na przykiad podczas
spotkania z robotnikami w Sao Paulo w Brazylii, gdzie problem ten
jest bardzo zywy. 3 VII 1980, a wigc na kilka tygodni przed wy-
darzeniami w Polsce, Papiez rozwinat tam w przeméwieniu do ludzi
pracy mysl zaczerpni¢ta z Rerum novarum dotyczaca prawa zaktada-
nia niezaleznych zwigzkéw zawodowych i potwierdzit ,,prawo pra-
cownikow do zrzeszania si¢ w wolnych organizacjach, aby mogli
wypowiada¢ swe zdanie, broni¢ praw i w odpowiedzialny sposob
przyczynia¢ si¢ do dobra wspolnego™.!¢

Zainteresowania papieza Jana Pawla II kwestig robotnicza nie
mogly pozostac bez wptywu na jego zainteresowanie nowym, nie-
zaleznym ruchem robotniczym w Polsce, reprezentowanym przez
,»Solidarno$¢”. Bezposrednio po ostatecznej rejestracji Zwiazku,
podczas audiencji ogolnej 12 XI 1980 Ojciec Swigty wyrazilt radosé
»Z tego rozumnego i dojrzalego porozumienia, do jakiego doszio
pomiedzy wladzami a powstajagcymi zwigzkami zawodowymi, Nie-
zaleznymi Zwigzkami Zawodowymi, ktére w oparciu o zatwierdzony
statut rozpoczynaja swoja dzialalno$¢” oraz udzielit czionkom
zwigzku swego btogostawienstwa.”” Podobnie zareagowal podczas
audiencji og6lnej 22 IV 1981 ,,z powodu doniostych wydarzen, ktére
mialy miejsce [...] jezeli chodzi o prawa rolnikéw indywidualnych do
zrzeszania zawodowego”.'®* Zapewne Papiez znalaziby i dla nowo
zarejestrowanego NSZZ RI ,,Solidarno$¢” stowa zyczliwego poparcia
na pierwszej po jego rejestracji audiencji ogoélnej 13 V 1981, gdyby
kula zamachowca nie przerwata brutalnie tego spotkania Ojca Swie-
tego z wiernymi. :

Donioste znaczenie dla nowo powstajacego zwigzku zawodo-
wego ,,Solidarno$¢” mialy specjalne spotkania Ojca Swietego
z przedstawicielami kierownictwa Zwigzku podczas ich pobytu
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w Rzymie. Delegacja NSZZ ,,Solidarno$¢” przyjeta byta dwukrotnie
przez Jana Pawtla II: 15 I 1981 na audiencji specjalnej i 18 I 1981 na
Mszy swietej w jego prywatnej kaplicy. Przemowienia Ojca Swietego,
zwlaszcza to wygloszone podczas pierwszej audiencji, nazwano
potem ,matym traktatem moralnym zasad ruchu zwigzkowego™.!
Stanowily one rozwinigcie mysli spotecznej Kosciota w odniesieniu
do zwigzkoéw zawodowych, uwzgledniajace realia sytuacji w Polsce,
i lezaty na przedtuzeniu owej ,,encykliki spoteczne;j”, jaka byt zbior
przemowien wygloszonych przez Papieza w czerwcu 1979 roku na
polskiej ziemi, oraz wyprzedzaty papieska encyklike o pracy ludzkiej.
Jan Pawet II przyjal delegacj¢ ,,Solidarnosci” w obecnosci
Zespotu do Spraw Statych Kontaktow Roboczych ze Stolicg Apostol-
ska, ktory pelni tymczasowo funkcje¢ reprezentacji wladz panstwo-
wych PRL przy Watykanie. Dzigki temu podkreslony zostat peino-
prawny charakter nowych zwiazkéw zawodowych i poparcie wszy-
stkich zdrowych sit spotecznych w procesie odrodzenia narodu.
Papiez, akcentujac swa uniwersalng funkcje, zwrécit uwage na
wspoOlnote i braterstwo, ,,jakie taczy synow i corki jednego narodu”.
Przede wszystkim Jan Pawet II wyrazit radosSc z tego, ze w wydarze-
niach doniostych miesigcy ujawnita si¢ tak wielka solidarno$¢ narodu
w dazeniu do wspollnych celow, potaczona z wysokim stopniem
dojrzato$ci w podejmowaniu i rozstrzyganiu trudnych problemow
zwigzanych z sytuacjg kryzysowa w kraju. Jan Pawet II zwrocit uwage
na wychowawczy aspekt wydarzen w Polsce w odniesieniu do innych
rejonéw S$wiata, przez ,dojrzato$¢, jaka spoteczenstwo polskie,
a zwlaszcza ludzie pracy, wykazywali w podejmowaniu i rozwigzywa-
niu tych trudnych probleméw’. Byt to wzor dla innych narodow
w rozwigzywaniu konfliktow, ktére zbyt czgsto rozwigzywane sa
metoda gwaltu i przemocy, zamiast ,,na drodze wzajemnego dialogu
i merytorycznych racji, z uwzglednieniem dobra wspolnego”.
Papiez raz jeszcze potwierdzil swoje stanowisko, Zze powstanie
NSZZ ,,Solidarno$¢” byto doniostym wydarzeniem, ktore wskazy-
wato na gotowos¢ ludzi pracy w Polsce ,,do podejmowania solidarnej
wspotodpowiedzialnosci za godnos¢ i owocnos¢ pracy” orazna fakt,
ze ,,nie ma sprzeczno$ci pomigdzy tego rodzaju samorzadng inicja-
tywa spoteczng ludzi pracy a strukturg ustroju, ktory odwotuje si¢ do
pracy ludzkiej jako podstawowej warto$ci zycia spotecznego i pan-
stwowego”. Papiez przypomniat zasade¢ katolickiej nauki spotecznej,
ze ludzie pracy maja prawo do zrzeszania si¢ wiasnie z tytutu tej pracy
w celu zabezpieczenia swych dobr. Jest to jedno z podstawowych
praw cztowieka jako podmiotu pracy. Ojciec Swiety podkreslit takze
zadania ,,Solidarno$ci” i jej miejsce w zyciu spotecznym Polski,
bedacej ,,wielkim warsztatem pracy”.”’ Podstawowym zadaniem
nowych zwigzkéw zawodowych mialo byé — zdaniem Papieza
— zabezpieczenie godnosci i skutecznosci pracy przez uwzglednienie
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uprawnien kazdego czlowieka. Realizacja tych celow stuzyé miata nie
tylko partykularnym interesom robotnikéw, ale dobru wspolnemu
catego Narodu, o ktorym decyduja warunki zycia i pracy kazdego
cztowieka. Dzialalno$¢ zwigzku zawodowego powinna zatem mieé
odniesienie do moralnosci spolecznej, bez ktérej trudno moéwié
o rzeczywistym postepie w dziele odnowy. Bardzo mocno w wypo-
wiedzi Jana Pawtla II zostal zaakcentowany fakt, ze to, co wowczas
dziato si¢ w Polsce, jest wylacznie wewngtrzng sprawg Polakow,
a prawo do podejmowania tego typu wysitkow ma kazdy naréd bez
obawy ingerencji z zewnatrz. ,,Wysilek jesiennych tygodni — moéwit
Papiez — nie byl skierowany przeciwko nikomu, i nie jest tez
przeciwko nikomu skierowany ten wysilek, ten ogromny wysitek, jaki
w dalszym ciggu stoi przed wami. Nie jest skierowany przeciwko
— jest skierowany wylacznie ku wspolnemu dobru. A prawo, co
wigcej — obowigzek podejmowania takiego wysitku posiada kazde
spoteczenstwo, kazdy nardéd”. Jednocze$nie Papiez przestrzegal, ze
dziatalno$¢ zwigzku zawodowego nie moze mie¢ charakteru po-
litycznego, ,,nie powinna by¢ narzedziem dzialania nikogo, zadnej
partii politycznej”. Skladajac zyczenia swym go$ciom papiez Jan
Pawet II zyczyl, by ,,Solidarno$¢” mogta spokojnie, wytrwale i owoc-
nie kontynuowaé swa dzialalno$§¢ oraz by towarzyszyla jej dalej
,odwaga potaczona z roztropnoscia i umiarkowaniem”.

Ze wzgledu na pobyt Ojca Swigtego w szpitalu po zamachu na
jego zycie, nie mogta zosta¢ przyjeta w podobny sposéb delegacja
,,Solidarnosci”’ Wiejskiej. Mimo rekonwalescencji po przebytej ope-
racji Papiez — cho¢ zawieszone byly wszystkie oficjalne audiencje
— przyjat jednak dwukrotnie na krotkim spotkaniu delegatow ,,Soli-
darnosci” Rolnikéw Indywidualnych. Pierwsze spotkanie odbylo si¢
tuz przed opuszczeniem przez Papieza Polikliniki Gemelli 3 VI 1981.
Uczestniczyli w niej dzialacze Zwigzku przybyli do Rzymu na
Kongres Federacji Europejskich Syndykatow Pracownikéw Rolnych.
Druga audiencja miata miejsce 17 VI 1981 w Patacu Apostolskim
i uczestniczyli w niej, zaproszeni do Rzymu przez Wioska Unig Pracy,
przedstawiciele Zwigzku. Stan zdrowia Jana Pawtla II nie pozwalat na
wyglaszanie dlugich przemowien. Podczas drugiego spotkania wy-
razit wigc tylko zyczenia ,,azeby te szlachetne cele, zatozenia, ktorym
styzycie jako «Solidarno$é» Wiejska, mogly si¢ spetnia¢ wtasnie dla
odnowy narodu, odnowy ekonomicznej i odnowy jednocze$nie
moralnej. Jednej od drugiej nie mozna odigczy¢™.?!

Wizyty delegacji ,,Solidarnosci” u Ojca Swietego wkrétce po
oficjalnym powstaniu organizacji i moralne wskazania Papieza doty-
czace dalszej dziatalno$ci zwigzku byty jednym z istotnych elementow
obecnosci Kosciola w procesie odnowy dokonujacej si¢ wowczas
w Polsce. Dla samej ,,Solidarnoéci” spotkania z Janem Pawlem II
byly wyrazem oficjalnego poparcia udzielonego przez najwyzszy
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autorytet moralny we wspoiczesnym $wiecie oraz lekcja ukazujaca
glowne kierunki jej przysztej dziatalno$ci w Swietle wskazan mysli
spotecznej Kosciota. Dla catego spoteczenstwa audiencje te byly
widomym znakiem, ze Papiez — cieszacy si¢ w Polsce tak wielkim
szacunkiem i miloScia — dobrze rozumie dazenie spoteczenstwa
polskiego i popiera nowy, wartoSciowy ruch spoteczny.

Swoje uznanie dla istnienia ,,Solidarnosci” papiez Jan Pawet II

podtrzymywal réOwniez po ogloszeniu stanu wojennego w Polsce,
ktory — w swiadomosci duzej czg$ci Polakow — miat na celu przede
wszystkim likwidacje tego niezaleznego ruchu spotecznego w naszym
kraju. Oceniajac krytycznie — o czym bedzie jeszcze mowa — wpro-
wadzenie stanu wojennego, Ojciec Swiety zdecydowanie wystepowat
w obronie prawa Zwigzku do legalnego dziatania. Dat temu wyraz
w przemoéwieniu wygtoszonym 9 II 1982 do przedstawicieli zwigzkow
zawodowych z réznych stron §wiata, ktérzy przybyli do Rzymu na
spotkanie po§wigcone sprawie Polski.”? Papiez skoncentrowat si¢ na
problematyce zwigzkéw zawodowych w S$wietle nauki spotecznej
Kosciota, ze szczegélnym uwzglednieniem swego stosunku do
-NSZZ ,,Solidarno$¢”’. Wspominajac udzielong rok wczesniej audien-
cj¢ dla kierownictwa zwigzku, podkreslit udziat w tym spotkaniu
oficjalnych przedstawicieli wtadz panstwowych, co stanowilo wy-
mowne §wiedectwo, ze ,,Solidarnos$¢” jest organizacja legalng w swie-
tle polskiego ustawodawstwa. Jan Pawel II przypomnial, ze od
poczatku istnienia ,,Solidarno$ci” uwazat jej powstanie za donioste
wydarzenie w trudnej sytuacji Polski ,,jako wyraz poczucia odpowie-
dzialnoéci pracownikOw i pragnienia podjecia szczegdlnych zadan
wynikajacych z pracy, a z drugiej strony, jako przejaw prawdziwej
troski o wspélne dobro calego spoleczenstwa”. Powstanie tego
Zwiazku spotkato si¢ z ogromnym poparciem ludzi pracy. Ogranicze-
nia wynikajace z wprowadzenia stanu wojennego nie zniwecza tego
poparcia i nie przyczynig si¢ — zdaniem Papieza — ,,do tego, by
zapomniano, ze ten zwigzek zawodowy nabyt i stale posiada chara-
- kter autentycznej reprezentacji ludzi pracy, uznanej i zatwierdzonej
przez wtadze. Jest on i pozostaje samorzagdnym i niezaleznym zwig-
zkiem zawodowym, wiernym swym pierwotnym zalozeniom, nawet
dzisiaj, w tak trudnej sytuacji, odrzucajacym przemoc, pragnacym by¢
- konstruktywng sitg narodu”.

Zagadnienie ,,Solidarnosci” Jan Pawet II umieszczal, podobnie
jak og6lna problematyke zwigzang z sytuacja w Polsce, w kontekscie
sytuacji calego §wiata pracy. Nauka spoteczna Kosciota glosi prawo
do wolnego zrzeszania si¢ ludzi pracy, ktérzy sa3 podmiotami wy-
konywanych czynnosci. Praca posiada zatem warto$¢ etyczna, po-
niewaz wykonywana jest przez osobe $wiadomag i wolng, ktora
realizuje w ten sposob swoje cztowieczenstwo. Dlatego cztowiek ma
obowigzek broni¢ tak rozumianego charakteru swej pracy, by nie stac
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si¢ jej przedmiotem i uchroni¢ swa podmiotowos$¢. Prawo do obrony
podmiotowego charakteru pracy powinno wigc byt podstawowym
celem zwigzk6w zawodowych. Walka o godnos¢ cztowieka pracy jest
popierana przez Kosciél, poniewaz w tych wtasnie ramach ,ludzie
pracy podejmuja wlasciwg im odpowiedzialnos¢ za obrong nie tylko
wtasnych zyciowych interes6w, ale takze samej godnosci pracy zwia-
zanej z kazdym wymiarem zycia ludzkiego”. Dlatego wigc akty
solidarno$ci wolnych zwigzkéw zawodowych z ré6znych stron §wiata
z ludzmi pracy w Polsce oraz losy ,,Solidarnosci” nie s3 wylgcznie
sprawg wewnetrzng Polski, ale wyrazem ogoélnospotecznej troski
o godnos¢ czlowieka pracy.

To bezprecedensowe, zdecydowane poparcie Papieza-Polaka dla
NSZZ ,,Solidarnos¢” zawieszonego na skutek stanu wojennego stato
si¢ dla milioné6w Polakéw zrodiem pokrzepienia i duchowej mocy
w dazeniu do realizacji swych praw. Przywrdcenie tych praw,
a zwlaszcza ,,prawa do wlasnego zwigzku, stworzonego juz i zalegali-
zowanego stanowi jedyna droge wyjScia z tej trudnej sytuacji. Bez
owego poszanowania praw cztowieka, nie jest mozliwa normalizacja
zycia w spoleczenstwie ani rozwdj gospodarki i obrona kultury we
wszystkich jego przejawach”.

Te¢ mysl o doniostym znaczeniu ,,Solidarnosci” w zyciu ludzi
pracy rozwinat papiez Jan Pawet II kilka dni pdzniej po spotkaniu ze
zwigzkowcami. Przemawiajac podczas audiencji ogélnej 24 II 1982
publicznie stwierdzit, ze ,,Solidarnos¢” ,,jest nie tylko nazwa troski
— przede wszystkim troski o losy ludzi internowanych, aresztowa-
nych, o ksztatt dnia powszedniego w Ojczyznie, 0 poszanowanie praw
czlowieka i suwerenno$¢ narodu — jest to nie tylko nazwa troski: jest
to imig¢ jednos$ci i wspolnoty, w ktorej odnajdujemy si¢ wzajemnie dla
siebie, w ktorej pragniemy wyr6zni¢ jako$¢ naszego bycia we wspol-
nocie narodu”.?

Papiez dzieto ,,Solidarno$ci”’ widzial rowniez w ramach ogo6l-
nych doéwiadczen dziejowych narodu. W jednym ze swych przemo-
wien poréwnat je do dzieta Konstytucji 3 Maja, ktora przez pokolenia
przygotowywata nar6d do odzyskania niepodlegtosci.?* ,, Taki jest juz
nasz szczegblny dziejowy los — mowil Papiez — ze to, co samo
z siebie jest programem zycia, musi by¢ nieraz wprowadzane w zycie
za cen¢ S$mierci”. Nawigzujagc w tym kontekscie do aktualnych
wydarzen, Jan Pawet II stwierdzit wowczas, iz ,,wydarzenia lat
osiemdziesigtych, zwigzane ze stowem «Solidarno$¢», maja takze
jaka$ wielka nosnosé¢ w zyciu narodu, w jego dazeniu do tozsamosci,
woli ksztaltowania przysztosci. Chociaz spadto na nie doswiadczenie
dziejowe, to nie tracimy przeswiadczenia, przekonania, ze te tresci i te
wydarzenia rowniez, jak niegdy$ Konstytucja 3 Maja, beda ksztatto-
waly zycie narodu. Dlatego, bo pochodzj z jego ducha, odpowiadaja
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jego duchowi, a nar6d musi zy¢ swoim wiasnym duchem, jezeli ma
Zy6'%

Swoje poparcie dla NSZZ ,,Solidarno$é¢” Ojciec Swigty glosit
konsekwentnie, az do chwili delegalizacji Zwigzku 8 X 1982. Wia-
czajac si¢ w glosy oburzenia ptynace z calego §wiata, Jan Pawet II
podczas uroczystosci kanonizacyjnych O. Maksymiliana Kolbego
10 X 1982 na Placu Swigtego Piotra w Rzymie okreslit wydarzenia
,»,Zwigzane z odebraniem Zwigzkowi Zawodowemu «Solidarno§c»
prawa do legalnego dzialania”, jako ,,pogwalcenie praw czlowieka
i spoteczenstwa”.? Sprawa ta znalazta rOwniez swoj oddzwigk pod-
czas oficjalnego wystgpienia przedstawiciela delegacji Stolicy Apo-
stolskiej na Konferencji KBWE w Madrycie 16 XI 1982.26 Moéwiac
o systematycznym ograniczaniu praw czlowieka, delegat Watykanu
— 0. Paul Grossrieder OP stwierdzil, iz sytuacja w Polsce budzi
szczegblny niepokdj Stolicy Apostolskiej. ,,Poczawszy od sierpzia
1980 — moéwil — byliSmy Swiadkami rozpoczgcia porozumienia
i dialogu z réoznymi organizacjami wyrazajacymi wolg narodu. Rzad
uznal fundamentalne wartosci, czego wyrazem bylo przyznanie sta-
tusu prawnego samorzadnym i niezaleznym zwigzkom zawodowym.
W grudniu ubiegtego roku proces ten zostal gwaltownie zawieszony
na okres przejsciowy, jak zapewniano w Warszawie. Czulo si¢-w tym
zachete, by nie traci¢ catej nadziei. I wladnie ostatnio zostal pod-
pisany wyrok $émierci na «Solidarno$¢». [...] Ta nowa sytuacja stawia
delegacje¢ Stolicy Apostolskiej wobec powaznych pytan. Bo jakie
srodki pozostaja teraz narodowi, by mogt o sobie stanowi¢, jak
przewiduje to zasada numer 8 Aktu Koncowego?”’

Dramat stanu wojennego

Jesienia 1981 roku Ojciec Swiety zdawat sobie sprawe, ze sytua-
cja w Polsce niebezpiecznie si¢ zaostrza i zapowiada nieuchronny
konflikt. W jednym z przemoéwien do Polakéw, mowigc o mitosci
Ojczyzny, przestrzegal, ,,zeby w tej mitosci odnajdywac zawsze braci,
tych, do ktérych mitos¢é Ojczyzny musi by¢ takze adresowana’.?’

Pierwsza reakcja Papieza na wprowadzenie stanu wojennego
w Polsce byla bardzo dyskretna. Przemawiajac z okazji modlitwy
,,Aniot Panski” 13 XII 1981 na Placu Swigtego Piotra, Jan Pawet II
ograniczyt si¢ do prosby o modlitwe w intencji Polski przypominajac
swoje stowa wypowiedziane kilka tygodni wcze$niej z okazji rocznicy
wybuchu drugiej wojny §wiatowej: ,,Nie moze by¢ przelana polska
krew, bo zbyt wiele jej wylano, zwlaszcza czasu ostatniej wojny.
Trzeba uczyni¢ wszystko, aby w pokoju budowac przyszios¢ Oj-
czyzny”.”® Ta lakoniczna wypowiedz wynikata przede wszystkim
z niemozno$ci zapoznania si¢ z faktyczna sytuacja w Polsce kilka
godzin po wprowadzeniu stanu wojennego, jak rowniez z nieznanych
jescze reperkusji migdzynarodowych wydarzen w Polsce.
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Nastepnego dnia na Placu Swigtego Piotra, z inicjatywy ,,Comu-
nione e Liberazione” odbylo si¢ modlitewne czuwanie w intencji
Polski tysigcy wiernych pod przewodnictwem Kardynata Ugo Poletti.
Przemawiajac do zebranych Jan Pawet II podkreslil znaczenie wiel-
kiej solidarno$ci $wiata z narodem polskim, ktora ackcentowala
,,niezbywalne prawa czlowieka i prawa narodu”. Papiez powiedziat
rowniez, ze walka o realizacj¢ tych praw musi ,stworzy¢ wielka
solidarno$¢ o wymiarze europejskim i §wiatowym, poniewaz ratowac
te zasady, znaczy broni¢ i rozwija¢ sprawiedliwos¢ i pokoj w dzisiej-
szym §wiecie”.”

Dwa dni pézniej, podczas pierwszej po wprowadzeniu stanu
wojennego w Polsce audiencji ogélnej, Jan Pawet I1 dokonal pierw-
szej proby oceny tego faktu stwierdzajac, ze Polacy majg ,,jako naréd,
prawo do zycia swoim wiasnym zyciem — i do rozwigzywania swoich
probleméw wewnetrznych w duchu wiasnych przekonan, zgodnie ze
swoja kulturg i tradycja narodowa. Spraw tych, niewatpliwie trud-
nych, nie mozna rozwigzywac przy uzyciu przemocy’’. Papiez skiero-
watl takze prosbe do wszystkich swoich rodakéw: ,, Trzeba wréci¢ na
droge odnowy, ksztaltowanej metoda dialogu, przy poszanowaniu
praw kazdego cztowieka i obywatela, przy szczegélnym poszanowa-
niu praw czlowieka pracy. Ta droga nie byla tatwa — ze zrozumiatych
przyczyn — ale nie jest niemozliwa. Sita i powaga wladzy wyraza si¢
takze w dialogu, a nie w uzyciu sity”.>

Rownolegle z oficjalnymi wypowiedziami na temat sytuacji
w Polsce, papiez Jan Pawet II podjat rowniez konkretne inicjatywy
w tej dziedzinie, Ojciec Swigty chciat przede wszystkim zapozna¢ sig
z faktyczng sytuacjg w Polsce, ktora w zachodnich $rodkach maso-
wego przekazu przedstawiana byla w sposob nie zawsze wlasciwy.
Temu celowi stuzyta wizyta Arcybiskupa Luigi Poggi w Warszawie
(18-22 XII 1981) i Biskupa Bronistawa Dabrowskiego w Rzymie
(21-23 XII 1981). Podczas swej wizyty w Polsce arcybiskup Poggi
przekazat w imieniu Ojca Swigtego przewodniczagcemu Wojskowej
Rady Ocalenia Narodowego specjalny list Papieza, w ktorym zwrocit
si¢ on do generata Wojciecha Jaruzelskiego z ,,goragcym wezwaniem
o zaprzestanie dzialan, ktore przynosza ze sobg rozlew krwi bratniej” 3!
Ojciec §wiety pisat: ,,Zwracam si¢[...] do Pana, Generale, z usilng
proéba i zarazem gorgcym wezwaniem, azeby sprawy zwigzane z od-
nowg spoteczenstwa, ktore od sierpnia 1980 roku byty zatatwiane na
drodze pokojowego dialogu, wrocily na t¢ samg droge. Nawet jezeli
jest ona trudna, nie jest to niemozliwe. Domaga si¢ tego dobro catego
narodu. Domaga si¢ rowniez opinia calego §wiata, wszystkich spote-
czenstw, ktore stusznie wigzg sprawe pokoju z poszanowaniem praw
czlowieka i praw narodu. Ogélnoludzkie pragnienie pokoju przema-
wia za tym, azeby nie byl kontynuowany stan wojenny w Polsce.
Kosciét jest rzecznikiem tego pragnienia”. Nawigzujac do zblizaja-
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cych si¢ §wiagt Bozego Narodzenia, ,.ktore od tylu pokolen taczyty
wszystkich synéw i corki naszego narodu przy optatku wigilijnym”,
Jan Pawet II apelowal, aby ,,uczyni¢ wszystko, zeby tegorocznych
swigt Rodacy nie musieli spgdza¢ pod grozbg $mierci i represji.
Zwracam si¢ — pisal na zakonczenie Papiez — do Panskiego sumie-
nia, Generale, do sumien wszystkich tych ludzi, od ktoérych zalezy
w tej chwili decyzja”. Kopie tego listu Ojciec Swigty przestat Konfe-
rencji Episkopatu Polski, przedstawicielom innych panstw oraz
Lechowi Walgsie — przewodniczacemu NSZZ ,Solidarno$c”.
Wkrétce po tym, 12 I 1982 minister Kazimierz Szablewski wreczyt
Papiezowi odpowiedz generata Wojciecha Jaruzelskiego na ten list,
ktorej udzielenie poprzedzone bylo spotkaniem Przewodniczacego
WRON z Ksigdzem Arcybiskupem Jozefem Glempem.

W ciggu nastgpnych tygodni, przy réznych okazjach papiez Jan
Pawet II podejmowat zagadnienia stanu wojennego w Polsce w roz-
nych swoich przeméwieniach. Akcentowat w nich swa jednosc¢ z na-
rodem polskim, budzit nadziej¢ i wskazywat drogi wyjscia z kryzysu.
Podczas audiencji ogélnych przemawial po polsku, cho¢ nie bylo
w Rzymie wielu Polakoéw, podkreslajagc w ten sposdb wobec piel-
grzymoOw z réznych stron §wiata swa pamigc o rodakach nie moga-
cych przyby¢ do Rzymu. Ocena moralna wydarzen w Polsce dokony-
wana przez Papieza miala wymowe jednoznaczng. Stan wojenny
uwazal on za naruszenie podstawowych praw cztowieka i narodu.
Uczestniczyt w problemach zycia spotecznego w Polsce proszac, ,,aby
wyszli na wolno$¢ wszyscy, ktorym tg wolno$¢ niestusznie odebrano”
a zwalnianie z pracy z powodow ideologicznych i zmuszanie do
podpisywania o§wiadczen w sprawie wystgpienia z ,,Solidarnosci”
nazwat ,,tamaniem sumien”, ktore ,,jest straszng krzywda wyrzadzana
cztowiekowi. Jest najbole$niejszym uderzeniem w ludzka godnos¢.
Jest poniekad gorsze od zadawania $mierci fizycznej, od zabijania™.3

Ojciec Swigty wydarzenia w Polsce widzial w skali globalnej
catego $wiata, w ktorym poszanowanie praw czlowieka jest podsta-
wowym warunkiem pokoju §wiatowego. Przemawiajac do Korpusu
Dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej Ojciec
Swiety mowit o wielkim zainteresowaniu §wiata Polska ,,z powodu
ogloszenia w niej stanu wojennego, ktory obowiazuje po dzi$ dzien,
z powodu internowania tysigcy obywateli, szczegoblnie intelektuali-
stow i dziataczy wolnej organizacji robotniczej, z powodu narzuco-
nego obywatelom zniewolenia moralnego, w ktorym zyja i pracujg”.3*
Kilka dni pézniej odbyt si¢ w krajach zachodnich ,,Dzien solidarnosci
z narodem polskim”. Jan Pawetl II wiaczyl si¢ w t¢ akcje wyrazajac
,,»2ywa wdzigcznos¢ za wszelkie dowody tej solidarnosci, za pomoc
materialng i moralng udzielong Polsce” .’ Dat tez wyraz przekonaniu,
ze wydarzenia w Polsce nie moga by¢ teraz rozpatrywane wylacznie
w kategoriach wewnetrznych jednego narodu, ale posiadaja znacze-
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nie ogdlnoludzkie. ,,Sprawy, o jakie chodzi w Polsce — mowit Papiez
— posiadajg znaczenie nie tylko dla tego jednego kraju i spoteczen-
stwa. Poszanowanie praw narodu, a w obrebie tego narodu praw
czlowieka jako obywatela — jest wszedzie na §wiecie warunkiem
prawdziwej sprawiedliwosci spotecznej i pokoju. Wsrdd tych praw
szczegllnego znaczenia nabraly w ostatnich dwoch latach podsta-
wowe uprawnienia ludzi pracujacych i prawo do obrony tych upraw-
nien poprzez samorzadne i niezalezne zwiazki zawodowe, znane pod
nazw3 ,,Solidarnos¢”. Chodzi o ludzi pracujacych w przemysle, na
roli czy tez w réznych zawodach inteligenckich, z czym tacza sie
odpowiednie uprawnienia w dziedzinie zycia kulturalnego™.

Stosunek Stolicy Apostolskiej do wydarzen w Polsce nie byt
jednak okre§lony wylacznie wystapieniami Ojca Swigtego. Polskie
pochodzenie Papieza nie bylo w tej dziedzinie oczywiScie sprawg
obojetng, cho¢ nie ono bylo glowna przyczyng zaangazowania sig
Stolicy Apostolskiej wraz z wieloma innymi krajami §wiata w dazeniu
do pokojowego rozwigzania kryzysu polskiego. Aby podkreslic,
niezaleznie od osobistego zaangazowania papieza Jana Pawta II,
znaczenie, jakie przywigzuje Watykan do wydarzen w Polsce,
w zwiazku z posiedzeniem Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy
w Europie obradujacej w Madrycie, delegat Watykanu, Arcybiskup
Silvio Luoni odczytat tam 12 IX 1982 specjalng ,,Deklaracje w spra-
wie Polski”.3¢

W Deklaracji taj nawigzano do Aktu KBWE z 1975 roku, na
mocy ktorego istniejace konflikty i sytuacje kryzysowe zagrazajace
pokojowi $wiatowemu ,,musza by¢ podejmowane w duchu realizmu
i otwarcia na rozwigzania, w ktérych przezwycigzane beda wszelkie
rozbieznosci ocen”. Nieuniknione réznice stanowisk nie moga jednak
sprowadza¢ do roli politycznego narzedzia takich wartosci, jak zycie
i wolnos¢ narodu polskiego. PomyS$lne rozwigzanie sytuacji w Polsce
jest waznym elementem ogolnej sytuacji migdzynarodowej. Nie jest
wiec to wylacznie wewnetrzna sprawa Polski. W dyskusji nad po-
myS$lnym rozwigzeniem tej kwestii ,.istnieje przede wszystkim — jak
stwierdza Deklaracja — problem historyczno-polityczny, problem
racji istnienia narodu polskiego, istnienia w tozsamosci duchowe;j
i kulturalnej, w potozeniu geograficznym, w jego wytrwatym i nie-
ztomnym dgzeniu do niepodlegtosci i wolnosci. Nie jest to problem
polityczny odizolowany, lecz problem europejski. Polska lezy w sercu
Europy i podczas wielkich kryzysow europejskich ostatnich wiekow,
posrod staré migdzy przeciwstawnymi sobie nacjonalizmami czy
imperializmami, sprawa polska zawsze wylaniata si¢ jako czynnik
wielkiej wagi”.

Deklaracja wyrazata rowniez przekonanie, ze pomysine rozwig-
zanie sprawy polskiej wigze si¢ z realizacja uniwersalnych wartosci,
wsrod ktoérych na czoto wysuwa sig¢ poszanowanie tozsamosci narodu,
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ktoére opiera si¢ na poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej. Bardzo
mocno podkreslony zostal obowigzek sygnatariuszy Aktu Konco-
wego KBWE respektowania praw czlowieka. Przypominajac, ze
dokument ten zobowigzuje do przezwycigzania konfrontacji i coraz
lepszego wzajemnego zrozumienia, Deklaracja stwierdzita, ze ,,wy-
darzenia w Polsce zaogniaja napigcie migdzynarodowe i podsycaja
konfrontacj¢ w jej najostrzejszej postaci. Sprzeciwiaja si¢ one temu,
co stanowitlo dobroczynne ,,wyznanie” Helsinek: przezwycig¢zenia
konfrontacji wynikajacej z charakteru ich stosunkéw z przesztosci.
Jezeli kryzys polski ,,nie zostanie rozwigzany przy poszanowaniu
filozofii etyki [...] oznaczac to bedzie faktyczne wypowiedzenie zobo-
wigzan praktycznych z Helsinek i powr6t do poprzednich groznych
opozycji”’.

Stolica Apostolska wyrazita w tym dokumencie poparcie dla idei
solidarno$ci migdzynarodowej uzasadniajac to stanowisko swoim
postannictwem skierowanym ku czlowiekowi, obrong¢ jego praw
i pigtnowanie naduzy¢ w tym wzgledzie. Kos$ciot jest obecny w zyciu
réznych narodow, ta wigz w wyjatkowy sposob taczy Koscioét z naro-
dem polskim. Arcybiskup Silvio Luoni nawigzat w tym kontekscie do
faktu obecnosci ,,polskiego” papieza, mowigc: ,,Moze ktos — dla nas
Opatrznosé¢, dla innych Historia — postuzyt si¢ tym sposobem, azeby
problemom o tak wielkim znaczeniu moralnym jak te, ktore przezywa
Polska, nada¢ przebieg i rezonans uniwersalny, na ktory zastuguja
jako warto$¢, ktora ma si¢ wyry¢ w sumieniach narodow”. W swej
deklaracji Stolica Apostolska opowiedziata si¢ za pokojowym roz-
wigzaniem sytuacji w Polsce widzac w tym szans¢ dla pokoju spote-
cznego w Europie i zachecala do ogoélnoeuropejskiej solidarnosci
z narodem polskim. Deklaracja stwierdzata wprost: ,,Stolica Apostol-
ska nie przestanie zajmowac si¢ slusznymi racjami narodu pol-
skiego™.

Okresliwszy jasno wiasne stanowisko oraz stanowisko Stolicy
Apostolskiej wobec stanu wojennego w Polsce, papiez Jan Pawet II,
cho¢ nie publikowat w ciggu nastgpnych miesigcy specjalnych
dokumentoéw poswigconych tej sprawie, przez caly okres stanu
wojennego konsekwentnie podkreslal swoja 1gcznos¢ z narodem
polskim. Okazjg do wyrazenia swego stanowiska byly dla Papieza
cotygodniowe audiencje ogoélne oraz nieliczne w okresie stanu
wojennego okolicznosciowe spotkania z pielgrzymami polskimi.”’
W styczniu 1983 roku podczas audiencji ogdlnej Ojciec Swigty rozpo-
czal specjalng modlitwe jubileuszowa do Matki Bozej Jasnogorskiej,
ktora kontynuowat w jezyku polskim podczas kolejnych srodowych
audiencji do czasu swej drugiej pielgrzymki do Polski w czerwcu
1983 roku. W modlitwie tej polecat Matce Bozej najistotniejsze
problemy zycia spoltecznego w Polsce, wspominal naruszanie praw
cztowieka, mowit o ludziach cierpigcych, niestusznie uwigzionych
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i internowanych, o przymusowych emigrantach z Polski. Postulowat
konieczno$¢ ugody spolecznej, amnestii dla skazanych i ukrywaja-
cych sig, zaprzestania zwolnien z pracy z powodoéw ideologicznych.
Protestowal przeciwko poniewieraniu ludzkiej godnosci, zwtaszcza
w odniesieniat do wig¢zniow politycznych. Gtosit prymat prawdy,
sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, potrzebe dialogu i narodowego
porozumienia. ;

Cecha charakterystyczng tych wystapien Papieza bylo czeste
nawigzywanie do dokumentéw Episkopatu Polski, co byto wyraznym
$wiadectwem tacznosci Ojca Swigtego z programem pracy duszpa-
stersko-spotecznej Kosciota w Polsce. Niemal po kazdej Konferencji
Episkopatu Polski, Ojciec Swigty w swych wypowiedziach cytowat
obszerne fragmenty oficjalnych dokumentéw z obrad. Wyjatkowo
mocno Jan Pawet II akcentowat zwlaszcza potrzebe zgody narodowej
w Polsce, nawigzujac podczas_szesciu kolejnych audiencji ogélnych
na przelomie marca i kwietnia 1982 roku do tekstu Komunikatu ze
183 Konferencji Episkopatu Polski, cytujac liczne fragmenty doty-
czace zainicjowanej w tym dokumencie idei ugody spotecznej.®®

Fakt ten nalezy tutaj podkresli¢ z naciskiem, poniewaz pewne
Srodowiska usitowaly przedstawi¢ opinii publicznej w kraju i za
granica tez¢ o zdecydowanej roznicy pogladéw migdzy Ojcem Swig-
tym a Prymasem Polski, inicjatorem ugody spotecznej, na temat form
dziatania Kos$ciota w sytuacji stanu wojennego w Polsce. Podkre$lano
w zwigzku z tym ,,radykalizm” Papieza, by przeciwstawi¢ mu ,,ugo-
dowos$¢” Prymasa Polski. Trudno przypuscic, by teza taka byta jednak
prawdziwa. Obaj ci pasterze Kosciola zgodnie wystgpuja bowiem
zdecydowanie w obronie poszanowania godnosci osoby ludzkiej,
nawotujg do pokoju spotecznego i gltosza prymat dialogu nad prze-

-mocg. R6znica moze by¢ chyba tylko jedna. Nauczanie papieskie ma
charakter uniwersalny. Jan Pawet II nie wchodzi zatem w szczegotly
istniejgcych konfliktow. Jego rola, jako niezaleznej i nie ograniczonej
elementami zewngtrznymi silty moralnej, jest gloszenie odwiecznych
zasad etycznych. Rola Prymasa Polski jest nieco inna. Pasterz Ko-
Sciotléw lokalnych w naszym kraju musi bowiem nie tylko glosi¢
ogblne zasady moralne, ale i wyprowadzac z nich konkretne wnioski
w okreslonych warunkach zewnetrznych i wskazywac drogi wyjscia
z wielu szczegétowych trudnoéci. Stosunek za§ Papieza do linii
dziatania Episkopatu Polski okre$lony zostal w jego przemowieniu do
biskupow polskich przybytych do Rzymu w pazdzierniku 1982 roku
z wizyta ad limina apostolorum* Ojciec Swigty zawart w nim pod-
zigkowanie ,,za duszpasterska troske w zakresie moralnym i material-
nym’ wobec wiernych w tym trudnym okresie, proszac ich jednocze-
$nie, by ,,nie przestawali spieszy¢ z pomocg tym wszystkim [...], ktorzy
na skutek stanu wojennego musza zy¢ oderwani od wiasnych zajec
i obowiazkéw”’. Wymownym takze swiadectwem jednosci Ojca Swie-
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tego z linig dziatania Kos$ciota w Polsce byla r6wniez nominacja
kardynalska Prymasa Jozefa Glempa na poczatku 1983 roku.

W tym samym roku nastgpily wydarzenia stanowigce pewna
cezur¢ W procesie posierpniowych przemian spotecznych: druga
pielgrzymka papieska do rodzinnego kraju i formalne zniesienie
stanu wojennego w Polsce. Obecnos¢ Ojca Swigtego wérod rodakow
i jego nauczanie spoleczne tego okresu stanowilo podsumowanie
catego zaangazowania Ojca Swigtego w to wszystko co dokonywato
si¢ podczas trzech minionych lat w jego Ojczyznie oraz wytyczanie
chrzescijanskiego programu odnowy narodu na dalsze lata. Analiza
papieskiego nauczania w Polsce podczas drugiej pielgrzymki zastu-
guje na osobne omoéwienie.”’ Tu stwierdzi¢ tylko nalezy, ze program
swoj Ojciec Swiety skoncentrowat wokét idei zwycigstwa cztowieka
nad swymi stabosciami i ztem istniejacym w §wiecie. To moralne
zwycigstwo obdarza czlowieka wewngtrzng wolno$cia, w ramach
ktérej ma on moc ksztattowania, w duchu sprawiedliwosci i mitosci,
swego zycia indywidualnego i spolecznego, co stanowi istotng tres¢
kazdej autentycznej odnowy. Trudno nie dostrzec, ze tak sformuto-
wany program chrze$cijanskiej odnowy posiadat wyjatkowo czytelng
wymowe w aktualnej sytuacji spotecznej kraju.

Wkrobtce po opuszczeniu przez Ojca Swigtego Polski, w lipcu
1983 roku zakonczony zostal formalnie stan wojenny. Akt ten nie
dokonat jednak, gtownie przez wprowadzenie przy tej okazji zao-
strzonego prawodawstwa w roznych dziedziniach zycia publicznego,
decydujacego zwrotu w stosunkach spolecznych i dazeniu do auten-
tycznej odnowy. Tym zapewne nalezy ttumaczy¢ fakt, ze cho¢ znie-
sienie stanu wojennego bylo niewatpliwie krokiem we wiaswiwym
kierunku, ale nie spetnialo oczekiwan spotecznych wyrazanych takze
przez przedstawicieli Kosciota, papiez Jan Pawet II pominat ten fakt
milczeniem nie oceniajac go publicznie.

Stosunek papieza Jana Pawla II do posierpniowych przemian
spotecznych w Polsce, jak wynika z powyzszej analizy, byt wigc bez
watpienia pozytywny. W swym nauczaniu wskazywal on na rézne
aspekty prawdziwej odnowy spotecznej, ostrzegal przed grozacymi
niebezpieczenstwami i budzil nadziej¢ w pozornie beznadziejnych
sytuacjach. Jego zaangazowanie w wydarzenia dokonujace si¢ w Pol-
sce mialo oczywiscie charakter moralny, a nie polityczny. Jan Pa-
wet II, potepiajac wszelkie zto popelniane w imi¢ interesow polity-
cznych grup spotecznych z pogwalceniem zasad moralnych, zwlasz-
cza zasady prymatu cztlowieka w tadzie spotecznym, opowiadat sig,
zgodnie z nauka Kosciota, po stronie narodu majacego naturalne
prawo do ksztaltowania stosunk6w spotecznych zgodnie z wiasnym
wyborem. Z satysfakcja dostrzegatl, ze rozpoczgta odnowa dokonuje
si¢ w kregu wartosci chrze$cijanskich tak mocno zakorzenionych
w polskim ethosie narodowym, co dodatkowo uzasadnialo zaanga-
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zowanie si¢ Ojca Swigtego w ksztaltowanie dzieta odnowy. Jego
udzial w tym procesie byl wigc aktem patriotyzmu Papieza oraz
dzialaniem duszpasterskim na rzecz umacniania wartosci religijno-
-moralnych w zyciu spotecznym Ojczyzny Ojca Swietego.

Piotr NITECKI
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Jerzy W. Gatkowski

SPELNIANIE SIE CZLOWIEKA
PRZEZ PRACE

1. Rozwazania Jana Pawta II o pracy, aczkolwiek wychodza od
doswiadczenia, od opisu zjawiska pracy, to jednak nie zatrzymuja si¢
na niej. Mozna nawet powiedzie¢, ze wlasciwie nie praca jest pod-
stawowym i pierwszorzgdnym przemiotem rozwazan, i ich celem, ale
cztowiek, cztowiek pracujacy. Praca, bedaca przejawem cztowieka,
rodzajem, czy tez aspektem czynu, powinnosciag wypetniajaca ,,byto-
wanie czlowieka na ziemi”, pozwala dotrze¢ do wnetrza cztowieka, do
jego istoty. Z jednej strony praca jest sposobem rozumienia czlo-
wieka, budowania wizji czlowieka, budowania antropologii filozofi-
cznej i teologicznej, z drugiej zas strony poprzez to rozumienie, dzieki
ludzkiemu sumieniu, staje si¢ podstawa kierowania praxis ludzka,
a przez nig tworzenia i (w szerszym sensie) zbawienia cztowieka.

Szeroko rozbudowane przez K. Wojtyle analizy antropologiczne,
zar6wno na plaszczyznie obiektywnej jak i subiektywnej, w wymiarze
jednostkowym i spotecznym, oraz na ptaszczyznie, jak pisze, przeko-
nania wiary i przeSwiadczenia rozumu, a takze na plaszczyZznie
ontologicznej i moralnej, pozwalaja ujrze¢ pracg w nowym $wietle.
Z kolei to wzbogaca antropologig.

Encyklika Laborem exercens wywotata szeroki oddzwigk, takze
i poza chrzescijanstwem. Dokument ten, bedacy obrazem wspoéicze-
snego Kosciota i §wiata, nie jest wszakze traktatem naukowym. Tym
niemniej pelne jego zrozumienie wymaga, jak si¢ wydaje, siggnigcia
do analiz teologicznych i filozoficznych, dokonanych wczes$niej przez
Karola Wojtyte.

2. Ogélny temat — w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci
cztowieka — w pierwszym rzedzie stawia zagadnienie ludzkiej tozsa-
moéci, do ktérego nawigzuje i 0 ktérym moéwi wprost rowniez i ency-
klika Laborem exercens. Jest to zarOwno zagadnienie teoretyczne,
filozoficzne i teologiczne jak i zyciowe, egzystencjalne, okreslajace
sposob istnienia cztowieka. W ujeciu Karola Wojtyty — Jana Pawta I1
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oba te aspekty schodza si¢ i syntetyzuja w chrze$cijanskiej postawie
tozsamosci.

Sa tu wigc do wstgpnego wyjasnienia dwa pojecia: postawy
i tozsamos$ci. Nie ma mozliwoSci tutaj przeprowadzenia szerokich
analiz, ale wystarczy chyba zacytowac stowa Karola Wojtyly, ktory
pisze: ,,Upraszczajgc, mozemy powiedzie€, ze postawa jest odniesie-
niem czynnym, ale jeszcze nie samym dziataniem. Idzie ona w §lad za
poznaniem, za wzbogaceniem §wiadomosci, jednakze w stosunku do
niego jest juz czym$ innym i nowym. Jest «zajgciem stanowiskay,
a zarazem gotowoscig dziatania wedle stanowiska zajetego. W petnej
mierze zawiera si¢ w postawie to, co psychologia tomistyczna zawarta
w kategorii habitus, a nawet habitus operativus — jednakze utozsamiac
ich nie mozna [...], rzeczywisto§¢ wewne¢trzna, ktorag okreslamy wy-
razeniem «postawa», zaktada dos¢ gruntowne zrozumienia podmioto-
wosci czlowieka [...] chodzi o ludzki wyraz wzbogacenia wiary, tak jak
znamy go z Objawienia i doswiadczenia™.

Idac za soborowa konstytucja Dei Verbum wskazuje Karol
Wojtyta ,,zasadniczg postat «postawy»”, ktérg jest ,,powierzenie
catego siebie Bogu.? Po drodze do wyjasnienia tej postawy na
plaszczyznie wiary jest jeszcze do ukazania postawa bardziej funda-
mentalna, czy moze szerzej obejmujaca zycie chrzescijanskie, postawa
uczestnictwa w troistej wtadzy Chrystusa — kaptanskiej, prorockiej
i krolewskiej. ,,Trzeba zaznaczy¢ — mowi Karol Wojtyta — ze przez
«wladze» nie rozumiemy tutaj przede wszystkim «prawa rzagdzenia»,
jak na to mogitby wskazywac¢ nawyk jezykowy i rodzime skojarzenie.
Rozumiemy natomiast po pierwsze «zadanie», o czym mowi lacinski
termin munus (tria munera Christi), oraz po drugie moc albo «zdolnos¢»
do wypetnienia odno$nych zadan.?

I na tym tle dopiero mozna zrozumieC wtasciwy wyraz postawy
tozsamosci. Wielokrotnie Karol Wojtyla podkresla, ze powierzenie
si¢ Bogu, zycie chrzescijanskie, nie oznacza odwrdcenia si¢ od §wiata
i cztowieka, ale wprost przeciwnie. Cytuje tu stowa Gaudium et spes
— ,,l...] nauka chrzescijanska nie odwraca cztowieka od budowania
$wiata i nie zacheca go do zaniedbywania dobra bliznich, lecz raczej
silnie wigze go obowigzkiem wypelniania tych rzeczy”.* Kosciot
budowany jest takze na fundamencie ludzkim, dla cztowieka, i dla-
tego ,,[...] postawa uczestnictwa w troistym postannictwie Chrystusa
— jako wtasciwa dla chrze$cijanina — jest i powinna by¢ gruntownie
przeniknigta wszystkim, co autentycznie ludzkie”?

Problematyka humanistyczna, czy raczej personalistyczna, nie
tylko nie jest obca rzeczywisto$ci wiary. Przeciwnie, petnia perso-
nalizmu chrze$cijanskiego domaga si¢ ujecia czlowieka w pelni jego
prawdy — ,,cztowiek jest centralng sprawa religii, zwlaszcza chrze-
Scijanstwa. Jego tez odkrywamy w calej prawdzie i w catej wtasciwej
mu problematyce w rzeczywistosci stworzenia i odkupienia [...].
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Poprzez te Boskie — w swej istocie — rzeczywistosci cztowiek nie
odchodzi od siebie, ale czlowiek wlasnie najgruntowniej w siebie
wnika i siebie samego odnajduje w catej prawdzie swego cztowieczen-
stwa i swojej osobowosci”.® Stowa te zostaly niejednokrotnie po-
twierdzone przez Jana Pawla II, jak na przyktad w encyklice Redem-
ptor hominis, gdzie Papiez mowi, iz ,,wszystkie drogi Kosciota prowa-
dza do czlowieka”.” Ale jest rowniez i na odwrét. Pelna prawda
o cztowieku, ktora jest podstawa rzeczywistego dobra, domaga si¢
ujecia go rOwniez na plaszczyznie wiary, w relacji do Boga — ,,Czlo-
wieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A ra-
czej: czlowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chry-
stusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa
godnos¢, ani jakie jest jego powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie
moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa™.®

Przeniknigcie zycia chrzes$cijanina, postawy uczestnictwa w po-
stannictwie Chrystusa tym, co autentycznie ludzkie, zawiera w sobie
dwa zasadnicze momenty, bedace niejako elementami postawy toz-
samoSci. Pierwszym, o charakterze bardziej poznawczym, jest na-
stawienie na zrozumienie i akceptacje sytuacji, w ktorej cztowiek zyje
— ,,chrzescijanin przyjmuje poszczegélne elementy sytuacji cztowieka
w Swiecie wspblczesnym za swoje, bardzo wnikliwie sledzqc kierunek
pytania, jakie stawia sobie cztowiek i ludzkos¢ w roznych kregach
i roznych relacjach”.® Jest to wigc okreSlenie i uznanie ,,historyczno-
§ci” i ,,spotecznos$ci” cztowieka. Nie oznacza to tylko stwierdzenia
obiektywnych, ,,zewnetrznych” struktur i odniesienia cztowieka do
nich. Chodzi tu réwniez o podmiotowy, subiektywny wymiar tej
historycznosci i spotecznosci, o ich zrozumienie i wewnetrzng akcep-
tacje. Akceptacje w sensie podmiotowego uznania waznosci Swiata
i potwierdzenia tych faktycznych zaleznosci i uwarunkowan zycia
osobowego, a nie akceptacje wszystkich tresci warunkow zewnet-
rznych i zalezno$ci — ,,w tym wszystkim, co sktada si¢ na sytuacje
cztowieka w $wiecie wspéOlczesnym — na «sytuacje» rozumiang
wielorako — chrze$cijanin znajduje rownoczesnie siebie, jaki§ pod-
stawowy wymiar swojej egzystencji’.!° Jak wigc z tego wynika, Karol
Wojtyta uwaza, ze cztowiek nie moze siebie do konca zrozumiec
rOwniez i bez zrozumienia §wiata, w ktorym zyje.

Drugim momentem, obok tego szczegdlnego uktadu tresci Swia-
domoéci, jest dynamiczno$¢ tej postawy, gotowos¢ dziatania. I to jest
szczegblnie wazne, gdyz wyznacza momentowi poprzedniemu nie
tylko rolg teoretyczng, ale rOwniez praktyczna. Postawa ta jest ,,goto-
woscig dzialania”, a wigc pewnym pobudzeniem ludzkiej wolnosci
i poruszeniem ludzkiego sumienia — ,,Chodzi o takg postawe ludzkiej
tozsamosci, ktora przeniknigta jest dazeniem i wysitkiem skierowa-
nym ku ksztattowaniu godnosci cztowieka i ludzkiej wspélnoty”.!
Jest to wiec zasadniczo postawa moralna,'? zarowno w planie filozo-
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ficznym, jak i teologicznym, jednakze ze wzgledu na ludzka moc
sprawczos$ci, na to, ze ksztaltowanie godnosci czlowieka i ludzkiej
wspolnoty domaga si¢ skutecznego przeksztalcania Swiata, ludzka
wolnosc¢ i sumienie sg i powinny by¢ wsparte ,,dorobkiem réznorod-
nych nauk poswigconych cztowiekowi”."

Opis sytuacji zycia wspoltczesnego cztowieka, w ktorym to opisie
zawiera si¢ ,,jakie$ §wiadectwo tozsamosci kazdego chrzescijanina”,'*
procz tych przekrojow — obiektywnego i subiektywnego — zawiera
w sobie dwa inne jeszcze wymiary: 1° zewnetrzny i ,,makrosko-
powy”’; oraz 2° wymiar wewnetrzny, lub wewnatrzosobowy."> W ich
okresleniu Karol Wojtyta postuguje si¢ stowami Konstytucji soboro-
wej Gaudium et spes. Ten pierwszy, to ,,rozdzwigki migdzy rasami,
a nawet migdzy réznymi stanami jednego spoteczenstwa; migdzy
narodami bogatymi a mniej zamoznymi oraz ubogimi; w koncu
migdzy instytucjami mig¢dzynarodowymi powstalymi z pragnienia
pokoju, ktore przenika narody,'a ambicja szerzenia wiasnej ideologii,
a takze zbiorowa chciwoscia zywiong przez narody lub inne ugrupo-
wania ludzkie. Stad te wzajemne nieufnosci i wrogosci, konflikty
i udreki, ktorych sam czlowiek jest zaroOwno przyczynag jak i ofiarg™.!¢

Natomiast wymiar wewnetrzny, ,,ktory jest wlasnoscig i whasci-
woscia kazdego poniekad cztowieka”,'” za Gaudium et spes, okre§la
nastgpujaco: ,,Wewnatrz samej osoby czesto zjawia si¢ brak rowno-
wagi migdzy nowoczesnym rozumem praktycznym, a rozumowaniem
teoretycznym, ktore nie potrafi sumy swych wiadomosci ani sobie
podporzadkowac, ani uja¢ w uporzadkowang syntez¢. Brak rowno-
wagi powstaje rOwniez migdzy troska o skuteczno$¢ w praktyce,
a wymaganiami sumienia moralnego; czgsto tez migdzy warunkami
zycia zbiorowego a wymaganiami osobistego myslenia, jak rowniez
kontemplacji. Powstaje wreszcie zachwianie rownowagi migdzy spe-
cjalizacja dziatalnos$ci ludzkiej a ogbélnym widzeniem rzeczy™.'s

Olbrzymia ilo§¢ informacji docierajaca do $§wiadomosci
wspoélczesnego cztowieka, jak rowniez coraz wigksza szybko$¢ zmian
cywilizacyjnych i kulturowych §wiata, podkreslanych powszechnie
przez wielu uczonych, filozoféw i teologéw, i po prostu doswiadcza-
nych przez kazdego, powoduje wielokro¢ zagubienie si¢ cztowieka.
Zagubienie si¢ takze na plaszczyznie teoretycznej, gdyz cztowiek nie
zawsze jest w stanie przystosowaC si¢ do tempa zmian, ani tez
przyswoi¢ sobie wszystkich informacji. Przez to rOwniez nie jest
w stanie zbudowac sobie jednolitego i wyraznego obrazu §wiata, tym
bardziej iz podsuwane s3 jego S§wiadomosci konkurujace, a nawet
sprzeczne ze sobg obrazy. A tym bardziej gubi si¢ ludzkie sumienie,
ze nie moze dokona¢ moralnej oceny $wiata, ani wyznaczy¢ wiasci-
wego moralnie sposobu dzialania w tym $wiecie. Zwraca to tym
bardziej uwage na konieczno$¢ moralnego uwrazliwienia i ,,uzbroje-
nia” ludzkiego sumienia, o czym be¢dzie dalej.
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Caty ten opis ciemnych stron wspoiczesnego zycia,” majacy
wymiary psychologiczny i socjologiczny, kulturowy i cywilizacyjny,
ukazujacy odczlowieczenie zycia ludzkiego, wskazuje zarazem na
pierwotne zrédlo tego stanu i tych proceséw, jakim jest ,,cztowiek
zraniony przez grzech”.? I na tym wla$nie polega ,,zagubienie tozsa-
mosci cztowieka™. Taki jest po prostu los czlowieka. Ale do tego losu
nalezy rowniez odnajdywanie tozsamosci, pozwalajace ,,czyni¢ zycie
ludzkie bardziej ludzkim”. Zalezy ono od uksztaltowania postawy
ludzkiej solidarnosci, polegajacej ,,nie tylko na przyjmowaniu catej
sytuacji cztowieka w §wiecie wspotczesnym, ale na Zywym uczestni-
czeniu w tych daznosciach, ktére maja na celu prawdziwa godnos¢
cztowieka”.?! Takze i tutaj pierwotnym zrodiem dzialania jest czio-
wiek, ale czlowiek podejmujacy postannictwo Chrystusa, udzielajgce
mu mocy i nadziei.

3. Pod opisami ujemnych przejawéw stron zycia czlowieka,
ktore sg nie tylko stanem faktycznym, ale roOwniez wyznacznikiem
zadah, zawarta jest najglebsza warstwa ludzkiego zycia, moralna:
»W taki sposOb musimy natrafi¢ na sumienie oraz na obiektywny
porzqdek moralny, ktéremu prawe sumienie ludzkie jest podporzad-
kowane”.”2 Natrafiamy na nie w spos6b dwojaki: w negatywny, jesli
tak mozna powiedzie¢, to znaczy przez bél i cierpienie wskazujace, ze
te ujemne strony zycia sg wlasnie nieludzkie, sg przeciwstawne
cztowiekowi, sumieniu i porzadkowi moralnemu; oraz w sposob
pozytywny, to znaczy widzac, ze czynienie zycia ludzkiego bardziej
ludzkim zalezy od zrozumienia cziowieka, od prawdy o cztowieku
i jego dobru, a wigc realizowane jest przez czyn zgodny z prawym
sumieniem i obiektywnym porzadkiem moralnym.

Sumienie i obiektywny porzadek moralny wyznaczaja ludzka
moralno$¢ — zarazem jako rzeczywisto$§¢ wiary i wezwania Bozego,
jak i rzeczywisto§¢ natury ludzkiej i prawa naturalnego. Jako rzeczy-
wisto$¢ wiary, gdyz ,,sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i san-
ktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego glos
w jego wnetrzu rozbrzmiewa”,? za§ obiektywny porzadek moralny
jest wyrazem ,,ewangeliczengo porzadku wartosci”.?*

Z ukazanych. wyzej ujemnych stron zycia, przezywanych przez
cztowieka jako zto niszczace ludzki byt mozna wywieS¢ roszczenia
i dazenia nalezne czlowiekowi, a zawarte w jego naturze. S3 one
dwojakie: ,,dgzenie do realizacji godnosci osoby oraz prawdziwej
wspélnoty pomiedzy ludzmi’. Mozna je wigc okresli¢ jako konieczng
sktonnos¢, jako gotowosc tkwigca w czlowieku. W Elementarzu
etycznym Karol Wojtyta pisze, iz ,,w owej sktonnosci i gotowosci juz
tkwi jakie§ elementarne, pierwotne i podstawowe prawo, ktore kazdy
czlowiek normalny u$wiadamia sebie i ktorego stucha, ktorego
przekroczenie ma sobie za wing moralng”,* czyli po prostu prawo
naturalne, w ktorym to pojeciu zawarte jest tak sumienie jak i obie-
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ktywny porzadek moralny. Potwierdza to i p6zniej: ,,prawo naturalne
jest czym$ najsci§lej odpowiadajacym cztowiekowi jako osobie,
czym$ wlasciwym osobie. Jezeli bowiem osoba jest rationalis naturae
individua substantia, zatem trudno zaprzeczy¢, ze odpowiada jej, ze
jest jej wlasciwa ordinatio rationis.”’

Rozumnos¢, o ktorej tu mowa, ma dwa aspekty — podmiotowy
i przedmiotowy. Podmiotowy, to poznawcze, rozumowe docieranie
do rzeczywisto$ci, umozliwiajace ujgcie i przezycie prawa i mozliwo$¢
pokierowania swym zyciem zgodnie z prawem. Ta sita ludzkiego bytu
nazywana jest sumieniem. Aspekt przedmiotowy za$, to sam Ow
zawarty w ludzkim bycie rozumny i mozliwy do rozumnego poznania
,»,przedmiotowy tad”, ,tad wartosci”.?® Oba te aspekty konstytuuja
wspolnie dopiero rzeczywisto§¢ moralng, rzeczywisto§¢ prawa na-
turalnego. Jesli bowiem ,,istocie rozumnej odpowiada rozumne po-
rzadkowanie”, to realizuje si¢ ono dzigki odczytanemu rozumem,
czyli poznanemu ,,przedmiotowemu tadowi wartos$ci”’.

*

Oznaczywszy wszystkie te wymiary: zewnetrzny i wewnetrzny,
osobowy i spoteczny, wiary i natury, sumienia i przedmiotowego tadu,
obiektywny i subiektywny, oznaczywszy je, mozna dopiero przystapic¢
do ukazania i analizowania na ich tle rzeczywistosci ludzkiej pracy.

4. Dla wyjasnienia wyznaczonego tytutem problemu trzy okre-
S$lenia z encykliki Laborem exercens wydaja si¢ podstawowe.

lo — ,[...]tylko cztowiek jest do niej (pracy — J. G.) zdolny,
i tylko cztowiek jag wykonuje, wypelniajac rOwnocze$nie praca swoje
bytowanie na ziemi”.?

20 —  Praca jest dobrem cztowieka — dobrem jego cztowieczen-
stwa — przez pracg bowiem cztowiek nie tylko przeksztatca przyrode,
dostosowujac jg do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia siebie
jako cztowiek, a takze poniekad bardziej «staje sie czlowiekiem»”3°

3 — ,,Tak wigc praca nosi na sobie szczeg6lne znamig cztowieka
i cztowieczenstwa”.?!

Dla wydobycia petnego sensu tych okreslen trzeba siggna¢ do
podstawowego dzieta Karola Wojtyly z zakresu antropologii, jakim
jest Osoba i czyn, poniewaz praca jest wlasnie osobowym czynem.
W tym to dziele czytamy: ,,Tak tedy w analizie ludzkiego dynamizmu
zstgpujemy znOw na najglebsza ptaszczyzne — te, o ktérej mowi nam
wyraz suppositum. Suppositum nie jest statycznym podiozem, ale
pierwsza podstawowa plaszczyzng zdynamizowania bytu bedacego
osobowym podmiotem: jest to zdynamizowanie przez samo esse,
przez istnienie. Do niego tez naleZy w ostatecznej analizie odniesé¢
wszelkie stawanie si¢, wszelkie fieri jakie zachodzi w obrgbie istnieja-
cego juz podmiotu «cztowiek». Wszak «stawal sig» to tyle co
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«zaczynac istniet». Pierwsze zdynamizowanie przez istnienie esse —
to zarazem pierwsze fieri bytu ludzkiego, jego zaistnienie. Wszelkie
dalsze zdynamizowanie poprzez jakiekolwiek operarinie przynosi juz
zaistnienia w sensie podstawowym. Tym niemniej wraz z kazdym
takim zdynamizowaniem co$§ zaczyna istnie¢ w istniejagcym juz pod-
miocie «czlowiek». W kategoriach metafizycznych zaistnienie takie
jest przypadiosciowe w stosunku do pierwotnego, ktore konstytuuje
samg substancj¢. Czlowiek, ktory raz substancjalnie zaistnial, poprzez
wszystko, co czyni, a takze poprzez wszystko, co w nim si¢ dzieje
— poprzez obie postaci wlasciwego sobie dynamizmu — réwnocze$nie
staje si¢ coraz bardziej «jakimé», a nawet poniekad coraz bardziej
«kim$». Analiza dynamizmu cztowieka winna uwydatni¢ owo stawa-
nie sig, fieri”?

5. Doswiadczenie, nawet potoczne, wykazuje, ze praca jest
dziatalnosciag celowa, co w aspekcie podmiotowym znaczy, iz jest
pokierowana rozumem, jest dzialaniem rozumnym. Méwigc inaczej,
jest rodzajem czynu. Czyn za$ jest ujawnianiem podmiotu — ,,prze-
dtuzeniem” istnienia, ujawnieniem istnienia i struktury podmiotu.

- Karol Wojtyta wielokrotnie przypomina w Osobie i czynie tacinskie
adagium: agere sequitur esse, bedace wyrazeniem do$wiadczenia
ludzkiego. Jesli tak, to 1° aby zaistniata praca, musi juz istnieé¢ czto-
wiek, gdyz inaczej pojawiataby si¢ ona jak deus ex machina, bez
przyczyny. Jesli czlowiek jest przyczyng pracy, to nie moze ona
powodowac istnienia — esse — swojej przyczyny..Jednakze 20 praca
nie pozostawia swojej przyczyny w stanie pierwotnym, gdyz bedac
takze dzialaniem nieprzechodnim, ,,pozostajagcym” w podmiocie,
,wzmacnia’ jego istnienie — poprzez prace cztowiek spetnia, tworzy,
realizuje swoje czlowieczenstwo, rozwija je — fieri. 3° ,,wypelnianie
pracg swojego bytowania” jest nie tylko opisem na ptaszczyznie
ontologicznej, ale rOwniez postulatem moralnym, powotaniem czto-
wieka w jego sumieniu do tworzenia siebie, do tworzenia swojej
historii, do podmiotowego wypetniania swego bytowania, aby nie
byto ono ,,puste’.?

Jak wigc z tego wida¢, w ontologicznej perspektywie pracy,
w ktorej umieszczony jest cztowiek, zar6wno je§li chodzi o punkt
wyjscia jak i ostateczne konsekwencje, marksistowska mys$l o pracy
wykazuje tak pewne podobienstwa, jak i r6znice w stosunku do mysli
chrze$cijanskiej. W marksizmie przyjmuje si¢, ze praca jest w tym
samym aspekcie i skutkiem, i przyczyna czlowieczenstwa. W chrze-
Scijanstwie za$, przez mocne akcentowanie przyczynowo-skutkowej
struktury bytu, nie przyjmuje si¢ mozliwosci tego, aby skutek mogt
by¢ przyczyna swojej przyczyny. Podobienistwo za$ jest w uznaniu,
ze praca powoduje rozwoj cztowieka, przy czym marksizm przyjmuje
i podkresla ewolucje¢ gatunkowa, za$§ chrze$cijanstwo (raczej) ewolu-
cje jednostkowej osoby, i cho¢ Karol Wojtyta — Jan Pawet II wprost
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tego nie mowi, to jednak wyraznie to wynika zar6wno z Osoby i czynu
jak i z Laborem exercens.

6. Wyjasnienie problemu czlowieka, oraz aktywna i tworcza
troska o czlowieka, o jego dobro i spelnienie, ktore to zadania
charakteryzuja od samego poczatku dziatalno$¢ duszpasterska i nau-
kowa Karola Wojtyly, wyznaczaja rowniez od samego poczatku droge
pontyfikatu Jana Pawta II. Wia$nie w pierwszej swej encyklice mowi,
ze ,,czlowiek|...] jest pierwszq i podstawowq drogq Kosciota’’** i dlatego
tez nalezy ,,stale wraca¢ na t¢ droge i podaza¢ nig wcigz na nowo
wedle roznych aspektow, w ktorych odstania nam ona cate bogactwo
i rownoczes$nie catly trud ludzkiego bytowania na ziemi”.** Dlatego tez
Kosciot, mysl chrzes$cijanska od samego poczatku nawigzuje tak do
starotestamentalnych korzeni, jak i do Ewangelii, a rOwniez i Jan
Pawet II, zajmuja si¢ praca cztowieka, ktora ,jest jednym z tych
aspektow, aspektem odwiecznym i pierwszoplanowym, zawsze
aktualnym i wcigz domagajacym sig, by o niej mysle¢ i §wiadczyc”.%

Czlowiek jest bytem przygodnym, a znamieniem jego przygod-
no$ci s3 migedzy innymi wcigz odradzajgce si¢ na wszystkich po-
ziomach ludzkiego istnienia potrzeby. Dlatego tez istota pracy jest
zaspokajanie potrzeb przez poddawanie sobie przez cztowieka ziemi,
panowanie nad nig.’’” To dzigki pracy ,,ma cztowiek pozywac chleb
codzienny i poprzez pracg ma si¢ przyczynia¢ do ciaglego rozwoju
nauki i techniki, a zwtaszcza do nieustannego podnoszenia poziomu
kulturalnego i moralnego spoteczenstwa’.®

Jak wida¢ z powyzszych stow, Jan Pawet II uwaza, iz czlowiek
praca tworzy wlasciwie wszystkie potrzebne mu wartosci — biologi-
czne, kulturowe, cywilizacyjne, spoteczne i moralne. Praca wigc
obejmuje wszystkie (lub prawie wszystkie) dziedziny ludzkiego byto-
wania. Dlatego tez i rozw0j cztowieka przez praceg jest petny. Nawet
bowiem jesli niektore wartoSci tworzone s3 poza pracag — przez
odpoczynek, kontemplacje, modlitwe* — to i tak te dziedziny zycia
pozostajg w istotnym zwigzku z praca.

Jednym z przejawOéw ludzkiej przygodnosci i niesamowystar-
czalnosci, a zarazem przejawem dazenia do uzyskania samowystar-
czalnosci i samodzielnosci, jest pewien podstawowy fakt, doswiad-
czany przez cztowieka, fakt, iz ,,cztowiek bytuje i dziata «wspolnie
z innymi».® Owo ,uczestnictwo”, jak nazywa je Karol Wojtyla,
oznacza ,,wla$ciwo$¢ samej osoby, wlasciwo$¢ wewnetrzng i homo-
genng”.#!

Zgodnie z tym, co wcze$niej zostalo powiedziane na temat prawa
naturalnego, bytowanie i dziatanie ,,wspolnie z innymi”, ,,uczestni-
ctwo” jest pewng konieczno$cig ludzkiego istnienia, wlasciwoscia
wewnetrzng i homogenng osoby. Nie tylko sam fakt wspotdziatania
i wspolistnienia, ale rowniez jego ksztalt wynika z jej wnetrza. Nie
moze wigc — w aspekcie moralnym — byc¢ ksztalttowany dowolnie,
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ale zgodnie z tym, czym czlowiek jest, z prawda o cztowieku. Dalej
mozna powiedzie¢, ze kazde ludzkie dziatanie, czyn, jest wlasciwie
wspot-dziataniem, w wigc i spelnianie si¢ osoby, ktore jest skutkiem
czynu, jest wspot-spetnianiem sig, czyli dokonuje si¢ tylko i wylacznie
w 1gcznosci z innymi, w dzialaniu ze wzgledu na innych, inaczej
mowigc wlasnie w uczestnictwie w bytowaniu i dziataniu innych.
Problematyka spelniania sig, fieri, w ujeciu Karola Wojtyly jest
dwuwarstwowa. Samo spelnianie czynu przez osobe, bez brania pod
uwage innych uwarunkowan, stanowi podstawowa, pierwotng war-
tos¢. Oznacza ono, Ze dzialanie to jest przejawem ludzkiej §wiadomo-
§ciiwolnosci, a wigc ze ujawnia i zarazem wzmacnia cztowieka w tych
aspektach, czyli ze podmiot tego dzialania — osoba — w nim sig
rozwija, realizuje, i dlatego Karol Wojtyla nazywa jg wartoscia
personalistyczng albo osobowa. Oznacza, ,,ze dzialanie to posiada
charakter autentycznego samostanowienia, ze realizuje si¢ w nim
transcendencja osoby””.*? Jednakze to autentycznie osobowe dziatanie
moze mieC ré6zng moralnie warto$¢, w zaleznosci od tego, czy jest
dziataniem dla osoby, czy przeciw osobie. Inaczej moéwiagc warto$c
personalistyczna ,,r6zni si¢ od wszelkich warto$ci moralnych, ktore
zawsze sg warto§ciami czynu spelnianego, wynikaja za$ z odniesienia
do normy”.* Wartosci personalistyczne sa koniecznym podiozem
wartosci najwyzszego rzedu, czyli wartoSci moralnych. Te ostatnie
realizowane s3 przez uzgodnienie czynu z normg personalistyczna,
wskazujgca osobg jako najwyzsza wartoSc i cel wszelkiego dziatania
i nakazujaca odpowiedni do niej sposob postepowania wobec niej,
czyli mitosc¢.

Okreslenie i analiza pojecia uczestnictwa wychodzi od doswiad-
czenia ludzkiego bytowania i dziatania ,,wspoélnie z innymi”, co jest
podstawg- twierdzenia o ,,spotecznej naturze” czlowieka, ktora jest
»przypisana w sposob jakby wypadkowy kazdemu czlowiekowi”.*
Przez uczestnictwo Karol Wojtyta rozumie takze dzialanie, czyn,
ktory wynika, jest zgodny i zarazem umacnia transcendencj¢ osoby,
czyli panowanie nad wilasnym dynamizmem i niezalezno$¢ od zew-
netrznych wartosci (niekoniecznos¢ dazenia do nich), a wigc bycie
panem samego siebie przy jednoczesnej mozliwosci podporzagdkowa-
nia si¢ prawdzie, oraz takie dziatanie, ktore jest zgodne z integracja
i umacnia integracje osoby. Integracja, ktora jest pojeciem komple-
mentarnym w stosunku do transcendencji, oznacza istnienie wielu
réznych dynamizm6w w osobie, ale zarazem moznosc¢ ich jednoczenia
i przyporzagdkowania czynnikowi osobowemu, duchowemu. Te dwa
aspekty ludzkiego dynamizmu, aspekty konstytuujgce osobg, ze
wzgledu na potencjalno$é¢ bytu ludzkiego, moga by¢ doskonalone,
urzeczywistniane, a przez to urzeczywistniana jest osoba. Uczestni-
ctwo, ze wzgledu na ,spoleczna naturg¢” cztowieka, oznacza takie
dziatanie, ktére powoduje doskonalenie si¢, speinianie si¢ 0sob
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wspoOlnie bytujacych i dziatajacych, tych, ktérzy sa podmiotem, jak
i tych, ktorzy sa przedmiotem dzialania. Z jednej strony dotyczy tych,
ktorzy dziataja, z drugiej tych, ktorzy tego dziatania doznaja, a kazdy
czlowiek w spoteczenstwie doswiadcza obu tych funkcji. Zycie wigc
w spoleczenstwie (a inaczej cztowiek zy¢ nie moze) domaga si¢ ze
wzgledow moralnych liczenia si¢ z innymi, ograniczania wiasnego
egoizmu i egotyzmu: ,,Wpoéldziatanie — a $ciSlej dziatanie «wspolnie
z innymi» — bez uczestnictwa pozbawia czyny osoby ich wartosci
«personalistycznej». Doswiadczenie przekonywa nas o tym, ze
dziatanie «wspoOlnie z innymi» stwarza roOwniez okazj¢ do ré6znorod-
nych ograniczen samostanowienia, a wigc transcendencji osobowej
i integracji dziatania”.*> Oczywiscie okazja ta zostaje zaktualizowana
nie przez obiektywny fakt ,bycia razem’, ale przez podmiotowe,
subiektywne podjecie tego faktu jako zyciowego zadania. Ostatecznie
wiec ,,uczestnictwo w réznorodnych relacjach dziatania «wspélnie z in-
nymi» przedstawia si¢ jako dostosowana do tych relacji a wiec rézno-
rodna — postaé odniesienia osoby do tych «innych».*

Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze Osoba i czyn, a szczegOlnie
ostatnia jej cze$c, zatytulowana Uczestnictwo, stanowi filozoficzne
uzasadnienie tej podstawowej kwestii Laborem exercens, ktora mowi,
ze ,,praca ludzka stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy klucz, do
catej kwestii spoteczne;j”,*” ktorej aspektem jest praca.

7. W okresleniu istoty pracy jako ,,czynieniu sobie ziemi pod-
dang”, ,,panowaniu nad ziemia” zawiera si¢ wlaSciwie cate moralne
okreslenie pracy, okreSlenie hierarchii wartoSci oraz tego, co Jan
Pawet II nazywa ,,argumentem personalistycznym”. Ten ostatni te-
mat jest wlasnie rozwijany w trakcie rozwazan catosci encykliki. Tu,
na ziemi, najwyzsza warto$cig i celem jest osoba ludzka. Cztowiek stoi
wyzej od catego $wiata przyrody i §wiata ludzkich wytworéw. Praca
ludzka za$, jako czyn ludzki, jako wyraz czlowieka — agere sequitur
esse — i jako czynnik doskonalacy czlowieka, stoi ponad zasobami
naturalnymi i ponad wytworzonym z nich ,.kapitatem”. To czlowiek
jest ,,pierwsza podstawa warto$ci pracy”,*® i on wyznacza warto$¢
czynno$ciom i wytworom, a nie na odwrét. To praca jest dla czto-
wieka, a nie cztowiek dla pracy. Jest tak dlatego, ze czlowiek jest
najwyzszg wartoscig i celem, do ktorego wszystko inne jest skiero-
wane, i ktoremu wszystko inne jako $rodek, narzg¢dzie jest podpo-
rzagdkowane. Zagubienie tozsamos$ci czlowieka pracy, a wlasciwie
ciaggle jej gubienie w toku historii czlowieka i ludzkosci wynika
wlasnie z niezachowywania tej podstawowej hierarchi wartosci,
z niszczenia warunkow ,.etycznej istoty pracy”*, co prowadzi po
prostu do niszczenia cztowieka, do jego ,,opustoszania”. Tylko czy-
nienie sobie ziemi poddang, wspélnie z innymi i ze wzglgdu na
innych, spetnia cztowieka: ,,w tym catym procesie cztowiek ujawnia
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siebie jako tego, ktory «panuje» i potwierdza siebie jako tego, ktory
«panuje»”.®

To ogblne i podstawowe sformutowanie osobowych i etycznych
wymiaréw pracy, aczkolwiek konieczne, nie jest jeszcze wystarczajace
i pelne. Historia bowiem wprowadza w zycie ludzkie cigglte zmiany
— spoteczne, kulturowe, cywilizacyjne, obyczajowe i inne. Zgodnie
z wysuwanym w Kosciele przez ostatnie dziesigciolecia postulatem
ujmowania i badania ,,znakéw czasu’ Jan Pawet II w calej encyklice
Laborem exercens ukazuje i analizuje wspotczesna sytuacje czlowieka,
szczegOlnie te jej momenty, ktore sg dla czlowieka bolesne. Nie
poprzestaje jednakze na ukazywaniu jedynie miejsce zagrozonych
i bolesnych, ale rowniez wskazuje ne to, co dobre, a przede wszystkim
stara si¢ wskaza¢ pozytywne wyjscie z sytuacji i warunki wlasciwego
rozwoju. OczywiScie, encyklika nie jest traktatem naukowym ani
spoleczno-ekonomicznym, filozoficznym, czy nawet teologicznym.
Kosciol, ustami Papieza, nie wskazuje wigc jakich$ jednoznacznych
form ustrojowych, spotecznych i organizacyjnych, jako jedynie stu-
sznych, nawet ze wspoOtczesnego punktu widzenia. Nauczanie Ko-
Sciota, mieszczace si¢ na plaszczyznie zasad wiary i moralnosci
chrzescijanskiej, w tym wypadku okre$la fundamenty moralne
,ustroju pracy”. Ma ono poruszy¢, zdynamizowa¢ ludzkie sumienie,
ktére w oparciu o dane Objawienia i naturalnego rozumu winno
uzna¢ prawdg, przemyslec ja i zastosowa¢ do konkretnych, realnych
warunkow zycia. Nie ma bowiem innych drég budowy nowego §wiata
i nowej cywilizacji jak tylko umocnienie sumienia prawdg i dobrem,
sumienia, ktore jest silg kierujagca ludzkim czynem i zyciem.

Wielos€ i roznorodnos$¢ miejsc bolacych nie pozwala tutaj nie
tylko na ich analizg, ale nawet na ich pelne wyliczenie. Zagrozenia
obejmuja cala ziemi¢ powodujac dzisiaj napiecia migdzy Wschodem
a Zachodem, migdzy Poéinoca a Potudniem. Zmienit si¢ rowniez punkt
odniesienia w ujmowaniu tych zagadnien: ,,Jesli w przesztosci w cen-
trum tej kwestii — moéwi Jan Pawet II — ujawniat si¢ przede
wszystkim problem «klasowy», to w ostatnim okresie na plan pierwszy
wysuwa si¢ problem «swiatowy». A wigc nie tylko klasowy, ale swia-
towy rozmiar nier6wnosci i niesprawiedliwosci, a w konsekwencji nie
tylko klasowy, ale $wiatowy rozmiar zadan na drodze do realizacji
sprawiedliwosci w §wiecie wspotczesnym”.!

Oprocz weze$niej wymienionych ogélnych zaburzen w hierarchii
wartosci, podmiotowo$¢ cztowieka pracy zagrozona, a nawet wielo-
kro¢ wprost niszczona jest przez to, ze praca ludzka traktowana jest
jako towar,” a cztowiek, podmiot i cel pracy, nadal traktowany jest
jako narzedzie produkcji.”? Przy tym rozwéj cywilizacyjny, fascynacja
osiggnigciami nauki i techniki sprawia, iz czlowiek nie tylko staje si¢
jeszcze jednym narzedziem obok maszyny, ale w wielu wypadkach
maszyna ,.czyni czlowieka swoim niewolnikiem™.> Wszystkie te
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niebezpieczenstwa istnieja niezaleznie od skladanych deklaracji
ideowych. ;

Wskazujac i potwierdzajac godnosc cztowieka i jego pracy Jan
Pawet II wskazuje na trzy kregi wartoSci ,ktore blizej okreslajg
godnos¢ ludzkiej pracy, pozwalaja bowiem pelniej scharakteryzowac
wilasciwa jej wartos¢ moralng™.%

Pierwszym kregiem jest ,,osobowy wymiar pracy”, o ktorym byta
juz mowa wyzej, a wigc, to, ze ,,czlowiek nie tylko przeksztatca
przyrode|...], ale takze urzeczywistnia siebie jako cztowiek, a takze
poniekad bardziej ,,staje si¢ cztowiekiem™.*® Podkres$la przy tym Jan
Pawet II ambiwalentnoS$¢ pracy, jej trud i niebezpieczenstwa z jednej
strony, za$ jej dobroczynno$¢ z drugiej. Laczac razem te dwie prze-
ciwstawne sobie wartosci.pracy, za Tomaszem z Akwinu mowi, ze
,,dobro to nosi na sobie znami¢ bonum arduum”>’

Charakterystyczne jest lagczenie na ptaszczyznie moralnej oso-
bowego i spotecznego wymiaru pracy. Tworzenie si¢ cztowieka przez
prace, doskonalenie czlowieka, to w tym wypadku ksztattowanie
w sobie sprawnosci moralnej, cnoty pracowitosci, ,,przez co cztowiek
staje si¢ dobrym cztowiekiem”.®® Jednakze poniewaz mozna uzy¢
pracy przeciwko cztowiekowi, to istnieje powinnos¢ moralna ,,tacze-
nia pracowito$ci jako cnoty ze spofecznym tadem pracy, ktory pozwoli
cztowiekowi w pracy bardziej «stawac si¢ cztowiekiem», a nie degra-
dowac si¢ przez prace”.’® Ten moralny postulat uzgodnienia jedno-
stkowej, osobistej pracowitosci ze spoleczng strukturg pracy jest
szczegoblnie wazny. Praca bowiem konkretnych osob realizowana jest
wspOlnie z innymi, w spolecznym ukladzie. Nie mozna obarczac
pracownika cigzarem, ktorego dzwiganie nalezy do obowiazkow
ré6znorodnych instytucji nadrzgdnych. Skutecznos¢ pracy zalezy tak
od jednostki, jak od uktadéow spolecznych i instytucji. ,,Spoteczny
nietad pracy” krzywdzi pracownika przez uczynienie jego trudu
jatowym. Powstajace przy tym napigcia pogltebiaja jedynie ten nietad.

Drugim jest krag ,,zycia rodzinnego”, ktore jest naturalnym
prawem i powotaniem cziowieka. Dlatego tez praca zwigzana jest
dwojako z rodzing: 1° jako warunek zycia i utrzymania rodziny;
20 jako czynnik urzeczywistniajacy cele rodziny, zwlaszcza wycho-
wanie: ,,Rodzina jest bowiem rownocze$nie wspolnotg, ktora moze
istniec dzigki pracy i jest zarazem wewnetrzng szkolg pracy dla
kazdego czlowieka”.’ Skoro matzenstwo i rodzina jest naturalnym
prawem i powotaniem czlowieka, jest nasScislejsza wspolnota zycia
i mitosci (w innych dokumentach Karol Wojtylta — Jan Pawet II
nazywa ja communio personarum), to ,ustrdj pracy”’ nie moze byc
tworzony niezaleznie, niejako obok ,,ustroju rodzinnego”. Nie chodzi
tutaj tylko o t¢ niewielka grupe spoteczng, ktéra tworzy konkretng
rodzing (cho¢ juz ten argument bylby wystarczajacy), bowiem sytua-
cja rodziny nie jest tylko wewnetrzng sprawa jej czlonkow, ale
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rowniez sprawa catego spoleczenstwa, ktorego ksztatt w duzej mierze
zalezy od ksztattu rodziny. Jest to prawda, ktorg teoretycznie i oficjal-
nie kazdy (lub prawie kazdy) glosi, ale jednak z pewnoscig nie jest
przez wszystkich wewnetrznie przezywana.

Trzecim jest krag ,,wielkiego spoleczenstwa”, przede wszystkim
narodu, ktéry poprzez ,wigezi kultury i historii[...] jest nie tylko
wielkim, chociaz posrednim «wychowawca» kazdego cztowieka [...],
jest ono (spoteczenstwo — J. G.) takze wielkim historycznym i spote-
cznym wcieleniem pracy catych pokolen™.®! Dlatego tez ,,cztowiek
swoja glebsza tozsamos¢ ludzka taczy z przynaleznosciag do narodu,
swoja za$§ prace pojmuje takze jako pomnazanie dobra wspdlnego,
wypracowanego przez jego rodakow, uswiadamiajgc sobie przy tym,
ze na tej drodze praca ta stuzy pomnazaniu dorobku catej rodziny
ludzkiej, wszystkich ludzi zyjacych na §wiecie.%?

Jak wigc z tego widac Jan Pawet II nie traktuje pracy jako
osobnego i wyizolowanego zespotu zagadnien. Praca tworzac czlo-
wieka i ,,jego” §wiat przenika wszystkie istotne dziedziny zycia. Jest
elementem i czynnikiem tworzacym antropologi¢, filozoficzna
i teologiczng, jak rOwniez moralno$s¢. W pewnym wigc wymiarze
cztowiek zawdzigcza pracy wszystko.

8. Zasada podstawowa, zarazem ontologiczng, aksjologiczna
i moralng, ktorej duch ozywia cate nauczanie Karola Wojtylty — Jana
Pawta II, i ktorej rozne sformutowania i zastosowania wielokrotnie
napotyka¢ mozna w catej encyklice Laborem exercens jest prymat
cztowieka wobec rzeczy.8 Na niej opieraja si¢ i z niej wynikaja zasady
bardziej szczegbtowe, jak np. zasada pierwszenstwa ,,pracy”’ przed
,.kapitatem™ . Praca, jak pisze Jan Pawet II, jest w procesie produkcji
przyczyng sprawczq, za$ ,,«kapitat» jako zesp6t srodkow produkcji
pozostaje tylko instrumentem: przyczyna narzedna™.% Pierwszenstwo
to dotyczy zar6wno naturalnych bogactw, bedacych darem Boga, jak
i ,,historycznego dorobku pracy cztowieka”,® a wigc dobr kultury,
cywilizacji, instytucji spotecznych. Pierwszenstwo to wynika stad, ze
praca wyraza cztowieka, jest ,,przedtuzeniem” jego istnienia, i jak
kazde dzialanie wsobne ,,pozostajace” w podmiocie, bezposrednio (a
nie tylko i dopiero poprzez zewngtrzne rezultaty) doskonalgce czio-
wieka pracujacego. Oczywiscie, ta dobro-czynna funkcja pracy
uzalezniona jest od jej moralnych warunkow.

Dochodzi tutaj problem bardzo wazny, wzbudzajacy wiele kon-
trowersji, spor6w oraz nieporozumien, dzielacy §wiat na przeciw-
stawne obozy, a wigzacy si¢ bezpoSrednio z pracg — problem
wlasnosci. Jan Pawetl II, opierajac si¢ na tysiacletnich tradycjach
chrzescijanskiej mysli spoteczno-moralnej, wchodzi w ten spor.
Problem ten stat si¢ ,,gorgcy” od poczatku XIX wieku, od czasu
mocnego zaakcentowania go przez mysl chrzescijafiska i socjalisty-
czng, a jeszcze wzmocniony przez mysl Marksowska. Przyczyna tego
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stala si¢ rewolucja naukowo-techniczna, pociggajaca za sobg istotne
zmiany spoteczno-polityczne. ,,Sztywny’’ kapitalizm podniét prawo
wlasno$ci prywatnej (szczegélnie chodzi tu o wiasno$¢ srodkow
produkcji) do godnosci absolutnej i nienaruszalnej zasady. Wprowa-
dzenie jej w zycie, razem zreszta z pewnymi innymi zasadami,
doprowadzilo do powstania ,kwestii proletariackiej””, do reakcji
,.przeciwko degradacji cztowieka jako podmiotu pracy”. Idagc w §lad
za poprzednimi wielkimi encyklikami spotecznymi, Rerum novarum i
Quadragesimo anno, jak rOwniez za ustaleniami Vaticanum II oraz
dokumentami Jana XXIII i Pawta VI, Jan Pawet II uwaza, ,,ze byla
to stuszna, z punktu widzenia moralnosci spotecznej, reakcja na caty
system niesprawiedliwosci, krzywdy «wotajacej o pomst¢ do nieba»,
jaki giqiyl nad czlowiekiem pracy w okresie gwaltownej industrializa-
Chlsd :

W przeciwienstwie do kapitalizmu, i jako lekarstwo na jego
niesprawiedliwo$¢, marksizm przyjat zasad¢ uspolecznienia, a do-
ktadnie upanstwowienia wlasno$ci. Wedlug Jana Pawla II Kosci6t
nie pojmowal wlasnosci w ten sposéb, aby mogta ona by¢ przeciw-
stawiana pracy, a wprost przeciwnie — ,,wlasno§¢ nabywa si¢ przede
wszystkim przez pracge po to, aby sluzyla pracy”.® Dlatego tez
przeciwstawianie ,,kapitatu” i ,,pracy”, a szczegélnie wykorzystywa-
nie go do wyzysku pracy ,,jest przeciwne samej naturze tych srodkow
oraz ich posiadania”.® Dlatego tez Kosciot nie wyklucza ,,pod
odpowiednimi warunkami — uspofecznienia pewnych $rodkéw pro-
dukcji”.™® Jest tak dlatego, ze wbrew pewnym uparcie, acz niezbyt
stusznie, powtarzanym opiniom Koscio6t nie uznawat prawa wiasnosci
jako absolutnej i nienaruszalnej zasady. Tradycja chrzescijanska
,»,Zawsze rozumiata je natomiast w najszerszym konteks$cie powsze-
chnego prawa wszystkich do korzystania z dobr calego stworzenia:
prawo osobistego posiadania jako podporzqdkowane prawu powsze-
chnego uzywania, uniwersalnemu przeznaczeniu dobr”.”! Dlatego tez
Jan Pawet II nie uwaza upanstwowienia wlasnosci za wystarczajaca
forme uspotecznienia z punktu widzenia zabezpieczenia podmioto-
wosci spoteczenstwa. Chodzi mianowicie o to, ze wlasno§¢ prywatna
przechodzi z ragk prywatnych wiascicieli w rgce tych, ktérzy co prawda
nie s3 wlascicielami, ale w spos6b monopolistyczny nig zarzadzaja
i dysponuja.”

W ostatnim rozdziale encykliki Laborem exercens, zatytutowa-
nym Elementy duchowosci pracy, Jan Pawel II zbiera i uwypukla
wszystkie elementy nauki o pracy, jakie zawarte s3 w Objawieniu
i zywej wierze KosSciota. A wigc przede wszystkim podkresla jeszcze
raz wage podmiotowego i osobowego wymiaru pracy, a ,,skoro praca
w swym podmiotowym wymiarze jest zawsze dzialaniem osoby, actus
personae, zatem uczestniczy W niej caly czlowiek, uczestniczy ciato
i duch[..]”.” To realistyczne stanowisko, zgodne zreszta z tradycja
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chrzes$cijanska, przeciwstawia si¢ wszelkiemu sprowadzaniu pracy,
jak rowniez i w konsekwencji — czlowieka jedynie do pierwiastka
materialnego lub duchowego. Takie ujecie nie pozwala rowniez na
redukowanie problemu pracy jedynie do widzenia w niej warto$ci
ekonomicznej, ale podporzadkowuje ja ptaszczyznie moralnej. Co
wigcej, nadaje pracy rOwniez i wymiar religijny.

Zadaniem Kosciola jest stuzba ewangelicznemu oredziu, zada-
niem chrze$cijanina jest podejmowanie udziatu w kaptanskim, pro-
rockim i kroélewskim postannictwie Chrystusa. Nie jest wigc przypad-
kiem, ze w cytowane;j tutaj ksigzce o realizacji zadan wyznaczonych
przez Vaticanum II Karol Wojtyta rozwazania o pracy umieszcza
w ramach zadan ptynacych z , krolewskosci” cztowieka. Dlatego tez
Jan Pawet II mowi, ze ,,Kosciot uwaza za swg powinnos$¢ wypowia-
danie si¢ w sprawach pracy z punktu widzenia jej ludzkiej warto$ci
oraz zwigzanego z nig spotecznego porzadku moralnego [...]; rowno-
cze$nie szczegblng swa powinnos¢ dostrzega w ksztaftowaniu takiej
duchowosci pracy, ktora wszystkim ludziom pomoze przez nig przybli-
za¢ si¢ do Boga-Stworcy i Odkupiciela, uczestniczyé w Jego zbaw-
czych zamierzeniach w stosunku do czlowieka i Swiata i poglebiac
w swym zyciu przyjaza z Chrystusem™.”

Podkreslony jest tutaj udziat czlowieka, poprzez jego prace,
w stwoérczym dziele Boga. Skoro za§ Bog w stworczym dziele jest
wzorem dla czlowieka, to znaczy, ze cho€ praca jest istotnym sposo-
bem bytowania cztowieka, jednakze zycie ludzkie ani si¢ w calosci nie
sprowadza do pracy, ani tez w calosci nie moze si¢ w niej wyczerpy-
waé. Czlowiek ma rowniez niezbywalne prawo do odpoczynku i od-
nawiania zuzywanych w pracy sit, ale rowniez cze¢$¢ koniecznych dla
siebie warto§ci czerpie z tej ,,przestrzeni wewnetrznej”, jaka jest zycie
kontemplatywne.”

Calosé dotychczasowych rozwazan o pracy, ktorych tezy pod-
kreslane s3 zresztag bardzo mocno przez tzw. teologi¢ rzeczywistosci
ziemskich, pozwala Janowi Pawlowi II wysungC wniosek, ktéry
wyraza stowami konstytucji Gaudium et spes: ,,nauka chrzescijariska
nie odwraca czlowieka od budowania $wiata i nie zacheca go do
zaniedbywania dobra bliznich, lecz raczej silniej wigze go obowigz-
kiem wypelniania tych rzeczy”.”® Do takiego tez wniosku prowadzi
wzér Chrystusa, ktéry ewangeli¢ pracy ,.nie tylko glosil, ale przede
wszystkim wypelniat czynem [...], sam byt cztowiekiem pracy”.”

Z powodu nieznajomosci mysli chrzeScijanskiej lub ze wzgledu
na jej wulgaryzacje, dochodzi do tworzenia falszywego obrazu pracy
ludzkiej. Jeszcze i teraz posadza si¢ chrze$cijafistwo o niechgé, czy
nawet pogarde dla §wiata, co jako skutek ma przynosi¢ lekcewazenie
pracy. Jak wida¢, ani encykliki ostatnich stu lat, ani sobor Watykan-
ski II, ani wspolczesna mysl teologiczna nie moga stanowic takich
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opinii. Jest wprost przeciwnie — wiara umacnia warto$¢ i powinno$¢
pracy, ktore ludzkie sumienie czerpie z poznania naturalnego.

Jednoczesnie Jan Pawet II podkresla mocno i wyraznie ambi-
walencje¢ pracy. Ksiega Rodzaju bowiem ukazuje zarowno ,,blogosta-
wienistwo pracy, zawarte w samej tajemnicy stworzenia i potgczone
z wyniesieniem czlowieka jako obrazu Boga”, jak i przekleastwo
pracy, ,,jakie przyniost ze sobg grzech”.”® :

Podobny obraz pracy, o wiele bardziej dobitnie, przedstawia
Ewangelia w dziele zbawienia, w ktérym uczestniczy chrze$cijanin,
wskazujac na trud, cierpienie i Smier¢ Krzyza, z jednej strony, oraz na
zycie i nowe dobro zmartwychwstania, z drugiej.”” Postugujac si¢ tutaj.
takze stowami Gaudium et spes Jan Pawet II pisze, iz ,,cho¢ nalezy
starannie odréznia¢ postep ziemski od wzrostu Krolestwa Chrystu-
sowego, to przeciez dla Krolestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece
postep ten moze przyczynic si¢ do lepszego urzadzenia spolecznosci
ludzkiej” .®° Stowa te sg catkowicie zrozumiate, jesli przypomni sig, ze
czlowiek jest najwyzsza warto$cia, celem i ,,droga Kosciota”. Ozna-
czaja one roOwniez, ze humanizacja pracy, czynienie jej godziwa, nie
moze ograniczac si¢ jedynie do przeksztalcania zewngtrznych form
i uwarunkowan, ale przede wszystkim winna opiera¢ si¢ na moralnym
formowaniu cztowieka.

9. Na zakonczenie chcialbym ukaza¢ sens i warto$¢ pracy,
a takze jej antropotworcze znaczenie, od innej jeszcze strony. W La-
borem exercens praca okreslona jest jako ,,aspekt odwieczny i pierw-
szoplanowy” ludzkiego bytowania na ziemi, ,,podstawowy wymiar
bytowania cztowieka na ziemi”. Jan Pawet II ujmuje ja rowniez, co
staralem si¢ pokaza¢, jako czynnik rozwoju osoby, spetniania si¢
cztowieka. Nawigzujac do klasycznej filozofii cztowieka (co tutaj
rozumiane jest jako filozofia bytu, przede wszystkim w jej Tomaszo-
wym wydaniu), Karol Wojtyta w Osobie i czynie przeprowadza
analogi¢ migdzy pojeciem spetniania si¢ czlowieka, a pojeciem szcze-
$cia i szczg$liwosci. Pisze tam: ,,Tematu tego za$ podejmujemy si¢ nie
tylko ze wzgledu na wiernoéc¢ dla pewnej tradycji filozoficznej, ale
przede wszystkim ze wzgledu na zbiezno$¢ z czloksztattem naszych
rozwazan. W pojeciu szczescia — szczesliwosci zawiera sig cos bardzo
bliskiego do speinienia: nie tyle do spelnienia czynu, ile do spefnienia
siebie przez czyn. Spelnic siebie i byC szczg§liwym to prawie tozsa-
mos$¢. Spetnic siebie za§ to urzeczywistni¢c owo dobro, przez ktore
cztowiek jako osoba staje si¢ dobry i jest dobry”.®!

Zar6wno to okreSlenie, jak i dalsze, wskazuja wyraznie, ze
spelnienie si¢ przez pracg jest aspektem, czy ,,czg$cia” integralnego
spelniania si¢ cztowieka. Dalej bowiem Karol Wojtyla pisze, iz ,,pola
szczeSliwosci nalezy szuka¢ w tym, co wewnetrzne i nieprzechodnie
w czynie — co utozsamia si¢ ze spelnieniem siebie jako osoby”.®?
Warunkiem za$ rzeczywistego spelniania si¢ jest zespolenie w czynie
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,,prawdy z wolnosciq. Zespolenie takie jest zarazem szczesciorodne’
Dalszym warunkiem jest, procz wymiaru wewnegtrzosobowego, wy-
miar spoteczny, czyli uczestnictwo w zyciu blizniego, ktére ,,jest
w szczegblnym znaczeniu szczg$ciorodne™ ?* oraz uczestnictwo w zy-
ciu Boga, ZJednoczeme z Boglem ktore ma wartoS$¢ ,,szczgsliwosci
wiecznej”.%

W tym - miejscu, Jak zreszta i w wielu 1nnych Karol Wojtyta
wyraznie dystansuje si¢ od etyki utylitarystycznej i hedonistycznej,
ktore kryterium wartosci moralnej widza w doznaniach przyjemnosci.
Wedtug Karola Wojtyly kryterium dobra polega na zgodnosci czynu
,»Z sumieniem, czyli z prawda w znaczeniu normatywnym™ 3 albo
inaczej mowiac z normg personalistyczng.

O ile utylitaryzm i hedonizm wynikaja z tego, co bierne, co
doznane w czlowieku (,,co$ dzieje si¢ w czlowieku”, wedtug stow
Karola Wojtyty), to poglad omawianego Autora jest tamtym przeciw-
stawny. Dobro, spetnianie si¢, szczgSliwos¢ wynikaja z tego, co
aktywne i tworcze w czlowieku, ze sprawczego czynu, z jego petnego
dynamizmu t3czacego wolnos$¢ z prawda (,,cztowiek dzieta’). Pun-
ktem odniesienia tutaj nie jestem ja sam, ale cztowiek jako czltowiek,
kazdy. Nie dlatego czyni¢ dobro, aby byc¢ szczgsliwym, ale staje sig¢
szczg§liwym czynigc dobro czlowiekowi.

Czyn wypetniajagc bytowanie cztowieka, spetniajac go, jest wta-
sciwoscia i zadaniem osoby, wynikajacym tak z jej natury, jak z da-
nych Objawienia, a przez to i ,,szczesliwos¢ wykazuje jakqs szczegélng
odpowiedniosé wzglgdem osoby”.%

Tak wigc, jako ostateczny wniosek mozna powiedzie¢, ze takze
praca jest szczg$ciorodna, jest aspektem ludzkiej szczgsliwosci. Jesli
za$ nie zostaja spelnione warunki jej moralnej godziwosci, staje si¢
nieszczesciem.
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. U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972, s. 179.
. Jak wyzej, s. 180.

. Jak wyzej, s. 192.

Laborem exercens (dalej oznaczana jako LE), s. 25.
U podstaw odnowy, s. 236.

. Jak wyzej, s. 236.

. Redemptor hominis, s. 14.

. Pielgrzymka do Ojczyzny, Warszawa 1979, s. 56.

. U podstaw odnowy, s. 239.

10. Jak wyzej, s. 238.

11. Jak wyzej, s. 237, a takze 241.

12. Jak wyzej, s. 236

13 1B 8. &

14. U podstaw odnowy, s. 241.

15. Jak wyzej, s. 240.
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16.
[ By 8
18.
19

KIK, 8.

U podstaw odnowy, s. 240.

KIK, 8.

Nie oznacza to, ie tylko dzisiaj ukazuja si¢ te ,,ciemne strony”. Dobro i zio

towarzyszy zawsze zyciu ludzkiemu. Tutaj chodzi jedynie o okreélenie specyfiki
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24.
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Jak wyzej, s. 242.
Jak wyzej, s. 242.
Jak wyzej, s. 242.
Jak wyzej, s. 241.

. Jak wyzej, s. 241.

. Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 51.

. Osoba ludzka a prawo naturalne, Roczn. Filoz. XVIII (1970), z. 2, s. 55.
. Jak wyzej, s. 56.

. LE, wstep.
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. Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 101.
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. LE, p. 4.
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- Leon Dyczewski OFM Conv

PRACA A KULTURA

W spotecznym nauczaniu Jana Pawta II praca i kultura zajmuja
naczelne miejsce. Wprawdzie na temat kultury Papiez nie wydat
dotychczas specjalnego. dokumentu tej miary co encyklika Laborem
exercens poswigcona w pelni pracy, ale zagadnieniom kultury po-
$wigca wiele miejsca w swoich przemowieniach. Omawiajac zagad-
nienia pracy wigze je $ciSle z kulturag. I odwrotnie, nie pomija
zagadnien pracy, kiedy wypowiada si¢ na temat kultury. Przyktadem
tych powigzan moga by¢ przemoéwienia papieskie na forum miedzy-
narodowym. Wypowiadajac si¢ w sposob najbardziej petny na temat
kultury 2 czerwca 1980 roku w UNESCO w Paryzu wiele miejsca
poswigcit zagadnieniom pracy. Z kolei, kiedy dwa lata poOzniej,
15 czerwca 1982 roku, przemawial w Genewie na 68 sesji Migdzyna-
rodowej Organizacji Pracy, wskazywal na Sciste powigzania pracy
z kultura.

Zadaniem niniejszego artykutu jest ukazanie zwigzkOw pomig-
dzy pracg a kultura, na ktore wskazuje Jan Pawet 11, i w utrzymaniu
oraz rozwijaniu ktéorych widzi on droge wyjscia z zagrozen dla
dzisiejszej pracy i kultury, a ostatecznie dla cztowieka.

Osoba ludzka wspolng podstawq pracy i kultury

Jan Pawet II prace rozumie bardzo szeroko, najszerzej jak tylko
to mozliwe. Jest nig kazda ,,dzialalnos¢, jaka czlowiek spelnia, bez
wzgledu na jej charakter i okolicznosci”,' byleby tylko zawierato sig¢
w niej cztowieczenstwo. Gdy wigc cztowiek pierwotny nie zadowalat
si¢ jaskinig, cieniem drzew i zaczat budowac szatasy, a potem domy,
gdy do zycia nie wystarczaly dary natury i uprawial roSliny oraz
hodowat zwierzeta, gdy dla ratowania zycia stosowac zaczal coraz
wigcej srodkow leczniczych, a dla poruszania si¢ coraz bardziej
skomplikowanych pojazdow, gdy réznorodne osiagnigcia ludzkie
i zwyczaje zaczgto spisywac, a dzisiaj opracowuja je historycy, gdy
z kilkudziesigciu liter sktada si¢ wielostronicowe ksigzki, z kilku
podstawowych kolorow tworzy si¢ wielobarwne obrazy i tkaniny,
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z nieksztaltnego kamienia wykuwa si¢ ludzka postat, wznosi sig
pot¢zne katedry lub teatry — wszedzie mamy do czynienia z praca.

»Praca — pisze Jan Pawet I1 — jest rzecza starg — tak starg jak
cztowiek i jego zycie na ziemi”.? Od poczatku swego istnienia zostat
on ,,powolany do pracy” i ,,praca wyr6znia go wérod reszty stworzen
— tylko cztowiek jest do niej zdolny, i tylko cztowiek ja wykonuje.3

Papiez traktuje pracg jako wlasciwos¢ natury ludzkiej. Nosi ona
»znamie¢ czlowieka” i w niej ,,cztowiek odkrywa sens swojej egzysten-
cji”’,* z niej tez ,,czerpie wtasciwg sobie godnosé”.’

Prace jako wlasciwos$¢ natury ludzkiej Papiez wigze z potrzebami
i transcendencja czlowieka. R6znorodne jej formy, spotykane w hi-
storii ludzkosci, sag wyrazem niezadowolenia cztowieka z niewystar-
czalnosci zaspokojania potrzeb oraz wiary, iz uda mu sig, cho¢
w trudzie, coraz lepiej je zaspokajac, by petniej moc korzysta¢ z daru
zycia. Czlowiek dostosowujac otaczajacy go Swiat do swoich potrzeb,
ktore wcigz si¢ rozwijaja, wierzy w mozliwo$¢ trwatego poprawienia
rzeczywistosci, jest przekonany, ze moze wychodzi¢ poza to, co
zastaje. Postawa cigglego przekraczania stanu faktycznego pobudza
jego wyobraznig, mobilizuje umyst i wolg do coraz lepszego poznania
otaczajacego go Swiata i siebie, do szukania coraz doskonalszych
metod organizacji zycia i przetwarzania §wiata. Tajemniczy $wiat,
wyprowadzony przez Boga z nicosci, staje si¢ terenem i przedmiotem
dziatania cztowieka — tworzywem jego tworczos$ci. Zachecit go do
tego i zobowigzat sam Stworca, kiedy powierzajac pierwszym rodzi-
com swe dzieto polecit: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang”.

Papiez widzagc w pracy swoistego rodzaju spos6b panowania
czlowieka nad ziemig i przystosowania Srodowiska do ludzkich
potrzeb, podkresla jej kumulatywny i rozwojowy charakter. Dzigki
temu, ze cztowiek potrafi utrwalac i przekazywac swoje doswiadcze-
nia innym oraz nadchodzacym pokoleniom, rodza si¢ wcigz nowe
sposoby pracy i nowe jej wytwory, stwarzajace coraz lepsze mozliwo-
$ci dla zaspokajania potrzeb ludzkich. Temu celowi stuzy tak bardzo
dzisiaj rozbudowany przemyst i system ustug, a jedno i drugie mogto
rozwina¢ si¢ dzigki doswiadczeniom i wiedzy poprzednich pokolen.
Warto$¢ kulturowego dziedzictwa dla pracy mocno akcentuje Papiez
w encyklice Laborem exercens, kiedy pisze: cztowiek ,,pracg swoja
wchodzi w podwaéjne dziedzictwo — mianowicie w dziedzictwo tego,
co jest dane wszystkim ludziom w zasobach natury, oraz tego, co inni
przed nim juz wypracowali na gruncie tych zasobow, przede wszy-
stkim rozwijajgc technike, czyli ksztaltujac zesp6t coraz doskonal-
szych narzedzi pracy: czlowiek pracujac wchodzi zarazem w ich
prace”.”

%apiei ujmujgc prace bardzo szeroko zbliza si¢ w jej rozumieniu
do pojecia kultury. Identycznie jak on prace, inni rozumiejg kulturg.
Przyktadem moze by¢ jeden z pierwszych nowozytnych badaczy
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kultury, J. G. Herder. Kulturg rozumie on jako uniwersalng gatun-
kowa wlasciwos¢ ludzka, jako swoiScie ludzki aparat przystosowania
sig czlowieka do §rodowiska, dzigki ktéoremu goruje on nad otaczaja-
cym go $wiatem zwierzgcym.! Rownie bliskie papieskiemu rozumie-
niu pracy jest ujecie kultury B. Malinowskiego, ktory okresla ja jako
,ogromny aparat, czg§ciowo materialny, czgsciowo ludzki, a czg-
sciowo duchowy, za pomoca ktérego cztowiek daje sobie rad¢ z kon-
kretnymi specyficznymi problemami, z ktérymi si¢ styka™.’

Szerokie rozumienie pracy, jakim Papiez postuguje si¢, zbiega si¢
z ontologicznym i antropologicznym rozumieniem kultury. Nie jest to
przypadkowa zbiezno$¢. Jan Pawet II celowo eksponuje zwiazki
tacznosci pracy z kulturg, a obydwa zjawiska wyprowadza z natury
ludzkiej. Kulturg podobnie jak pracg wigze przede wszystkim ,,z na-
turg cztowieka, a dopiero potem, wtornie i posrednio [...] ze §wiatem
jego wytworow™.!° Jest ona ,,charakterystyczng cecha zycia ludzkiego
jako takiego [...], przez nig czlowiek odréznia si¢ od wszystkiego, co
poza tym istnieje w §wiecie widzialnym. [...] Kultura jest wiasciwym
sposobem istnienia i bytowania cztowieka”.!!

Obydwa zjawiska — prace i kulture — Papiez w identycznej
mierze uwaza za naturalne wiasciwosci cztowieka i tylko cztowieka.
W roéwnej mierze s3 one przejawem jego czlowieczenstwa: jego
konieczno$cia, obowiagzkiem i powotaniem. Wynika to z potencjalno-
§ci i wolnosci cztowieka, a wigc z whasciwosci, ktore Papiez mocno
akcentuje w przyjmowanej koncepcji cztowieka.

Jan Pawet II, jako autor ksigzki Osoba i czyn, zafascynowany jest
doswiadczeniem dostgpnym kazdemu, a najbardziej wyrazajacym si¢
w stwierdzeniach: ,,cztowiek dziala™ oraz ,.co$§ dzieje si¢ w czlo-
wieku”. W przezyciu tego doswiadczenia czlowiek siebie samego widzi
Jjako sprawce jakiejs czynnosci i jako tworce czegos, dziatajgc bowiem cos
przeksztafca, cos tworzy. Sprawnos¢ dziatania, jakq dzieki swym wia-
dzom posiada, jest jednoczesnie tworzeniem czegos w sobie i poza sobq.
Przez dzialanie ksztattuje zatem siebie samego i swiat zewnetrzny."?

Widzenie w dziataniutworzenia jest dla Papieza podstawa tacze-
nia pracy z kulturg. Cztowiek pracujac — czyli dziatajac — wytwarza,
a wytwarzajac wigze prace ze Swiatem wartosci, bo kazdy wytwor jest
dobrem, z kolei kazde dobro taczy si¢ z prawdg i pigknem. A to juz
$wiat kultury. Kultura nadaje porzadek dzialaniom — czyli pracy,
ukierunkowuje je, daje motywacje, a ich efekty poddaje ocenie.

Praca i kultura jako nieroziaczne, wzajemnie uzupetniajace si¢
wla$ciwosci natury ludzkiej, oraz jako zjawiska w dziejach ludzkos$ci
rozwijaja si¢ rOwnolegle: rosnie wcigz znaczenie pracy i coraz po-
tezniejsza staje si¢ rola kultury. Tymi dwiema drogami dokonuje si¢
postep jednostki i catych spoteczenstw. Papiez przypomina, ze tak
wtasnie by¢ powinno: ,,z pracy swojej ma cziowiek pozywac chleb
codzienny i poprzez pracg ma si¢ przyczynia¢ do ciaglego rozwoju
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nauki i techniki, a zwlaszcza nieustannego podnoszenia poziomu
kulturalnego i moralnego spoteczenstwa, w ktérym zyje jako cztonek
braterskiej wspolnoty™.!? {

Papiez tgczac nierozerwalnie prace z kultura, a jedno i drugie
z naturg ludzka, wskazuje, za kazda praca — jakakolwiek przez
kogokolwiek wykonywana — ma swoja warto$¢, poniewaz za kazda
praca kryje si¢ ta sama rzeczywisto$¢: cztowiek — tworca. Czy bedzie
to zatem praca reczna, czy intelektualna, na roli, w przemysle, czy
w sektorze ustug, praca rzemies$lnika, robotnika, technika, menadzera,
artysty, wychowawcy czy matki pozostajacej w domu — jast ona
réwnie cenna i wazna zaré6wno dla jej sprawcow jak i spoteczenstwa.
Jest tak dlatego, poniewaz kazda praca moze by¢ tworzeniem, przez
jej wykonywanie moze realizowac si¢ i doskonali¢ cztowieczenstwo.
Tym spojrzeniem na pracg Papiez zdecydowanie odcina si¢ od stano-
wisk dzielgcych pracg — niezaleznie od czlowieka — na twoércze
i nietworcze, szlachetne i hanbigce, wyzwolone i niewolnicze, kultu-
ralne i niekulturalne. Podziaty takie funkcjonuja w obecnych po-
rzadkach spoteczno-gospodarczych, a takze kulturalnych oraz
w §wiadomosci spotecznej, poniewaz nastgpilo oddzielenie tworczo-
§ci od pracy oraz widzenie jej — przede wszystkim, a w wielu
przypadkach wylacznie — jako sposobu zdobywania coraz to wie-
kszej liczby i lepszej jakosci srodkow do zycia.

Juz w starozytnosci greckiej, a potem rzymskiej oddzielano
tworczo$§¢ od pracy. Pracg laczono z ucigzliwo$cia, wysitkiem,
monotonnos$cia, szaro$cig zycia, przyziemno$cig; tworczo$¢ za$
z pigknem, swoboda, szlachetnoscia, wyzszoscia, boskoscig. Tylko
wyjatkowe dzieta uwazano za tworcze. Ideatem stato si¢ wigc uwol-
nienie od pracy. Ci, ktorzy zdotali wywindowac si¢ wyzej na drabinie
spotecznej, czgsto zrywali z praca, ograniczali jej zakres, spychajac ja
na stojacych nizej w hierarchii spotecznej. W konsekwencji oddziele-
nia tworczosci od pracy wytworzyly si¢ warstwy prozniacze. Cigzar
prac mozolnych, brudnych, wymagajacych wysitku spadt na warstwy
nizsze, ktore w ich petnieniu widzialy swoje uposledzenie. Najwigcej
i najcigzej pracowali niewolnicy.

Takiego spojrzenia na prace i takich podzialow spotecznych nie
zdotato przetamaé chrze$cijanstwo, ktore weszlo w spoteczenstwa
kregu kultury grecko-rzymskiej, mimo ze glosilo ono jednos¢ pracy
i tworczosci, a swych wiernych zobowigzywato do pracy nawet pod
_grozbga kary wiecznej. W schrystianizowanych krajach takze uciekano
od pracy i szukano réznych drég uwolnienia si¢ od niej. Campanelli
kreslac utopijng wizj¢ panstwa obiecywat swoim czytelnikom ograni-
czenie pracy tylko do czterech godzin dziennie. Dzisiaj tez walczy si¢
o skracanie czasu pracy, o tak zwany ,,czas wolny od pracy”.

To sformutowanie, cho¢ wyraza stuszne tendencje dzisiejszego
czlowieka, jest swoistego rodzaju nieporozumieniem, jest konse-
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kwencja oddzielania tworczosci od pracy: w pracy czlowiek ma
produkowaé, w czasie wolnym urzeczywistniaC swoja rozumnos$c
i wolnosc¢, ksztalci¢ sig¢ i rozwijac. Praca widziana jest tu jako jarzmo
cztowieka, czas wolny jako jego wyzwolenie. Ow mato ludzki
— niewolniczy — charakter pracy najwyrazniej wystgpuje w tasmo-
wej produkcji, w ktorej czlowiek zroOwnany jest z maszyna.

Papiez pragnie przywrOci¢ pracy jej tworczy charakter. Pier-
wszym i podstawowym krokiem w tym kierunku jest uznanie czlo-
wieka pracujagcego przed wytworami pracy. Jest to podstawowe
prawo pracy. Papiez nie lekcewazy wytworow ludzkiej pracy, po-
zytywnie ocenia posiadanie przez czlowieka coraz bogatszych i lep-
szych srodkoéw do zycia. Uwaza, ze ,,cate «posiadanie» cztowieka jest
dla kultury wazne, jest czynnikiem «kulturotworczymy, ale jest takim
tylko wtedy, kiedy za posrednictwem tego «posiadania» cziowiek
moze petniej «byé» jako czlowiek, stawac si¢ petniej cztowiekiem we
wszystkich wymiarach swego zycia, we wszystkim, co charakteryzuje
jego czlowieczenstwo™.!

Papiez zdecydowanie przeciwstawia si¢ dawaniu pierwszenstwa
przedmiotowym aspektom pracy przed podmiotowymi. Praca wi-
dziana przede wszystkim jako sposob-zdobywania srodkow do zycia,
zarobienia pienigdzy na coraz bardziej luksusowa konsumpcje, zro-
bienie interesu traktowana jest jako co§ zewnetrznego wobec czlo-
wieka, tatwo tez moze obrocic si¢ przeciwko niemu i zachwiac jego
egzystencja. Moze stac si¢ przedmiotem manipulacji. Natomiast
praca widziana w aspektach podmiotowych, zwigzana §cisle z czlo-
wiekiem, nie obroci si¢ przeciwko niemu, ale bedzie go potwierdzata.
Tu praca styka si¢ z kulturg. Wi¢z miedzy tymi zjawiskami jest
naturalna, ale zostata ona zachwiana przez gwaltowny rozwdj cywili-
zacji przemystowo-konsumpcyjnej. Przywrocenie jednosci pomigdzy
pracg i kulturg jest nieodzowne nie tylko dla czlowieka, ale i dla
wytworéw jego pracy. Podniesie si¢ ich jako$¢ i wzbogaca si¢ one
w piekno. Swiat bedzie stawat si¢ nie tylko bogatszy w nowe wytwory,
ale i pigkniejszy. W przypadku zas dalszego rozchodzenia si¢ pracy
i kultury bedzie stawatl si¢ bogatszy, ale coraz brzydszy; tworzenie
kultury stanie si¢ przywilejem nielicznych, a udziat w niej szerokich
mas bedzie mocno ograniczony.

Rozwoj czlowieka zadaniem pracy i kultury

Papiez przeciwstawiajac si¢ przedmiotowemu zorientowaniu
pracy wskazuje na nig jako na czynnik ksztaltujacy cztowieka, po-
glebiajacy i wzbogacajacy jego Swiat wartosci, stwarzajgcy mozliwosc
rozwigzywania tajemnic §wiata i kontemplacji samego czlowieka.
,Przez pracg — pisze Jan Pawet II — czlowiek bowiem nie tylko
przeksztatca przyrode, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze
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urzeczywistnia siebie jako cztowieka, a takze poniekad bardziej staje
si¢ cztowiekiem”.!® Identyczne zadanie wobec cztowieka spetniaé ma
kultura. W dokumencie soboru Watykanskiego II Gaudium et spes
czytamy: ,,Jest wlasciwosciag osoby ludzkiej, ze do prawdziwego
i pelnego czlowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kul-
tur¢”. A przez kulture rozumie si¢ tu ,,wszystko, czym czlowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata”.!¢
‘Podobnie zadanie kultury formutuje Jan Pawet II: , Pierwszym
i istotnym zadaniem kultury w ogole, a takze wszelkiej kultury jest
wychowanie cztowieka, jest ksztalcenie cztowieka”. A wychowanie
polega ,,na dazeniu, by czlowiek stawal si¢ coraz bardziej czlowie-
kiem, by mogt bardziej «by¢», i w konsekwencji, by poprzez wszystko,
co «ma», co «posiada» umiatl «byé» coraz pelniej cztowiekiem”.!”
,» 10 przez kulturg czlowiek jako taki, staje si¢ bardziej cztowiekiem,
bardziej «jest», ma wigkszy dostep do «bycia».!®

Jan Pawet II wyznacza pracy i kulturze identyczny cel, z tym ze
kulturze przyznaje role porzadkujaca, motywujaca i oceniajaca
w stosunku do pracy. Praca bowiem moze by¢ dobra lub zia,
ksztalcgca lub deprawujgca. To, jaka ona jest lub bedzie w danej
grupie spotecznej, w danym spoleczenstwie, zalezy zawsze od kultury. -
,,W niej bowiem — zdaniem Papieza — ma swa podstawg zasadnicze
rozroznienie pomiedzy tym, czym czlowiek jest, a tym, co cztowiek
ma, pomiedzy byciem i posiadaniem™.’” W kulturze konkretnego
spoteczenstwa to rozr6znienie moze by¢ wyrazne lub zamazane, moze
ona preferowa¢ wartos$ci materialne przed duchowymi lub odwrotnie;
moze tez zawieraC materialistyczng lub hilemorficzng koncepcje
cztowieka.

W zalezno$ci od tego, jakie wartosSci naczelne jakie cele i jakq
koncepcje czlowieka preferuje dana kultura, tak bgdq uktadac sig
wzajemne relacje pomigdzy pracg a cztowiekiem. Moze to by¢ uktad
jarzmiacy czlowieka, ograniczajacy jego rozumnosc¢ i wolnos¢, a moze
on sprzyja¢ rozwojowi jego osobowosci, stanowi¢ podstawe jego
tworczosci i szczgScia.

W polskiej mys$li spotecznej mamy dwa skrajne stanowiska na
temat tych relacji. Jedno wprost fanatycznie podnosi wartoS¢ pracy ze
wzgledu na jej wytwory, czyni z niej niemal warto$¢ samoistng,
natomiast cztowieka widzi w pelni oddanego pracy, poswigcajacego
jej wszystkie swoje mozliwosci, solidnego, ulegtego jej rygorom.
Czlowiek ginie tu w jarzmie pracy. Tak t¢ sprawg widziat S. Brzozow-
ski, tak tez ja ujmuja marksisci. Praca dla nich jest swoistg silg
wynoszjcg czlowieka do coraz wyzszych pozioméw bytowania i tej
sile nalezy w pelni si¢ odda¢. Inni natomiast glosza podporzadkowa-
nie pracy . czlowiekowi, jego rozumnosci i wolnosci. Mimo zwigza-
nego z nig trudu i mozotu, lacza ja z rozumnoscia i wolnoscig,
z mitoscig i szczesciem. Czlowiek nie ma uwalnia¢ si¢ od pracy, ale
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winien j3 sobie swobodnie wybiera¢, zgodnie ze swymi potrzebami
i zamilowaniami. Tak jg widzieli E. Abramowski, F. Znaniecki,
A. Kaminski. Papiez opowiada si¢ za taka wilasnie orientacja. Jest to
stanowisko zawsze gloszone przez Kosciot. Na potwierdzenie czego
Jan Pawet II w swoim przemowieniu na 68 sesji Migdzynarodowej
Organizacji Pracy przytacza wypowiedzi Pawta VI: ,Nigdy wigcej
praca przeciw cztowiekowi, ale zawsze praca... w stuzbie cztowieka™.?
Sam za$ réwnie zdecydowanie i jasno postulat podporzadkowania
pracy cztowiekowi formutuje tak: ,,Mamy prawo i obowigzek trakto-
wac czlowieka nie pod wzglgdem, czy jest on uzyteczny lub nieuzy-
teczny dla pracy, ale traktowaé pracg w jej zwigzku z czlowiekiem,
z kazdym czlowiekiem, traktowa¢ pracg ze wzgledu na to, czy jest ona
uzyteczna lub nieuzyteczna dla czlowieka [...]. Trzeba stale pytac, czy
praca stuzy urzeczywistnianiu sensu ludzkiego zycia”.?!

Papiez $wiadom tego, ze dzisiaj praca nabrata charakteru przed-
miotowego, ze czgsto wykonywana jest mechanicznie, z nastawieniem
na korzy$¢ materialng, na konsumpcje, nierzadko z krzywda dla
samego czlowieka (bo s3 tez prace zabojcze dla jego zdrowia), pragnie
jej przeksztalcenia w prace o dominacji aspektow podmiotowych,
afirmujaca i rozwijajaca czlowieczenstwo.

By praca mogta miec ten osobowy charakter, by stwarzata szans¢
rozwoju czlowieka, winny byc uwzgledniane nastgpujace postulaty:

1. Pracujagcy musi mie€ poczucie wartosci tego, co produkuje,
odczucie owocow swojego trudu. Wymaga to dostosowania pracy do
potrzeb osobistych i rodzinnych pracujacego oraz do potrzeb spote-
cznych przez niego odczuwanych, do jego mozliwosci i upodoban.
Wraz z tym dostosowaniem przezwycigza si¢ bierny i rezygnacyjny
stosunek do pracy, rozwija si¢ tworcza inicjatywa, wzrasta intensyw-
no$¢ pracy oraz podnosi si¢ stopien sprawnosci. Praca zaczyna
pulsowaé nowym zyciem, przestaje by¢ robot¢ spychang i odrabiang
niechgtnie, staje si¢ powotaniem. Czlowiek czujac si¢ wyzwolony,
wkiada w nig calego siebie, zarabiajac na wlasne i rodzinne utrzyma-
nie, sam si¢ ksztalci i rozwija. Taka praca staje si¢ tez bardziej
efektywna, bo ten najwigcej w pracy tworzy, kto sam si¢ w niej tworzy.
Dowiodly tego liczna badania psychologiczne i socjologiczne wy-
kazujace, ze we wspoizawodnictwie zwycigza ten, kto spetnia pracg
widziang przez siebie jako pozyteczng i lubianga.

Kto przez prace nie rozwija si¢, ten we wilasnych oczach traci
godnos¢ ludzka i zdolnos¢ glgbszego zycia, a w rozrywce bedzie
szukal zapomnienia i odurzenia. Tylko ten, kto ceni i kocha swoja
praceg, kto tworzy si¢ w niej jako peten cztowiek, nabiera wtasciwego
stosunku do siebie i innych oraz witasciwie ocenia to, co produkuje.
Tylko te chwile wolne od pracy bedzie spedzat on zgodnie z wymaga-
niami kultury.
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2. Sam proces pracy winien by¢ oceniany przez pracujacego jako
wazny i przyjemny. Praca spetniajac te warunki wyrabia w czlowieku
poczucie waznosci, przydatnosci, odpowiedzialno$ci, wigze go z miej-
scem pracy, stwarza dogodny klimat do nawigzywania trwatych
i pozytywnych kontaktéw miedzyludzkich. Wypetniajgc prace mato
przydatna lub w ogéle bezsensowna, w ztych warunkach, w atmosfe-
rze napigc i konfliktow czlowiek nabiera nieche¢ci do pracy, stabnie
w nim ochota dziatania, zanika che¢¢ wzbogacania doswiadczen i wie-
dzy. W jego wnetrzu nic si¢ nie dzieje w zwigzku z praca, procz buntu
przeciwko niej i tym, od ktorych ona zalezy. Stabnie w nim — lub
wrecz gasnie — tworczo$¢. Swoje zadania wypetnia w sposéb mecha-
niczny, niewolniczy, co czyni go podobnym do maszyny. Ludzie
wychowani w takim $§rodowisku pracy obnizajg poziom kultury we
wszystkich jej zakresach.

3. Praca domaga si¢ zastanowienia i refleksji. Istniejag dwa nurty
zycia w cztowieku: powierzchowny i glgboki. Pierwszy pozostaje na
plaszczyzinie zewnetrznej, w sferze postrzezen, odczu¢, doznan, do-
raznych efektow. Drugi przenika t¢ sferg i pragnie dotrze¢ do sensu
wszystkiego, co jest postrzegane i odczuwane, do istoty bytu i sensu
zycia. W widzeniu pracy moze dominowac jeden lub drugi nurt. Jezeli
praca jest wykonywana bez przerwy i widziana tylko w kategoriach
wysitku, powodzenia, doraznych efektow, osiggnie¢ materialno-pre-
stizowych, wowczas traktuje si¢ ja powierzchownie. Jej sens widziany
jest w posiadaniu i konsumpcji. Idea produkcji zabija lub usuwa
w cien ideg wewnetrznego wzrostu cztowieka dokonujacego si¢ przez
tworcze dzialanie i przyswajanie nowych wartosci. Nastgpuje rozej-
§cie si¢ pracy z kultura. Cztowiek zyjacy powierzchownym nurtem
zycia staje si¢ mato wrazliwy na $wiat wartosci, znaczen i symboli.
W ksztaltowaniu jego osobowosci nie odgrywaja one zbyt wielkiej
roli. Latwo staje si¢ on narzedziem czyich$ lub wiasnych egoisty-
cznych marzen i celow. Gasnie w nim twoérca kultury, a wzrasta mniej
lub bardziej dobry producent, ale zawsze doskonaly konsument.

Tworcy kultury rozwijaja sie w glebokim nurcie zycia. Czlowiek,
ktory nim zyje i kultywuje go, cho¢ na chwile zatrzymuje si¢ nad
potokiem zdarzen, przezy¢, rzeczy, nad tym, co wytwarza i do czego
zdaza. Zastanawia si¢ i poszukuje sensu swojej pracy, poznaje jej
wartosci, dociera do zagadki bytu, do okreslenia samego siebie. Praca
staje si¢ podstawg przezycia wlasnej godnosci. Chwile wolne od pracy
spedza zgodnie z wymaganiami kultury. Zabawa i rozrywka nie s3 dla
niego poszukiwaniem zapomnienia i odurzenia, ucieczka w iluzyjny
Swiat, czym czesto sg dla czlowieka zyjacego powierzchownym
nurtem zycia, lecz swoistg forma tworczosci — samotworzenia sig.

To wigzanie zastanowienia si¢ i refleksji z praca krytycy cywili-
zacji przemyslowo-konsumpcyjnej uwazaja za konieczne. Na
poczatku tego stulecia domagat si¢ go J. Ruskin pisz3c: ,,Dzentelmen
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powinien pracowac, a robotnik myslec”.2? W realizacji tego postulatu
angielski krytyk wspolczesnej kultury widziat droge przywrocenia
cztowiekowi jednosci, przezwycigzenia dehumanizacji pracy i grup
prézniaczych.

Uznanie sakralnego charakteru pracy

Przez dtugie stulecia praca nosila sakralny charakter. Uwazano
ja za dar Boga, a jej efekty uzalezniano od boskiego btogostawien-
stwa. Traktowano ja jako §rodek utrzymania si¢ przy zyciu doczesnym
i zastlugiwania na zycie wieczne, jako narzedzie umartwienia i odpg-
dzania pokus. W jej trudzie widziano surowy wyrok Boga za niewier-
no$¢ pierwszych rodzicow. Ale traktowano ja takze jako spelnianie
naturalnej powinnosci, radosng stuzbge Bogu, wielbienie Boga
dzietem rak ludzkich, wspottworzenia §wiata. gredniowiecze, w kto-
rym 6w sakralny charakter pracy mocno si¢ zaznaczal w zyciu indy-
widualnym i spotecznym zostawilo nam wiele dziet sztuki ukazuja-
cych pracg rolnika, rzemieslnika, uczonego, rycerza, zakonnika jako
rownorzedne formy stuzby Bogu. ‘

W okresie renesansu, w ktorym zwrocono si¢ ku cztowiekowi,
rozpoczat si¢ proces desakralizacji pracy i trwa on do dzisiaj. Przeja-
wia si¢ w roznej formie. Znajduje ona swoéj wyraz w ograniczaniu
pracy tylko do ludzkich potrzeb i mozliwosci bez odnoszenia jej do
Boga. Dzisiejszemu przecigtnemu robotnikowi nowoczesnego za-
ktadu pracy czy pracownikowi ustug nie towarzyszy §wiadomosc, ze
wytwarza on co$ dla wiasnego i innych uzytku oraz na chwal¢ Boga,
Ze swoja pracg uczestniczy w stworczym Jego dziele. Nie liczy tez na
pomoc Boga. Ma peine zaufanie do wiasnych umiejetnosci i do
sprawnos$ci maszyny. Wyklucza jakgkolwiek niepewnos¢, wszystko
musi by¢ obliczone i przewidziane. Nie ma tu miejsca na tajemnice,
ktora jest elementem sacrum.

Desakralizacja pracy przejawia si¢ takze w Scistym wigzaniu
pracy z zyskiem, z pienigdzem. Hasta: ,,czas to pieniagdz”, ,,praca to
pieniagdz” staly si¢ dewizg zycia cztowieka kapitalizmu i funkcjonuja
do dzisiaj. Zycie zgodne z ich treSciag wydzwigneto materialnie czlo-
wieka, ale jednocze$nie zacie$nilo jego horyzonty, pozbawilo je
transcendentnych wymiaroéw i zwigzalo z maszyng. Nie mozliwosci
i potrzeby cztowieka wyznaczaja dzisiaj sposOb pelnienia pracy, jej
rytm i tempo, lecz mozliwosci maszyny i organizacji pracy. Maszyna
moze pracowac bez przerwy, dlaczego cztowiek nie? Wigcej pracujac
moze wigcej zarabia¢, wigcej posiadac, lepiej zy¢. Ta perspektywa
zapedzita go do intensywnej pracy. Ale praca o takiej motywacji
odcigga cztowieka od tego, ,,co w goérze jest”, a skierowuje ku
doczesnoéci, odbiera mu bogata dziedzing mysli, przezy¢ i dazen
zwigzanych z zyciem nadprzyrodzonym, zamyka przed nim S$wiat
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tajemnic i odwiecznych celow. Z jego $wiadomosci i dziatan znika
sacrum, wybywajg zwigzane z nim wartosci i ideaty, ktére w dotych-
czasowych kulturach inspirowaty najwspanialsze dzieta sztuki. Czto-
wiek zamykajac si¢ w kregu czarujacej go doczesnosci, traci wymiary,
w ktore wchodzac przekracza samego siebie. Dziata wigc przeciwko
samemu sobie. Czlowiek bowiem w naturze swojej ma zakorzenione
wychodzenie poza swoj stan ludzki. Jest istota z tendencjami trascen-
dentnymi, szukajgca punktu odniesienia swego kruchego ziemskiego
zycia. Przeksztalcajac te ziemi¢ winien uznawa¢ Boga i do Niego
odnosi¢ ,,siebie samego i wszystkie rzeczy”,”> bowiem na Jego obraz
i podobienstwo zostat stworzony.

Praca odniesiona do Boga wiaze cztowieka juz nie tylko z drugim
cztowiekiem, ale z najdoskonalsza osoba, jaka jest wiasnie Bog.
Nabiera ona przez to najglgbszych wymiar6w osobowych, a tym
samym tworzy kultur¢ najwyzszego poziomu. Bo kulture tworzy sig¢
zawsze, jezeli w dziataniu ,,az do ostatnich konsekwenciji i integral-
nie”” uwaza si¢ czlowieka ,,za wartoSc¢ szczeg6lng i autonomlcznq, za
podmiot — nosiciela transcendencji osoby”.2*

Praca i kultura pozbawione §wiata nadprzyrodzonego maja
zachwiang hierarchi¢ warto$ci i pojawiaja si¢ wtedy ,,wszelkiego
rodzaju manipulacje wobec cztowieka, kultury, spoteczenstwa. Czto-
wiek czuje sig zagubiony — jesli chodzi o wartosci — coraz bardziej
niepewny, odnosi wrazenie, ze zyje w spoteczenstwie, w ktorym brak
elementow pewnych oraz ideatow”.? Warunkiem nieodzownym
humanizacji pracy, ktorej tak bardzo domaga si¢ dzisiejszy czlowiek,
jest utrzymanie wiezi pomigdzy praca, kulturg i religia.

Praca elementem wigzi spotecznej

Nie mata pracowito$¢, ale brak umiejetnosci wspotzycia ludzi
z ludzmi jest obecnie najwigkszym brakiem i najwigksza troska.
Papiez chcac temu zaradzi¢ wskazuje na pracg jako na czynnik
taczacy ludzi. ,,Praca ma to do siebie — pisze w Laborem exercens —
ze przede wszystkim taczy ludzi — i na tym polega jej sita spoteczna:
sita budowania wspolnoty’’.2

Praca tgczy ludzi, poniewaz ,,w swych najglgbszych wymiarach
rzeczywisto$¢ pracy jest ta sama na wszystkich miejscach globu
ziemskiego, we wszystkich krajach i na wszystkich kontynentach;
wsrdd mezczyzn i kobiet nalezagcych do réznych ras i narodow,
moéwigcych roéznymi jezykami i reprezentujacych rézne kultury;
wéréd mezczyzn i kobiet wyznajacych rozne religie lub tez w rozmaity
sposOb wyrazajacych swoj stosunek do religii i do Boga Za ta
wielorakoscig form kryje si¢ ta sama rzeczywistos¢ pracy”, ktora
»jednoczy wszystkich w dziatalnosci, ktéra ma to samo znaczenie i to
samo zrodto. Dla nich wszystkich praca jest koniecznoscig, obowia-
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zkiem i zadaniem”. W réznorodnosci i uniwersalno$ci swych form
praca ludzka 1aczy ludzi, gdyz kazdy czlowiek szuka w pracy ,,urze-
czywistnienia si¢ jego czlowieczenstwa, spelnienia osobowego po-
wolania, ktore jest mu wlasciwe z racji samegoz cztowieczenstwa’.?’

Praca 3czy ludzi takze z tej racji, ze ,,cztowiek wykonuje prace
dla kogos, dla drugich”? i wykonuje ja wesp6t z innymi. Praca przez
swoj proces i swoje efekty wigze jednostke ze wspotpracownikami,
z rodzing, wieloma grupami spotecznymi, jezeli pracujacy jest Swia-
domy, ze w r6zny sposdb inni korzystaja z jego pracy, a on korzysta
z ich wysitkow.

Na bazie pracy ksztaltuje si¢ ludzka solidarnos¢, powstaja grupy
spoteczne, a w nich tworzy si¢ kultura, bo kultura tworzy si¢ tylko
w grupach spolecznych, jest ich atrybutem. Nie ma grupy spolecznej,
ktéra bylaby pozbawiona kultury, w niej wyraza si¢ bowiem zycie
grupy. ,,Kultura jest wyrazem migdzyludzkiej komunikacji, wsp6tmy-
$lenia i wspoldziatania. Powstaje ona na stuzbie wspolnego dobra
— i staje si¢ podstawowym dobrem ludzkich wspé6lnot™.? Spoteczny
charakter kultury i pracy tgczy obydwa zjawiska i jest ich wyrazem.

Wiasng kulture — czy subkultur¢ — majg rodziny, zaklady
pracy, grupy zawodowe, spolecznosci regionalne, a wszystkie razem
tworzg kultur¢ narodu i stanowia element kultury ogoélnoludzkiej.
Pluralizm kultur jest wyrazem bogactwa natury ludzkiej, mozliwosci
rozwojowych czlowieka. Czlowiek lezy u podstaw kazdej kultury
i ,,zawsze jest obecny we wszystkich poszczeg6lnych formach kul-
tory

Nierespektowanie wyzej oméwionych postulatow odnos$nie do
pracy nadaje jej znami¢ przedmiotowosci, co niesie za sobg powazne
zagrozenie dla czlowieka. S3 nimi przede wszystkim ograniczenie
perspektyw tworczych, utrata wolnosci i alienacja. Zjawiska te przy-
bierajg ro6zng forme, ale wszystkie sprowadzaja si¢ do tego samego
skutku: wytwarzane przez czlowieka przedmioty i urzadzenia,
ksztaltowane przez niego systemy spoteczno-gospodarcze odrywaja
si¢ od niego, zdobywaja niezalezne od niego ,.istnienie”, traci on na
nie wplywy, zaczynaja nad nim panowa¢, a w koncu staje si¢ im
ulegly. Czlowiek zaczyna by¢ z zewnatrz sterowany, jak to zjawisko
okreslit D. Riesman. Procz utraty wolnosci ma to i ten skutek, ze
technika, przemyst, organizacja zycia spotecznego, a nawet organiza-
cja konsumpgciji tak juz oderwaly si¢ od czlowieka — a rozwijaja si¢
rzekomo w stuzbie cztlowieka — ze odbierajg mu zdrowe Srodowisko
zycia, skazujg na ro6znorodne napigcia nerwowe, choroby, dodaja mu
cierpien, przyspieszaja jego Smier¢. Czlowiek doskonalgc wiele rzeczy
gubi samego siebie.

Czlowiek stajgc si¢ zniewolonym przez wytwory swojej pracy,
oslabia lub traci zdolnos$¢ glebszego zycia, zdolno$¢ tworzenia, a wre-
szeie godnos$¢ ludzka. W rozrywce — i to niewybrednej — szuka
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zapomnienia i odurzenia. Jezeli sama praca i jej srodowisko nadal
beda mialy zniewalajacy czlowieka charakter, zadnymi innymi spo-
sobami nie da si¢ go wychowa¢ na tworce, nie zwiaze si¢ jego zycia
z kultura. Jezeli one beda go pomniejszaé, nie powigkszy si¢ go
poszerzaniem czasu wolnego i wynajdywaniem nowych form jego
spedzania.

Praca pozbawiona §wiata wartosci, znaczen, symboli, osierocona
przez tworczos¢, a co za tym idzie przez sztuke jest wyrazem dyshar-
monii istniejagcej w samym czlowieku i w §wiecie, jaki on tworzy.
,»Zycie bez pracy jest grzechem, ale praca bez sztuki — barbarzyn-
stwem” — pisat J. Ruskin.3! Najgorsze jest to, ze dokonywanym na
samym sobie.

W pracy winny przejawiaC si¢ wszystkie elementy skladowe
czlowieka: materialny i duchowy; naturalny i nadprzyrodzony;
doczesny i wieczny. Zachowanie harmonii mi¢gdzy nimi ksztaltuje
dopiero peilnego czlowieka i przynosi wartoSciowe dzieta. Ten naj-
lepiej produkuje, kto rozwija si¢ duchowo, ten wytwarza dobra
materialne najwyzszej jakosci, kto osigga wysoka kultur¢ ducha. By
si¢ o tym przekona¢, wystarczy stangc przed wspaniatymi katedrami
gotyckimi czy dzietami Michata Aniola. T¢ wzajemng zalezno$¢ pracy
i kultury doskonale ujat w poetyckim natchnieniu C. K. Norwid:

,»,Bo pigkno na to jest, by zachwycato

Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato™.32

Papiez tak jak w pracy widzi duchowos¢ cztowieka, tak w kultu-
rze, procz niej, materialno$¢; uwaza, ze tylko z pewnymi zastrzeze-
niami mozna zgodzi¢ si¢ na przyjmowany powszechnie podziat
kultury na materialng i duchowa. Rozréznienie to ,jest sluszne
w zwigzku z cechami i trescig produktow, w ktoérych kultura si¢
przejawia”. Ale jednocze$nie Jan Pawel II podkresla, ze ,,dziela
kultury materialnej ukazuja zawsze pewne «uduchowienie» materii,
pewne poddanie czynnika materialnego duchowym sitfom czlowieka,
to znaczy jego rozumowi i jego woli — i ze, z drugiej strony, dzieta
kultury duchowej ukazuja w sposob specyficzny pewng «materializa-
cje» ducha, wcielenie tego, co duchowe. Wydaje sig, ze ta podwdjna
cecha charakterystyczna jest w dzietach kultury rownie wazna i row-
nie trwala”.3® Czlowiek w swych dzietach wystgpuje integralnie,
z calym bogactwem cielesno-duchowej natury.

Trudno o podsumowanie rozwazah Jana Pawla II na temat
wzajemnych powigzan kultury i pracy. Wykraczajg one poza empiry-
czne spojrzenie na te zjawiska zycia ludzkiego, siggaja do antropolo-
gii, filozofii, wynoszg je do rzeczywistosci ponadludzkiej — do Boga.
Przez prace i kulturg czlowiek wiacza si¢ w dzielo stwércze Boga,
doskonali samego siebie i przybliza si¢ ku Bogu. Doszukujac si¢
wspélnych punktéw laczacych prace i kultur¢ mozna by wymienic
— za Janem Pawlem II — nastgpujace:
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1. Personalizm — prymat cztowieka we wszystkim, co on dziata.
Cztowiek stanowi naczelng warto$¢ pracy i kultury, a jednocze$nie
podstawe jednosci tych zjawisk w dziejach istnienia ludzkoS$ci.

2. Pluralizm — manifestowanie si¢ ludzkiej rozumnosci i wolno-
$ci w roznorodnych formach pracy, zawodow oraz kultur.

3. Sakralno$§¢ — czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo
Boga, cokolwiek wytwarza znamionuje to boskimi pierwiastkami.

4. Rozwojowos¢ i kontynuacja — powstaja na bazie doswiad-
czen i dorobku minionych pokolen wcigz nowe formy pracy i jej
wytwory oraz ksztaltuje si¢ petniejsze rozumienie warto$ci: przyszto$¢
wyrasta z przeszlosci.

5. Dyfuzyjno§¢ — sposoby pracy, jej wytwory, wartoSci sa
wymienne migdzy grupami spotecznymi, sa przedmiotem i podstawag
miedzyludzkiej komunikacji oraz wigzi. Dokonuje si¢ to dzigki zdol-
- nosci cztowieka do nadawania rzeczom i zachowaniom znaczen oraz
postugiwaniu si¢ przez niego symbolami.

PRZYPISY

1. Jan Pawet II, Laborem exercens, 1981, wstep. W dalszych przypisach bedzie
uzywany skrot: LE.

2 dE2

3. LE wste¢p.

4. Jan Pawet II. PrzeméOwienie na 68 sesji Migdzynarodowej Organizacji Pracy,
Genewa 15 VI 1982, 4.

0 )G Herder Mysli o filozofii dziejow. Warszawa 1962, t. L.
B, Malmowskl Szkice z teorii kultury. Warszawa 1958, s. 29.
10. Jan Pawet II, Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 VI 1980, 7
11. Tamze, 6.
12. K. Wojtyta, kardynat, Osoba i czyn. Krakow 1969, s. 73.
13. LE wstep.
14. Jan Pawet II. Przemowienie w UNESCO, 7.
15. LE 9.
16. Konstytucja Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes, 53.
17. Jan Pawet II. Przem6wienie w UNESCO, 11.
18. Tamze, 7.
19. Tamze, 7.
20. Jan Pawet II. Przem6wienie na 68 sesji MOP 7.
21. Tamze, 7.
22. J. Ruskin. Sztuka, spoleczenstwo, wychowanie. Wybor pism. Wroctaw 1977.
Cytu]g za I. Wojnar. Estetyczna samowiedza cztowieka. Warszawa 1982, s. 60.
3 LE25.
24. Jan Pawet II. Przem6wienie w UNESCO, 10.
25. Jan Pawet II. PrzemoOwienie na uniwersytecie w Coimbrze 15. V 1982.
26. LE 20.
27. Jan Pawet II. Przemowienie na 68 sesji MOP 6.
28. Jan Pawet II. Homilia w Katowicach 20.VI.1983.
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29. Jan Pawet II. Przeméwienie do miodziezy w Gnieznie 3.VI.1979.

30. Jan Pawet II. Przemowienie w UNESCO, 9.

31. J. Ruskin, dz. cyt. s. 59.

32. C. K. Norwid, w: W pracowni Guyskiego, Pisma wybrane. Warszawa 1980 t. I.
s. 285.

33. Jan Pawel II, Przemowienie w UNESCO, 8.
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WIZYTA JANA PAWLA 11
W INDII '

W ostatnich latach Swietna galaktyka dygnitarzy odwiedzila
Indig, ale gwiazda nad gwiazdami byl w niej Jan Pawet II. Nikt inny
nie cieszy si¢ podobna stawa i nikogo ludzie nie darza tak cieptym
uczuciem. Dla mnie jednak laczylo si¢ to z poczuciem, ze moje
zaproszenie sprzed wielu lat zostalo wreszcie przyjete. Kardynata
Wojtyle poznatam bowiem 15 lat temu w Bazylice §w. Piotra, w czasie
beatyfikacji Ojca Kolbego, w ktorej uczestniczytam w gronie polskich
przyjaciél. Pamigtam, jak o$wiadczyl wtedy, ze Gandhi i Tagore
nalezg do rasy wielkich ludzi, ktérzy zrobili na nim silne wrazenie
i wywarli duzy wplyw. Skorzystalam natychmiast z okazji, by odby¢
z nim dluga rozmowg i zaprositam go do Indii. Od tamtego spotkania
otrzymywatam sporadyczne listy, a gdy zostat Papiezem, przekazal mi
blogostawienstwo za posrednictwem swego sekretarza.

W Indii spotyka si¢ jeszcze ludzi, ktorzy po dzien dzisiejszy
dopatruja si¢ w tutejszym katolicyzmie czego$ w rodzaju ,,korporacji
wielonarodowej”, reprezentujgcej raczej interesy Zachodu niz sprawy
ducha. Wedlug zasad kolonializmu, bialy czlowiek miat dzwigac
brzemi¢ odpowiedzialno$ci za ewangelizacje Indii, w §lad za kolo-
nializmem przyszio masowe nawrdcenie si¢ na wiarg chrzescijanska.
Natomiast ostatnia wizyta Jana Pawla II byla wyrazem catkiem
nowego rodzaju nawracania: Papiez zwrdcil si¢ z prosba do katoli-
kéw, by nawrocili si¢ na istotg znaczenia zawartego w Stowie Bozym
do Ludu. Ewangelia nie po to byla gloszona, by zapanowac nad
czlowiekiem, ale po to, by mu stuzy¢.

Papiez zlozyt hold wielkim ludziom Indii obojga pici, ktérzy tak
usilnie dazyli do uzyskania wolnosci spotecznej oraz warunkow
niezbednych dla zapewnienia harmonijnego rozwoju czlowieka,
zgodnie z duchem Ewangelii. Ci wszyscy, ktorzy szerzyli wiarg
w godnos¢ i honor czlowieka, blogostawieni byli w oczach Chrystusa.
Oni bowiem, méwil Papiez, uczestnicza w dziele szczepienia cywiliza-
cji opartej na Milosci, w ktorej jasne sig stanie, iz czlowiek nie samym
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chlebem zyje, ale Stowem Bozym. Musimy osiagna¢ duchowg wizje
czlowieka, od niej zalezy jego duchowy rozwdj. India takg wia$nie
wizj¢ proponuje.

Gdy Jan Pawet II zstgpowal na ziemig Indii, przywitata go salwa
24 wystrzalow armatnich. Papiez uklgknat i ucalowat ziemi¢ wedtug
zwyczaju, ktory si¢ juz z nim zwigzal na zawsze. O$wiadczyl, ze
przybywa z pielgrzymka do miejsc $wigtych Ludu Bozego, osiadtego
w tym wielkim kraju. Rozpoczat ja w Rajghat, gdzie ztozyt hotd
pamigci apostota ruchu ,,Biernego Oporu”, Mahatmie Gandhi.

Papiez przemawial wsze¢dzie do witajacych go ttuméw w ich
wlasnym narzeczu. Glosil, ze sprawiedliwo$¢ i pokdj na ziemi osig-
gna¢ mozna jedynie na drodze lezacej u podstaw nauczania Mahatmy
o ,,supremacji ducha i o satyagraha”: Prawda zwyciezy bez uzycia
przemocy, albowiem sednem sprawiedliwej akcji jest jej wewnetrzna
dynamika.

Jan Pawel II wykazat glgbokie zainteresowanie dotyczace
wzajemnego oddziatywania na siebie odmiennych wyznan, ktore jest
charakterystyczne dla historii i kultury Indii. Byt tu z nami Wystannik
Bozy, ktory wzywat ludzi, by zwalczali wszelkie objawy dyskrymina-
cji, tak sprzeczne z godnoscia cztowieka.

Apelowat do ludzi, by wybrali droge braterstwa i stuzby bliz-
niemu, miast walki klas i ogélnego indyferentyzmu. Wszyscy takna
pojednania i milosierdzia, zar6wno jednostki jak i cate grupy. Tole-
rancja i wzajemne zrozumienie muszg zastapic ignorancje i przesad.

Wizyta Papieza odbyla si¢ w atmosferze pelnej radosnego za-
patu. Ten najbardziej popularny Zwierzchnik Kosciota wszedzie byt
witany wielobarwnymi sztandarami i przez grupy tancerzy ludowych.
Papiez za$ poruszal si¢ swobodnie wérod ttumu i wydawalo sig, ze
nie odczuwa upatu tropikalnego stonca, ni tumanoéw kurzu unosza-
cego si¢ w powietrzu. W kazdym miejscu, ktore odwiedzal, poruszal
specyficzne lokalne problemy. Tak wigc w poéinocno-wschodniej
Indii bedgc z liczng chrzescijanska ludnoscia, Papiez glosit umitowa-
nie kultury narodowej. Moéwil, ze ,,Boze Dzieto da si¢ rozpoznaé
w kulturze kazdego narodu”. Powiedzial, ze B6g nie jest pustg
abstrakcja, lecz istotnym skiadnikiem naszego bytu.

Ostatnig cze$¢ podrozy Papieza stanowito niezapomniane spot-
kanie z ludnoscia Bombaju. Papiez o§wiadczyl tam dobitnie, ze dar
Zycia jest §wigtoscia, ktéra nalezy mitowac.

Tlumy mlodziezy otoczyly Papieza, a Ojciec Swiety Spiewal wraz
z ludem klaszczagc w dionie do taktu melodii ,,Kroczmy razem”.
Pierwszy w dziejach Kosciota Papiez polski okazal wyrazne wzrusze-
nie, kiedy otoczyla go grupa matych dzieci, odzianych w jaskrawe
czerwone, niebieskie i srebrne stroje i chorem zlozyta mu hoid po
polsku.
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Jan Pawet II, jeden z dwoch Papiezy, ktorzy odwiedzili Indig,
zakonczyt swa wizyte wérod barwnej radosci. Najwyrazniej radowat
si¢ z odbycia swej pielgrzymki w nastroju piesni i tanca, dalo mu to
mozno$¢ zapoznania si¢ z odwieczng spuscizng kultury i tradycji tego
wielkiego narodu.

Dzieta Mahatmy Gandhi i Tagore pozwohly zapewne Papiezowi
wglebi¢ si¢ w tak bardzo go pasjonujacy problem godnosci cztowieka
i jego duchowej dyscypliny.

Jestem zdania, ze tak samo jak Biblia jest uniwersalnym zrodiem,
z ktorego ludzie moga czerpa¢ wedle swych potrzeb, tak Papiez jest
cztowiekiem o uniwersalnych talentach i mozliwosciach.

Odczutam to w czasie pierwszego spotkania z Kardynalem
Wojtyla i stwierdzitam z radoscu;, Ze lata papiestwa wrazenia tego nie
zmienity.

Hema HADKARNI
Bombaj, luty 1986
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Podejmujemy zaszczytne dzieto uprzystepnienia Czytelnikom choé¢
czesci prawdy o sytuacji Kosciota w dramatycznym okresie stalinowskim
przez druk wybranych fragmentow, stynnych juz w $wiecie, ,, Zapiskéw”
Prymasa Polski Stefana Kardynata Wyszynskiego. Zapiski wigzienne z
okresu 1953-1956 ukazaly sie w Editions du Dialogue (1982). Obecnie
przekazujemy Czytelnikom fragmenty ,,Zapiskow” z lat wczesniejszych.
Sam Prymas Tysiqgclecia traktowat ,,Zapiski” jako chwilowo nie przez-
naczony do publikacji dziennik biezgcych wydarzen i przezyé duchowych,
dajqgc im tytut ,,Pro memoria”. Prymas chcial zapamigtaé i zostawié
w pamigci Kosciota polskiego i Powszechnego wydarzenia grozne dla
katolicyzmu polskiego. Wiemy, Ze pozniej doprowadzily one do uwiezie-
nia Kardynata Wyszynskiego, a jego ,,Zapiski” z okresu pozbawienia
wolnosci staly si¢ sensacjq swiatowq.

Chcemy kontynuowac te prace edytorskq, ale musimy podkresli¢, ze
obowiqzujq nas w niej zwyczaje przyjete w kazdej uczciwej historiografii:
pewnych spraw, zwlaszcza dotyczqcych osob zZyjqcych lub ludzi bliskich,
0sob, ktore odgrywaly w okresie stalinowskim pewngq rolg, nie mozna
ujawnié przed zwyczajowym okresem 25 lat od smierci Autora. Chcemy
ujawnié mozliwie najwiecej prawdy historycznej. Gdy jednak Czytelnik
znajdzie w wybranych przez nas fragmentach ,,Pro memoria”’ miejsca
,,wykropkowane’’, niech zechce mie¢ zrozumienie, Ze na petne odstonigcie
szczegolow przyjdzie jeszcze czas, a powszechny obyczaj historykow
i wazny wzglgd moralny, by nikomu nie czyni¢ krzywdy, kazat nam
opuszczaé drazliwe do dzis,. ludzkie aspekty opisywanego dramatu
Kosciola polskiego i jego Prymasa. O to samo zrozumienie prosimy
Czytelnika, gdy zamiast pelnych nazwisk niektorych osob bedziemy
podawali tylko inicjaty.

Przyswieca nam jedynie mysl odstoniecia prawdy historycznej i nie-
spowodowania przy tej okazji najmniejszej krzywdy moralnej. Sqdzimy,
Ze w tym podejsciu jestesmy bliscy intenciom Wielkiego Prymasa, ktory
spisujqc kazdego wieczoru wydarzenia dnia, nie myslat w ogole o pro-
blemie publikacji. Myslat natomiast o pozostawieniu §wiadectwa history-
cznego.

REDAKCJA
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»PRO MEMORIA”
Nowy Rok Bozy — 1952

Upadam z pokorg przed Ojcem WiekOw, obejmujac sercem
polska ziemig, zaszczycona Krzyzem Chrystusowym, Krolestwo
Maryi Wniebowzigtej. Przyrzekam Jej stuzbe w znaku zwycigstwa
Chrystusowego. Czegokolwiek zazagda Bog — uczyni¢. Wszystko mi
jedno, czy mam wsiewac slowem i przykladem zycia, czy krwig
wlasng. Byleby tylko Polska pozostata Kroélestwem Chrystusa.
Pragne, cala dusza, broni¢ polskiej ziemi przed nieprzyjaciéimi jej
ducha i granic. Tak mi dopoméz Bog!

In Nomine Domini. Amen!

Soli deo!

Maria duce!

1:1.1952.

Pierwsza wiadomos¢, od rana: w Gorze Kalwarii umart Ks. Jan
Szlazak, proboszcz i dziekan miejscowy. Bodajze padi ofiarg swej
pracowitosci i zbyt forsownego leczenia przez lekarza, gdy stan serca
okazat si¢ grozny. Ks. Szlgzak dat si¢ pozna¢ jako sumienny ksiadz
i umiejetny administrator: odnowit parafi¢ Wrociszewo i materialnie,
i duchowo. Spedzitem z nim rok pierwszy wojny, we Wrociszewie.

W godzinach przedpotudniowych przybyt p. Antoni Chacinski, by
w imieniu Towarzystwa Przyjaciét K.U.L. wyrazi¢ swoje zyczenia
noworoczne. Przedstawil mi swojego syna. £3czy nas dawna praca
w ,,Odrodzeniu”, przezycia powstancze w Laskach i wielki szacunek,
ktory zywi¢ do tego prawdziwego katolika-inteligenta, o ktoérych
w Polsce tak trudno.

Wieczorem przeprowadzilem diuzsza rozmowe na temat sytuacji
Kosciota w Polsce z O. St. Wawrynem.

Po wieczerzy rozmawialem z Bpem Pawlowskim o sprawach
Seminarium Metropolitalnego. UkladaliSmy plan studiéw specjal-
nych ksi¢zy, pod katem potrzeb Seminarium. Coraz czgsciej stwier-
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dzam, ze koncepcja szkolenia kleru diecezjalnego przez Wydziat
teologiczny zawodzi. Profesorowie wydziatowi, przy calym swym
poziomie przygotowania naukowego, s3 zbyt obcy sprawom Diecezji,
by mogli wczu¢ si¢ w jej potrzeby i wspotdziataé z nimi.

2.1.1952.

Wyruszamy z Bpem Baraniakiem do Krakowa przez Kielce.
Pogoda wspaniata, niemal kwietniowa. Ani odrobiny $niegu
w polach. Dopiero na wyzynie kieleckiej, za Suchedniowem, mozna
pod miedzami dostrzec smugi $niegu. Zatrzymujemy si¢ w lesie, na
serpentynie za Che¢cinami, na odpoczynek.

W Krakowie jesteSmy na godz. 15.00. Zajmuj¢ pokdj sypialny
$p. Kardynata. Panuje tu juz inny porzadek. Wszedzie jakies drobne
innowacje. Ks. Arcbp Baziak prowadzi Archidiecezje¢ sprezyscie. Nie
zanosi si¢ tu na szybkie zmiany.

Wiasnie wczoraj otrzymalem list od Monsignore Tardini, z Se-
kretariatu Stanu, w ktorym prosza o podanie terna na Stolicg Kra-
kowska. Jej bowiem doniosto§¢ wymaga starannego rozpatrzenia
sprawy. Zyczenie to niemal jest nie do spetnienia. Trzeba bowiem
przeprowadzi¢ proces kanoniczny, wyniki jego przestat do Rzymu.
A nadto trzeba wyczu¢, czy Rzad nie wniesie sprzeciwu przeciwko
przedstawionym Stolicy §wigtej kandydatom. Jak to wszystko uczynié
— nie wiem! Z punktu koScielnego nie ma obecnie szczegdlnego
powodu do przysSpieszania nominacji. Ale czy to nie bedzie uwazane
przez Rzad za probe zaskakiwania, za che€ utrzymywania status quo?
Rzad interesuje si¢ sprawa. Chciatby widzie¢ na Stolicy Krakowskiej
takiego cztowieka, ktory mogiby ,,rywalizowaé” z Prymasem.

W wieczornych godzinach zwiedzitem kilka ksiggarni w Krako-
wie. Trzyma si¢ jeszcze ,Ksiggarnia Krakowska™ przy §w. Krzyzu.
Popyt na ksiazki religijne jest bardzo duzy, ale tych ksigzek jest coraz
to mniej. Odwiedzam kilka sktadoéw z przedmiotami kultu. Wszedzie
ogromne ubdstwo.

Po wieczerzy pracuj¢ nad jutrzejszym referatem dla Duchowien-
stwa Archidiecezji Krakowskiej.

3.1.1952.

Przed potudniem wygtositem odczyt do duchowienstwa Archi-
diecezji Krakowskiej w cyklu kursu duszpasterskiego nt. Duszpasterz
wobec przemian ustrojowych w Polsce. Oméwitem nowe warunki pracy
Kosciota, taktyke Kosciota wobec przemian ustrojowych, postawe
duchowienstwa na tle tych przemian i konkretne zadania duszpaster-
skie. Uczestnik6w kursu byto okoto 300. Zywszej wymiany mysli nie
byto.

Obiad byt w Palacu Arcybiskupim dla prelegentow, wsrod
ktorych byt Jan Wiadystaw Grabski, autor Konfesjonatu. Po potudniu

95



STEFAN KARDYNAL WYSZYNSKI

przegladalem z nim stary antykwariat komisowy przy ul. Brackiej,
gdzie mozna znalez¢ bardzo rzadkie druki z réznych zbioré6w mag-
nackich, dzi§ wysprzedawanych ,,dla chleba”. Grabski jest znawca
i entuzjastg starej ksigzki.

Przeprowadzilem wymian¢ mysli z Ks. J. Piwowarczykiem na
temat potrzeb polskiej literatury katolicko-spotecznej. Zachgcatem go
do rozpracowania zagadnienia: indywiduum a ,,0soba”. Dzi$§, gdy
ustroj kolektywany wyprowadza krancowe wnioski ze swego indywi-
dualizmu ustrojowego, pilng byloby rzecza miec ksigzke, ktora uka-
zywalaby ,,0sobg¢” w jej spolecznych powigzaniach, prawach i obo-
wigzkach. :

Wieczorem odwiedzitem Dom Ks. Salezjan6w na ,,Dg¢bnikach”.
Mtodziez salezjanska pokazata swoje jasetka. A zarazem pokazata
swoja salezjanska miodosc, §wiezos¢ i pomystowosc. Tyle zycia, ile
tryska ze wszystkich spektaklow, w opracowaniu salezjanskim,
trudno gdzie§ wyszukatc. Obserwowalem gloéwnego ,,wodzireja”,
ktéory po okazaniu catego swego kolorytu i wigoru artystycznego,
wkrotce potem wrocit w sutannie, umyty ze szminek, skromny, cichy,
pokorny, niewidzialny niemal, chociaz byt bohaterem wieczoru.
Mtodziez tez nie data pozna¢ po sobie; ze to wtasnie ,,On’. A ,,on”
spetnit powinno$¢ ku uciesze innych tak, jakby odbywat swa poranng
modlitwe czy inne zadanie. -

4.1.1952.

W rannych godzinach wyruszamy w powrotng droge do War-
szawy. Proszy mokry, drobny $niezek. Na wysokos$ci Miechowa $nieg
znika, na wysokosci Kielc jest sucho, dalej ku Warszawie — na
drogach kurz. Jest ciepto do 7° C. Droga jest spokojna, mozna
wypoczg¢. Krotki postdj w lesie, koto Bialobrzegow. O godz. 15.00 -
jesteémy w Warszawie. ¥

Zwykly nawat spraw, listoOw i termindw — to pierwsze godziny
po przyjezdzie. Zgtasza si¢ Ks. Dr Iwanicki, Rektor K.U.L. Powoli
wchodzi w swoje sprawy. Wyjezdza zaraz do Lublina, by objac
urzedowanie. Omawiamy plan organizacji administracji na K.U.L.
Ks. Rektor przewiduje, z wladze panstwowe zainteresuja si¢ stanowi-
skiem vice-rektora gospodarczego, ktore jest przewidziane przez
nowg ustawe o szkolach akademickich. Wyrazam zdanie, ze dotad
Rzad nie stosowal ustawodawstwa panstwowego do K.U.L. Moze
i nadal bedzie stat na tym stanowisku. Nie nalezy stwarza¢ pola do
ingerencji szerszej Panstwa. :

Péznym wieczorem Ks. inf. Bross przywiozt wiadomos¢, ze
w Trzemesznie zmarl Ks. kanonik Sarniewicz, wytrwaly i cierpliwy
budowniczy katedry Trzemeszenskiej. Byt to pigkny typ kaptana,
dusza jasna, bez zdrady, pracowity, sumienny i systematyczny
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w swych pracach. Bez wielkiego rozglosu odbudowywatl z potwor-
nego wprost zniszczenia tum Trzemeszenski. Chociaz nie posiadat "
wiedzy specjalnej z zakresu sztuki, a wszystko robit domowym sposo-
bem, z pomocg rzemies$lnikow Trzemeszna, to jednak wszystko bylo
w dobrym smaku. Radzit si¢ bardzo dociekliwie konserwatorow
i znawcow, umial ich skupi¢ przy wielkim dziele. Zostawit katedre
niemalze wykonczong. Zastugi posiada ogromne. Niech Mu Bég da
swoje radosci.

5.1.1952.

Zglosili si¢ dzi$ ksigza kapelani, z ks. Sz. na czele, aby uzyskaé
przedtuzenie jurysdykcji koscielnej na 1952 rok. Jest to jedyna niemal
sposobnos¢, by przeprowadzi¢ rozmowe na temat ich kaplanskiego
postannictwa i postawy. Wszyscy ksigeza zgtosili si¢ w mundurach;
tylko ks. L... przyszedl w sutannie, z odznakami swych orderow.

Z ks. Sz. poruszylem sprawe wspoéipracy jego z pismem
,,Ksigdz-Obywatel””. Pismo to pozostaje nadal pod karami kosciel-
nymi. Jak dtugo nie zmieni ono swej postawy do hierarchii kosScielnej
i nie przestanie podjudzac ksigzy i spoleczenstwo przeciwko bisku-
pom, tak dlugo sankcja karna musi by¢ utrzymana. Ks. Sz. zargczat
mnie honorem munduru oficerskiego, ze udzialu w tej pracy nie
bierze, jakkolwiek prowadzi sekcje ksiezy przy Z.B.O. WiD., ktora
wydaje pismo. Zdaniem Ks. Sz. redaktorami pisma sg Swieccy ludzie,
a ksieza z prowincji nadsytaja artykuty. Wyjasnitem ksiedzu Sz., ze
W naszej rozmowie wazniejszy jako argument jest honor kaptanski niz
oficerski. Mundury bowiem oficerskie wszystkich armii, w czasach
ostatniej wojny, okryty si¢ tyloma zbrodniami, ze dtugo trzeba praco-
wact nad tym, by ten honor wrocit. Nadto mundur dzi$ jest noszony
a jutro nie. A charakter kaptanski pozostaje i tu, i w zyciu przysztym.
Ks. Sz. usilowal poprawi¢ swa argumentacje. — Nadto przypom-
nialem ks. Sz., ze dla uzyskania jurysdykcji koScielnej nie nalezy
odwotywa¢ si¢ do wladzy panstwowej, jak to uczynil ks. P., zamia-
nowany rektorem koSciota garnizonowego, ktory odwotat si¢ do
min. Bidy. Gdyby nie to, ze juz przedtem wydatem Kurii metropoli-
talnej polecenie wydania ksigdzu P. jurysdykcji, nie otrzymatby jej po
takim wyczynie. Nie jest rzecza do pomyslenia, by ksieza wywierali
presje na biskupéw z pomoca policji dla uzyskania jurysdykcji. W tym
fakcie ks. Sz. widzial tylko zwykle nieporozumienie. Ostatecznie
ks. Sz. dat mi zapewnienie ustne, ze nie bierze udzialu w pracach
wydawniczych pisma ,,Ksiagdz-Obywatel”. Wszyscy kapelani otrzy-
mali przedtuzenie jurysdykcji na rok.

Na Brodnie odbyt si¢ pogrzeb Ks. Jana Szlgzaka, w grobie
rodzinnym. Ludno$¢ Géry Kalwarii miata zal do 1 Z
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wiozta” im Ksigdza do Warszawy. Odprowadzitem ciato na miejsce
wiecznego spoczynku.

Po potudniu odbyla si¢ sesja kurialna. Nieobecny byt
Ks. Bp Choromanski. Rozpatrywali$my sprawy biezace. Zostatl za-
mianowany organizator parafii Lipkow, Ks. W. Kurowski, wik. par.
sw. Jozefa na Kole.

6.1.1952.

Uroczystos¢ Objawienia Panskiego. Odprawiam pontyfikalng
celebre w Prokatedrze. Kazanie glosi ks. kan. Murawski. Chor $piewa
Msze gregorianska. Wydaje mi si¢, ze poziom stuzby Bogu przy
oftarzu podnosi sig. W stallach kanonicy si¢ modla, juz nie rozma-
wiaja, jak przed dwoma laty. Panuje skupienie. W czasie Podniesienia
panowata w §wiatyni tak uroczysta cisza, ze az to uderzato. Modlimy
si¢ bezwzglednie lepiej — glebiej i dostojniej. Po gratiarum actio —
kilka stéw od ottarza. W ,,Objawieniu” Boga narodom widzimy
wezwanie Ojca Narodoéw do ludzkosci, by staneta przy Jego Synu.
A w wedrowce przedstawicieli Narodow widzimy pragnienie Boga,
wszczepione w ludzi. Zyskujemy pelne prawo do Boga. I Narod
polski, ktory zostat powotany w rodzinie narodéw do Ojca Narodow,
ma petne prawo dazy¢ do Boga, jedynego Ojca wszystkich Narodow.
Nie ma innego Ojca Narodow, tylko jeden Bog-Ojciec. Z Niego
czerpiemy wszelkie prawo do dziecigctwa Bozego. Musimy bardzo
stanowczo broni¢ tego prawa Narodu polskiego do Boga-Ojca.

Po sumie otrzymali$my mirre, kadzidto i ztoto, po§wigcone przed
procesja. W mieszkaniu rektorskim herbatka i powr6t do domu. Przy
samochodzie gromada rodzicéw z dzie¢mi. Rozmowie naszej sprzyja
pigkna pogoda, stoneczna i sucha.

Po obiedzie zgtasza si¢ osobliwy gos¢. Dlugo usprawiedliwia swa
wizyte. Jest przedstawicielem sympatykow... monarchistow. Az sig
zdziwitem! Czy on moze w ten spsob chce uczcic §wigto Trzech Kroli?
Nie jest przedstawicielem zadnej organizacji, ani jawnej, ani pod-
ziemnej. Nie ma takiej organizacji. Moglby — zdaniem swoim — byc¢
uwazany za prowokatora. Ale nim nie jest. Powotuje si¢ na zmarle
wielkosci: Kard. Sapiehe i Kard. Hlonda, Ojca Jacka Woronieckiego
i rodzing Czartoryskich. Przy czym zaznacza, ze rodzina ta uwaza
wszystkich swoich cztonkow za zbyt ograniczonych, by mogli preten-
dowa¢ do korony. Tym ci lepiej! Gdyby ten pan wiedzial, na kogo
trafit, i co ja mySle o monarchistach! Zapewne by do mnie nie
przyszedt. Na szczg$cie wizyta bardzo krotka i bez prob informowania
o czymkolwiek. Polska, ktorej dzi§ nie sta¢ nawet na surdut dla
Prezydenta, nie moze stroi¢ w liche gronostaje krolow. Zreszta, zycie
jest dzi§ zbyt ztozone, by mozna bylo sprawy jego zleca¢ wiadcom
z przypadku ,,urodzenia”. Bodaj byto wigcej ograniczonych krolow,
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niz ograniczonych prezydentow. A zitych nie brakto i na tronach.
Kosciot rownie wiele ucierpial od krolow, co od prezydentow.
A Polska, nawet wtedy, gdy krolow miata, starata si¢ zawsze ograni-
czy¢ ich znaczenie. Po c6z wigc nam krolowie?

Z Ks. Sulejem, Salezjaninem, przedyskutowaliSmy na nowo
witraze do kaplicy Domu Arcybiskupiego przy ulicy Miodowe;.

Posta¢ centralna — Matka Boza Wniebowzigta, ma dominowac.
Witraz po stronie Ewangelii jest poswigcony §w. Wojciechowi. Witraz
po stronie lekcji — $w. Janowi Chrzcicielowi — vox clamantis in

deserto ruin Stolicy.

Wieczorem przeprowadzitem rozmowe z Ks. kan. J. Adameckim
z Wiloctawka, na temat pracy Siostr Samatytanek-Benedyktynek
z Niegowa.

O godz. 20.15 przybyt Ks. Bp Z. Choromanski, z ktérym uzgod-
nili§my poglady na temat obecnej sytuacji koscielnej na szeregu
odcinkéw. Omoéwilismy sprawe projektu konstytucji i spraw Kosciota
w projekcie; sprawe Manifestacji Wroctawskiej i odgtosOw prasy
i opinii politycznych na temat ,Rozmowy” Prymasa ogloszonej
w Tygodniku Powszechnym z 16.XI1.51.

Projekt konstytucji nie schodzi z ust kot oficjalnych. Spoteczen-
stwo matlo si¢ nim interesuje. Zreszta, dotad nie ogloszony. Ludzie
raczej boja si¢ konstytucji, jako nieznanego zta. Niczego dobrego nie
spodziewaja si¢. Rozumuja krétko: poniewaz Rzad chce konstytuciji,
musi to by¢ rzecz bardzo zta. Rozumowanie takie jest powszechne
i $wiadczy o popularno$ci Rzadu.

Przedlozenie Episkopatu do projektu konstytucji zostalo wy-
olbrzymione przez ,,przypadek”. Bp. Klepacz, z wlasciwym sobie
pospiechem, przekazal list do gen. Ochaba, zawierajacy ,,Uwagi
Episkopatu do projektu Konstytucji”’, postowi L., jako pocztarkowi.
Ale p. L. jest przede wszystkim politykiem pana P. Zanim p. Ochab
dostat list Bpa Klepacza, juz p. L. zrobit uzytek z tekstu. Wywarlo to
fatalne wrazenie na Rzadzie, gdyz w kotach K.C. myslano, ze p. L. jest
wtyczka Episkopatu. W wyniku Prezydent Bierut wyglosit znang
mowe 13.XII. 51., skierowana do Episkopatu. I tym razem Rzad nie
chcial by¢ doinformowany... Ostrzezenie na przysztos¢, ze z polity-
kujgcymi katolikami trzeba przede wszystkim postgpowac jak z poli-
tykami, ktorzy niekiedy przypominaja sobie, ze s3 katolikami.

Sprawa ,,Rozmowy”’ z p. Turowiczem nadal jest przedmiotem
zainteresowania w kotach politycznych.

Coraz wyrazniejsza staje mi si¢ gra Rzadu w sprawie Ziem
Zachodnich. Wydaje mi sig, Ze nie jest wygodng dlan rzecza, gdy
Episkopat upomina si¢ o Ziemie Zachodnie. Wtedy bowiem Rzad ma
utrudniona walke z Episkopatem. Katolicy ,,z Wroctawia” maja
tworzyé ,,dobre” wrazenie w sprawie Z. Z.; ale biskupi powinni robic
»zle” wrazenie. Wtedy bedzie dobrze. Poniewaz ,,Rozmowa” zrobita
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dobre wrazenie w spoleczenstwie, nie mogta si¢ podoba¢ Rzadowi. Po
prostu to dobre wrazenie nie bylo ,,zaplanowane”.

Pan P. nadal bardzo si¢ gniewa na ,,Rozmowe”’. Popsuta mu ona
,,Wroctaw”. Pod wplywem tego gniewu napisal p. P. swoj artykut
noworoczny w Sfowie Powszechnym. Odstania on wtasciwe oblicze
katolika P. Napas¢ na ,,Sekretariat Stanu” jest dobrze zaadresowana,
gdyz ,,Sekretariat” to nie ,,Watykan”, to urzad wybitnie ko$cielny,
a nie polityczny. Pan P. ugodzit wprost w Stolice Swieta. Sprawa ta
nie moze byC bez nastgpstw.

W tym gniewie bardzo sekunduje B.P. ks. E. D. Temat dla
Biskupa najbardziej przykry. Niech to wystarczy.

Nabieram przekonania, ze ,,Rozmowa” oddata dobra przystuge
Kosciotowi w Polsce, a Polsce za granica.

TI1952.

Po Mszy §w. zgtasza si¢ Siostra Teresa z Lasek. Ma zazwyczaj
tylko ,,jedng” sprawe i to krotka. Ale ta sprawa ma siedem gtow. Tym
razem glowy odrastaty.

Przybyla tez Matka Magdalena, prowincjatka Felicjanek, wyje-
zdzajaca do Rzymu. Pyta si¢, czy nie mam dla niej zadnych zlecen.
Odpowiadam: zadnych, procz prosby o modlitwe przy grobie §w. Pio-
tra i drugiej prosby — o szybki powrot [...].

Wyjezdzam do Gniezna, o godz. 9.10, z Ks. kan. Stefanem
Piotrowskim. Dzien brzydki, mglisty, dzdzysty, drogi obslizgte, woz
si¢ suwa.

Zatrzymujemy si¢ w Kutnie, gdzie ks. kan. Pggowski pragnie
pokazac nam ziobek. Istotnie, jest pigkny, prosty, wymowny.
Dziecigtko Boze skupia calag uwage. Wsrod Spiewu zbliza sig ,,przed-
szkole”, $piewajac kolede. Dzieci przeszio setka. Wszystkie dzieci
czyste, dobrze wygladaja. Zachowuja si¢ bardzo spokojnie. Mowig im
o najlepszej Matce Syna Bozego, od ktorej wszystkie Matki uczg si¢
mitosci dzieci. Mowig o §wigtym Opiekunie Jozefie, ktory jest wzorem
pracy dla Ojcow. — Stéw kilka do Rodzicow dziatwy, by uczyli si¢
mitosci do dzieci od Swigtej Rodziny. W Polsce wszystko pragnie
Boga. Nawet wotl i osiol w Polsce zdradzaja naturalne zrozumienie
Boga. Trzeba czuwac, by nie pozostac za nimi w tyle.

Zegnam dziatwe, ruszam na plebanig, gdzie — mate $niadanie
— i w droge do Gniezna [...].

811952

Caty dzien pracuj¢ dzi§ w Kurii Gnieznienskiej. Polecitem
Ks. kanclerzowi J. Plewodzinskiemu w opiek¢ Ks. prof. Ruszczaka,
ktory ma zaznajomic si¢ z technikg pracy kurialne;.
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Od godz. 9.30 do 13.00 obradowat Wpydzial Duszpasterstwa.
OpracowaliSémy program pracy wielkopostnej; przeprowadziliémy
dtuzsza dyskusj¢ nad instrukcja dla kaznodziejow. Omawiali$my tez
,,nieszpory po polsku”.

Po obiedzie przybyt Ks. Pratat T. Zatuczkowski i Ks. Rektor
Domagata z Gorzowa. Dopuscitem do $wigcen diakonatu alumnow
Seminarium Gorzowskiego.

Przeprowadzilem rozmowe z Ks. kan. Dgbrowskim, przewodni-
czagcym Komisji dla Spraw Organistowskich: ustalilimy program
doksztalcania organistow nie posiadajacych petnych kwalifikacji.

Z Ks. Infutatem Brosse omawialiSmy sprawe prac przy odbudo-
wie helm6w na katedrze. Pomimo pory zimowej praca idzie nadal,
chociaz przeszkadza nadmiar wilgoci. W tej chwili wypracowywany
jest szablon koputly pod krzyzem wiezowym.

911952

Pracuj¢ w Gnieznie. Rano przyjmuje¢ sprawozdanie roczne
z pracy na terenie dek. Nakielskiego, od Ks. Dziekana D. Ziarnicha.
Jest to dekanat niemal wzorowy, najlepiej prowadzony w calej
Archidiecezji. Praca ma wszystkie cechy daleko przewidujacej i wy-
chodzacej na spotkanie nowych potrzeb.

Szczegblnie dobrze udaje si¢ tutaj inicjatywa zastgpienia stuzby
koscielnej przez siostry parafialne. W niektorych parafiach dokonat
si¢ niemal przewr6t w obstudze wiernych. Zwtaszcza zyskata opieka
nad dzietmi, chorymi, katechizacja, porzadek w zakrystiach, utrzy-
manie oltarzy, prowadzenie kancelarii parafialne;j.

Od godz: 10.00 odbywat si¢ kurs katechetyczny dla duchowieristwa
Archidiecezji. Przybyto 130 kaptanow, zamiast 80 zapowiedzianych.
Wyktady gtosili: Ks. L. Kaczmarek z Poznania, Ks. R. Zientarski
z Dabrowki, Ks. prof. S. Kowalski z Gniezna i Ks. S. Piotrowski
z Warszawy. Rozpatrywano sytuacje zmieniong w nauczaniu religii
na skutek wrogiej, bezbozniczej dziatalno$ci wladz bezpieczenstwa
i nauczycielstwa, ktore nie tylko zabraniaja uczy¢ religii w szkotach,
ale tropig dziatwe, zbierajaca si¢ na komplety katechetyczne w ko-
Sciotach. Wobec takiej sytuacji niemal bohaterstwem jest obrona
religii i praw dzieci. Szukamy nowych metod oddziatywania. Docho-
dzimy do wniosku, ze trzeba stworzy¢ parafialng akcje katechetyczna,
a réwniez uaktywni¢ rodzine i przeszkoli¢ katechetki parafialne.

Rozwazajgc skuteczno$é oddziatywania materializmu dochodzi
si¢ do wniosku, ze w dziedzinie §wiatopogladowej ta skutecznos¢ jest
minimalna, choéby dlatego, ze caly wysilek propagandy idzie po linii
praktycznych zadan politycznych, a nie uzasadnien $wiatopoglado-
wych. Opér doktrynie jest wywotany przez ducha sprzeciwu, wiasci-
wego psychice polskiej, podraznionego gwattami, zadawanymi mysli
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i woli ludzkiej przez ograniczonych propagandystow. Jezeli jest to
szkodliwe, to jako zjawisko wtorne, gdyz trafia na grunt niedouczony
po katolicku, a wigc sktonny raczej do przyjmowania watpliwos$ci, niz
materialistycznych zasad. Niepowodzenie na odcinku §wiatopogla-
dowym jest ,naprawiane’” przez rozluznienie obyczajowe, szeroko
propagowane wsrod miodziezy. Nawet kola partyjne sg przestraszone
tym szybkim przyjeciem si¢ wsrod mlodziezy ducha wolnosci od
zasad etycznych. Wota na alarm Zarzad Gtowny Z.M.P. oraz niektore
osrodki partyjne. Dzi$ si¢ pokazuje, ze zapowiedz min. Skrzeszew-
skiego o ,,wyzszosci etyki socjalistycznej nad chrze$cijanska’ nie ma
poparcia w rzeczywistosci.

Natomiast to, co niewatpliwie dziata na mtodziez, to osiaggnigcia
ustroju w dziedzinie techniczno-budowlanej. Sa to osiggnigcia na
ogo6t dodatnie. ’

Wobec takich spostrzezen taktyke nalezy ulozy¢ tak: 1) nie
zajmowac si¢ wiele zwalczaniem doktryny materialistycznej, gdyz jest
ona obca psychice polskiej, jest ciasna sama w sobie, jest antyhuma-
nistyczna; 2) zaostrzy¢ czujno$¢ na odcinku obrony moralnosci
chrzes$cijanskiej i obyczajowosci narodowej; 3) uznaé osiggnigcia
techniczno-gospodarcze jako dobro rzeczywiste dla rozwoju gospo-
darki narodowej, nie zwalcza¢ go, a w miarg sposobnos$ci popieraé.

W postawie osobistej nauczyciele religii i katecheci musza oka-
za¢ ducha apostolskiego, zapat i zywa wiarg. Znajomos$¢ srodowiska
ma ogromne znaczenie.

10.1.1952.

Przyjatem sprawozdanie roczne z prac na terenie dekanatow:
Kruszwickiego, zlozone przez Ks. Pratata Pekackiego; Ktodzkiego,
zlozone przez Ks. Dziekana Roeslera; Jarocinskiego — przez
Ks. Pratata Degorskiego i Bydgoskiego — zlozone przez Ks. Pratata
Skoniecznego. Najstabiej rozwija si¢ praca w samej Bydgoszczy, na
skutek braku sprezystej reki chorego Dziekana, Ks. Kan. Konopczyn-
skiego, ktorego zastgpuje Ks. Pral. Skonieczny. Sprawozdania te s3
powaznym materialem do programowanie prac na terenie diecezji.

Zgtosit si¢ do mnie Ks. Adam Szczeparski, proboszcz
par. Gdansk-Brzezno, z prosba o udzielenie bierzmowania na terenie
Gdanska. Prosbg o odwiedzenie Gdanska sktadat juz Ks. Administra-
tor Ap. A. Wronka, a ostatnio Ks. Wik. Kap. — Cymanowski.
I dlatego tez wyrazitem zgod¢ na przybycie, tym bardziej, ze plano-
wane s3 §wigcenia kaptanskie w Oliwie, na dzien 9.VI. br.

W godzinach popotudniowych odwiedzilem katedre, by rozpa-
trzy¢ si¢ w mozliwosSciach pracy nad stopniowa regotyzacjg Swiatyni.
Mysle ciagle o tym, Zze na tysigclecie chrzescijanstwa w Polsce katedra
gnieznienska powinna wystapi¢ w szacie odnowione;j.
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Rozpatrywalem réwniez teren pod rozbudowe refektarza w
Seminarium Metropolitalnym, ktory dzi$ nie moze pomiesci¢ licznego
zespolu mtodziezy.

11.1.1952,

Rano odprawilem Msze sw. przy Grobowcu sw. Wojciecha, nie-
wielka grupka ludzi byla tu obecna. Dzigkowatem Bogu za $w. Woj-
ciecha i jego zapat apostolski, ktory go przywiodt az do Polski, ktéry
go zmuszal do szukania Bogu nowych dzieci Bozych. Gorgco pro-
sitem §w. Wojciecha o przemozng opieke nad Kosciolem Chrystuso-
wym w Ojczyznie.

Cate przedpotudnie przyjmowatem Ks. Dziekanow, ktorzy skla-
dali sprawozdania roczne ze stanu swych dekanatéow. Rzecz zna-
mienna, ze w sprawozdaniach tych przewaza materiat duszpasterski.
Sprawy swych dekanatow przedstawiali kolejno: Ks. Kaszynski
z dek. Czerninskiego, Ks. Smaruj z dek. Mitostawskiego, Ks. Metelski
z dek. Pobiedziskiego, Ks. Fresko, z dek. Witkowskiego, Ks. Knast
z dek. Rogowskiego i Ks. Bogan z dek. Gniezniefiskiego.

Cate popotudnie pracowatem w domu, przygotowujac materiat
na konferencj¢ Komisji Glownej Episkopatu w Warszawie.

12.1:1952.
Sobota. Msza §w. — za Ojczyzne do Matki N., jak w kazda
sobot¢ — Bogurodzica Dziewica — Bogiem stawiona Maryjo

— U Twego Syna Hospodyna, Zisci nam, spusty nam — Kyrie
Elejson — Od tylu lat ta pro§ba ptynie wytrwale, cierpliwie i pokor-
nie, by wyjednac cho¢ jedno taskawe spojrzenie na lud cierpigcy. Dzi$
prosba plynie przez przyczyne sw. Wojciecha.

Wyruszam w droge powrotng do Warszawy z Ks. kan. Piotro-
wskim. Pogoda brzydka, mokra, zawieja $niezna do samego Konina.
Potem zmienia si¢ pogoda, $nieg znika. Zatrzymujemy si¢ w Kutnie
na obiad: jest Ksigdz z Kaszew, budowniczy kosSciota, i Ks. Wasiak
z Nowego.

Na godz. 16.00 jestesmy w Warszawie. Powodz listow, spraw,
wiadomosci. Dzien dopelnia Bp Choromanski, ktory tym razem
przychodzi ,,jako Hijob”, obarczony wszelka biedg. Niemal kazdego
dnia dowiadywat si¢: 0 nowym zamachu na wlasnos¢ koscielng, na
klasztor, na jaka$ instytucje katolicka. Wér6d najbardziej bolesnych:
wiadomosci jest zapowiedz uwlaszczenia ,,Bobolanum”, z uwagi na
potrzeby szpitalnictwa wojskowego. ,,Bobolanum” bronilem wy-
trwale w czasie swej pracy w Lublinie, jako dzieta powstalego z ofiar
catego Narodu [...].
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Druga bolesna sprawa, to proba przewlaszczenia ogrodu Semi-
narium Metropolitalnego pod ,,przedszkole”. I ta sprawa jest raczej
forma dokuczliwosci, gdyz do niedawna ogrod mial byc wywlasz-
czony na rzecz ,,Alei na Skarpie”. Gdy ta sprawa okazata si¢ nie-
realna, dzi$ znalazt si¢ inny projekt, byleby tylko pozbawi¢ Kosci6t
jeszcze jednego skrawka ziemi, tak koniecznego dla przeludnionego
zaktadu zamknigtego, jakim jest Seminarium Metropolitalne.

13:1.1952.

W kosciele Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (xx. Pallo-
tynow), przy ul. Skaryszewskiej, odprawitem dzi§ Mszg¢ $w. i wygto-
sitem kazanie w ramach uroczystos$ci Objawienia Panskiego, zorgani-
zowanych ongi$ przez Ks. Wincentego Pallotti w Rzymie, a przenie-
sionych przez Stowarzyszenie na teren polski. Kazanie wygtositem
nt. Surge, illuminare, Jerusalem. Mys$la przewodnia bylo: 1) zwigzanie
si¢ Boga z ziemig; 2) zjednoczenie wszystkich Narodow w §wiattach
oblicza Panskiego. Kosciot prowadzi dzieto zjednoczenia Narodow
od chwili, gdy Magi intrantes domum invenerunt Puerum et Matrem
eius. Na polskiej ziemi Kosciot czyni to od tysigca lat. Nie jest dla nas
nowoscia braterstwo biatych i czarnych, czerwonoskorych i zéttych.
JesteSmy z ta sprawg oswojeni. A nikt tej madrosci dzi$ juz nauczyc
nie zdota, bo dla nas to stara nauka. Natomiast od nas wiele mozna
si¢ nauczy¢, jak czyni¢ nalezy braterstwo narodow.

Wieczorem przybyt Bp M. Klepacz, z ktorym rozpatrywaliSmy
sytuacje Kosciota w obecnym okresie, zwlaszcza na tle Zjazdu
Wroctawskiego, ,,Wywiadu” Prymasa i wystgpienia Sfowa Powsze-
chnego pmec1wko Stolicy Swiete;.

Po wieczerzy rozmowa byta prowadzona we trzech, gdyz przybyt
Ks. Bp Choromanski. Temat rozmowy ten sam.

14.1.1952.

Rano, o godz. 7.00 przyjmowatem $luby 4 Siostr Sakramentek, na
Nowym Miescie. Uroczysto§¢ miata miejsce juz w odbudowanym,
czgsciowo, kosciele, w prezbiterium, odgrodzonym deskami od reszty
budowli, w ktérym pracowali robotnicy. Siostry weszly w posiadanie
swej §wiagtyni na Nowy Rok.

Po powrocie do domu przyjatem Ks. Profesora Aleksandra
Moscickiego, z Bialtegostoku, ktéoremu podatem wiadomosé, ze
Ojciec §wigty zamianowal go biskupem-sufraganem Ordynariusza
tomzynskiego, Bpa Cz. Falkowskiego. Ks. Moscicki jest cztowiekiem
wielce zasluzonym w ruchu chrzescijansko-spotecznym, jeszcze
w czasach przedwojennych. Prowadzit zdecydowang walke w obronie
ekonomicznych interes6w robotnikow, nie cofajgc si¢ nawet przed
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przewodniczeniem strajkom. Miat zawsze wielkg czes¢ dla cztowieka,
ktorego umiat uczci¢ nawet w przeciwniku ideologicznym. Cztowiek
o takiej umystowosci jest dla Episkopatu polskiego doniosta pomoca.
A swemu Ordynariuszowi, duchowo bardzo zngkanemu rzadami
diecezja, moze by¢ baculus in lubrico.

Obraduje Komisja Gtéwna Episkopatu. Wszyscy czlonkowie
obecni, procz Bpa Kaczmarka, ktéry pozostaje w wigzieniu.

Sytuacje ogolng Kosciota przedstawiaja Ksigza Biskupi: Choro-
manski, Klepacz i Ks. Prymas. Nie dostrzega si¢ w miedzyczasie
szczegOlniejszych spraw. Ale nie brak przejawow ciaglego, cichego
podjazdowego dziatania. Bp Choromanski przeprowadzit 3 rozmowy
z min. Bida.

Rozmowa 17.XI1.1951 miata miejsce po Zjezdzie Wroctawskim.
Bp Ch. ztozyt protest z powodu napasci prasowej na Bpa Kowal-
skiego, i z powodu metod stosowanych wobec duchowienstwa spro-
wadzonego na Zjazd Wroctawski. Nastgpna rozmowa miata miejsce
31.XIL.51. Bp Ch. zlozyl protest przeciwko zarzutowi zawartemu
w Uchwale Biura Politycznego KC PZPR, w ktorej zrdbwnano ducho-
wienstwo polskie z podziemiem i Mikotajczykiem. Ostatnia rozmowa
byta 11.1.1952. Min. Bida dopytywat si¢ o ,,nominacje”. Rzad jest
niezadowolny z noworocznego przemowienia Ojca $wigtego, z kto-
rego, zreszta, nie jest zadowolny i §wiat polityczny zachodni. Sytuacja
ogolna oceniana jest jako cigzka; panujgca cisza nie zapowiada nic
dobrego.

Bp Klepacz informuje, ze w mig¢dzyczasie rozméw oficjalnych
nie bylo. Nieoficjalnie rzecz wyglada tak. Rzad jest przekonany, ze
w br. da si¢ unikna¢ wojny. Na tym bedzie bazowana taktyka z Ko-
Sciotem. Wszystkie urzedy dostaty rozkaz, aby w niczym nie prowo-
kowaty duchowiefstwa nizszego. Natomiast jest rzecza pozadana,
aby konflikt na odcinku Episkopatu narastal. Mialby by¢ wykorzy-
stany proces Bpa Kaczmarka; aresztowania kieleckie idg po linii
procesu. Kielce moga by¢ poligonem w sprawach koscielnych. Dla
Rzadu jest teraz wygodniej .nie mie¢ rozméw z Episkopatem, na-
tomiast przeprowadza¢ drobne uderzenia. Druga linia — to
gen. Ochab, Zambrowski i Jozwiak — prowadza linig¢ ostrej walki
z Kosciotem. Umiarkowang lini¢ prowadza Prez. Bierut, Berman
i Minc. Ta linia pragnie rozm6w z Episkopatem. Wysuwa si¢ sprawe
Ziem Zachodnich — jako najwazniejsza — stworzenie diecezji.
Druga sprawa — zakony: mozna si¢ spodziewa¢ uderzenia. Inna
sprawa — Kielce, jako szkétka doswiadczalna do walki z hierarchia
koscielng (Korea). Czwarta sprawa — konstytucja; dazy si¢ do
rozpatrzenia sprawy rewizji Porozumienia przed ogloszeniem konsty-
tucji.

Tendencja Rzadu jest jasna: pozbawi¢ Biskupow — duchowien-
stwa. Czeéciowo si¢ to udaje z pomoca UB, urzgdow podatkowych,
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ZBOWiD i Komisji Intelektualistow. Jest nadzieja w kotach rzado-
wych na przeprowadzanie tych planow. ¢

Informacje moje dotyczyly gtéwnie debaty konstytucyjnej,
w dziedzinie spraw koScielnych.

Ksigza Biskupi stwierdzaja wigksza aktywno$¢ Urzedu dla Spraw
Wyznan, przeszkolenie urzgdnikow do specjalnej akcji antyreligijne;j.
Dostrzegaja zainteresowanie Seminariami Nizszymi. W szkotach
pedagogicznych zlikwidowano nauke religii zupeinie; mozna wnio-
skowac, ze nie liczy si¢ na ich prace katechetyczne w szkotach
podstawowych.

Omawiamy sprawe Kielc. Nowe aresztowania (Ks. Zelek
i Ks. Peszko), wskazuja na to, ze przygotowywany jest proces Bpa Ka-
czmarka. Aresztowania s3 kompletowaniem przysztych $wiadkow.
Rewizja w Katedrze, bez §wiadkow, jest bardzo przykrym zdarze-
niem, rzucajacym $wiatlo na rozwdj sytuacji. Kota rzadowe nie
przyjmuja sugestii, jakoby chcialy rozbija¢ diecezj¢ kieleckg. Jednak,
" pomimo tej sugestii, Komisja Gtéwna dochodzi do wniosku, ze
taktyka tu wprowadzona, jest polem do$§wiadczalnym dla rozktadania
od wewnatrz Kosciota. I dlatego nalezatoby wystgpic z protestem do
Rzadu i Prezydenta Rz. P. Bp Choromanski zazagda wyjasnien od
min. Bidy, po czym wystosowany bedzie list do p. Prezydenta.

Sprawy ,,Wroctawia” referowal Bp Choromanski. Z dyskusji
wyptynal wniosek, by wystosowa¢ ,,Memorial” do Rzagdu Rz. P.
z wyrazami prostestu przeciwko takim metodom traktowania ducho-
wienstwa. Memorial podpisze Bp Sekretarz Episkopatu.

W sprawie wystapienia noworocznego Stowa Powszechnego po-
stanowiono: 1) ostrzec redakcje Stowa z powodu wystgpienia prze-
ciwko Stolicy Apostolskiej w numerze z 1.1.1952 r., 2) zabronié
pisarzom ksigzom drukowania artykutow w Stowie]...].

Co do dalszych los6w projektu konstytucji postanawia si¢ prze-
stac Ks. Biskupom ,,Przedlozenie Episkopatu Polski do Projektu
Konstytucji Rz. P.”” — ztozone na rgce gen. Ochaba, przez Bpa Klepa-
cza, w dniu 22.X1.1951 po ostatniej sesji Komisji Gtownej. W razie
ogloszenia projektu konstytucji zbierze si¢ Komisja Gtoéwna dla
rozpatrzenia sytuacji.

W sprawie odezwy do Wiernych o nauczaniu religii w szkolach
— postanowiono odltozy¢ sprawe do chwili dyskusji nad projektem
Konstytucji. Projekt listu przygotuje Bp Klepcz.

15.1.1952,

Komisja Gléwna postanawia powtOrzy¢ program pigcioletni
nauk katechizmowych, poczynajac od 1 niedzieli Adwentu 1952 r.
Komisja Pisarzy Warszawskich przepracuje program kielecki i przez
Sekretariat Prymasa Polski rozesle Kuriom Biskupim.
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W migdzyczasie Ks. Bp Choromanski przeprowadzil rozmowe
z min. Bidg na temat sytuacji diecezji Kieleckiej. Episkopat widzi
w tej sprawie probe dezorganizacji diecezji. Min. Bida stwierdzit, ze
nie jest poinformowany. Wysunat zarzuty przeciwko nowemu Zarza-
dowi Bernardynow i wzmiankowat o aresztowaniu O. Krupy. Wy-
stapil przeciwko zakonom i kompetencjom Prymasa w sprawie zako-
now.

Rozpatrywano sprawg duszpasterstwa w miejscach pielgrzym-
kowych, ktérg przekazano Komisji Duszpasterskiej Episkopatu.
Sprawe duszpasterstwa akademickiego przekazano Biskupowi Golin-
skiemu. 2

. W zakresie spraw liturgicznych zdecydowano, by drukowaé
»Spiewnik”, w opracowaniu Komisji pod przewodnictwem
Ks. Chlondowskiego, w wyd. Pallottinum. Umowe z Wydawnictwem
zawrze Ks. Bp Zakrzewski. Spiewnik »Siedleckiego” ma by¢ uzgod-
niony ze Spiewnikiem Chlondowskiego. Spiewnik Ks. Ttoczynskiego
mozna by drukowa¢ dopiero po wydaniu Spiewnika Ks. Chlondow-
skiego, ale po uzgodnieniu ze Spiewnikiem Episkopatu.

Komisji Liturgicznej powierzono opracowanie ,,Regulaminu
Wydawniczego” dla tekstow koscielnych (Pismo §w., mszaty, rytuaty,
kancjonatly, Spiewniki).

Prace swoje Komisja Glowna zakonczyta o godz. 13.30.

W godzinach popotudniowych zgtosit si¢ Ks. Pratat Zink z Ol-
sztyna. UstaliliSmy terminy Swigcen kaptanskich i czerwcowego
Zjazdu Ks. Dziekanow. .

O godz. 18.00 przybyt Ks. Rektor Iwanicki i omawiat sytuacje
administracyjng na K.U.L.

16.1.1952.

Od godz. 10 do 14.00 odbywata si¢ w Seminarium Metropolital-
nym Konferencja Ks. Dziekanow Archidiecezji. Przedmiotem obrad
byt program pracy wielkopostnej, opracowany we ,,Wskazaniach
Duszpasterskich” Nr 8. Omowitem ,,Zachete arcypasterska do pracy
wielkopostnej”, Instrukcje wewnetrzng liturgiczno-duszpasterska na
Wielki Post, zarzgdzenie o Akcji Trzezwosci i programy ¢cwiczen
rekolekcyjnych w W-wie. Nadto wskazalem na mys$li przewodnie
rekolekcji stanowych. Rekolekcje dla dzieci szkolnych omowit
Ks. Kan. Piotrowski. Ksi¢gza Dziekani otrzymali zeszyty ,, Wskazan™
dla duchowienstwa dekanalnego. :

Dzi§, od godz. 11.00 do 16.00 Bp Klepacz odbyt konferencje
z postem Mazurem, ktéry po dlugiej chorobie wrocit do pracy i przed-
stawil si¢ jako kierownik prac politycznych na odcinku katolickim.
Do rozmowy swej poset Mazur byt doskonale przygotowany, chociaz
tok mysli rozwinigtych nic nowego nie wnosit i nie wychylat si¢ poza
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szablony juz nam znane. Wywoéd p. M. trwat 3 1/2 godz. — odpowie-
dzi Ks. Bpa — 11/2 godz. Gtéwne zarzuty p. M. dotyczyly pod-
ejrzewanej ,.konspiracyjnosci” dziatan Episkopatu, zaskakiwania
Rzadu i metody wyczekiwania na ,,tymczasowos$¢” systemu rzgdze-
nia. Biskupi, zdaniem p. M., stawiajg na to, by przeprowadzi¢ Koscio6t
obronng rgka przez ,tych kilka lat” tymczasowosci. Chociaz p. M.
stracil wiar¢ w moznosc¢ lojalnej pracy z Episkopatem, to jednak Rzad
uwaza, ze Porozumienie jest potrzebne i konieczne. Wskazywat p. M.
na gtéwnych wrogow Kosciota w Polsce — ONZ i Watykan. W ONZ
dziataja sily masonskie, ktore wyrazaja zdziwienie wobec polskich
komunistow, ze Kosciot polski ,,nie krwawi””. Smucg si¢ z dobrego
uktadu stosunkéw w Polsce, cieszg si¢ z wystapien obronnych Bisku-
pow. Listy biskupie i protesty sa im na reke. Zgoda niepokoi.
A Watykan — zdaniem p. M. — tez chcialby, zeby Kosci6t polski byt
meczennikiem, by biskupi byli w wigzieniach, bo to jest potrzebne
Watykanowi do manewroéw politycznych na Zachodzie.

Bardzo wiele stawial p. M. na linii ,,porozumienia” Rzadu z tzw.
nizszym duchowienstwem, ktérego linia wiedzie przez ,,Wroctaw™.
O ile z duchowienstwem dochodzi do porozumienia, to narasta linia
konfliktu ,,Episkopat i Rzad”, a nie ,,Rzad i kler”.

Bardzo narzekat p. M. na Prymasa, na jego ,,Wywiad” w sprawie
Z.Z., na taktyke Prymasa wobec zakonow, zwtaszcza wobec Bernar-
dynow. Bp Klepacz zwroécilt uwage na doniostos¢ ,,Wywiadu”, nie
wykorzystang nalezycie przez kota rzadowe. Bo wystarczy zwrocic
uwage na 3 tylko punkty ,,Wywiadu”.

1) ,,Wywiad” podkresla w spos6b komunikatywny dla Zachodu,
ze Ziemie Zachodnie powinny naleze¢ do Polski. Jest to dokument
mocny i wyrazny.

2) Kto tak wyraznie potepit dziatalno§¢ Niemcow w czasie
wojny? Nawet Rzad Polski Ludowej dzieli Niemcow na dobrych
— demokratéw i ztych — z Zachodu. Ks. Prymas mowi jasno klerowi
i Biskupom niemieckim: zawinili§cie w czasie wojny, a teraz stalo si¢
zado$¢ sprawiedliwo$ci — musicie to uznac. To jest spos6b moéwienia
ludziom prawdy bez wymyélania Ten glos idzie na caly $wiat i ma
olbrzymia wymowe.

3) Nadto Ks. Prymas uznaje obowiazek katolikow obrony praw
Polski do Ziem Zachodnich.

Po tym wywodzie Biskupa poset Mazur stwierdzit jedno: ,,Gdyby
tam nie bylo o Papiezu, inaczej bySmy podeszli do tych rzeczy”.

Rozmowe zakonczyl pes. Mazur stwierdzeniem, ze dalsze roz-
mowy s3 celowe. Gdyby zaszla potrzeba Bp Choromanski skonta-
ktuje si¢ z min. Bldq i zbierze si¢ Komisja Mieszana.

Po powrocie Bpa Klepacza od p. Mazura oméwiliémy razem
z Bpem Choromanskim wynik tej rozmowy i ustaliliSmy pewne
wnioski dla dalszej taktyki prowadzenia spraw najblizszych.
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Wieczorem, o godz. 19.00 zglosit si¢ Bp Sonik z Kielc i przedsta-
wil mi przebieg ostatnich aresztowan w Kielcach i czterokrotne
rew1ZJe w Katedrze. W czasie tych rewizji naruszono plyte grobowca
i ztamano ja. Rewizje odbywaly si¢ bez §wiadkoéw. Pomimo oéwiad-
czenia p. Mazura, Ze nie idzie tu o sprawy polityczne, tylko karne, cata
sprawa robi wrazenie planowego rozprzegania diecezji. Kielce sa
polem doswiadczalnym dla pracy w innych diecezjach. Postanowilem
wystapi¢ w sprawie Kielc z listem do p. Prezydenta Rz.P.

17:1:1952.

Przed potudniem odbyla si¢ sesja w Kurii Metropolitalne;j.
Przewazaly sprawy personalne.

Po obiedzie, o godz. 17.00 miato miejsce posiedzenie ,,Komisji
Usprawnienia duszpasterstwa Stolicy””; referowat Ks. Dr Modzelew-
ski sprawe metody pracy. Ustalilismy w dyskusji zasadnicza linig
prac. Komisja ma za zadanie metoda opisowa rozpozna¢ srodowisko
pracy duszpasterskiej od strony Wiernych, osobowos$¢ duszpasterza
Stolicy i form duszpasterskich.

18.1.1952;

Ostatecznie Ks. Bronistawowi Dabrowskiemu odmoéwiono pa-
szportu na wyjazd do Rzymu. Sprawa toczyta si¢ w skomplikowanych
skretach przez dlugie miesigce. UzgodniliSmy, ze wyjazd jest po- -
zadany, pozyteczny, konieczny. Okazato sig, ze tak nie jest. Rzad,
ktory domagat si¢ takiego kontaktu z Rzymem, zmienit catkowicie
zdanie. Niemniej nie jest to bez korzysci. Ujawnia bowiem metode
i dostarcza argumentoéw Episkopatowi, ze t¢ sugesti¢ przyjat, a Rzad
raz jeszcze nie pozwolil na kontakt ze Stolica Swigta. Stoimy na
stanowisku, ze wyjazd kwietniowy do Rzymu byl pozyteczny, cho-
ciazby dlatego, ze spraw¢ Polski na Z.Z. postawionag w Rzymie przez
Kardynata Hlonda na forum migedzynarodowe Rzad wepchnat do
,»polskiego podworka™ przez tzw. Wybor Wikariuszy ,,Kapitulnych”.
W Rzymie zdolalismy Znow t¢ sprawe wyprowadzi¢ na forum
m1¢dzynar0dowe a mianowanie Biskupow polskich dla miast Z.Z.
Znow zaangazowato Stolice Sw1¢ta na rzecz Polski na Z.Z. Rzad dotad
zdaje si¢ nie docenia tego osiggnigcia.

Widzac te korzy$¢ uwazalismy, ze przez dojazd Ks. Bronistawa
Dabrowskiego, orionisty, ,,w sprawach zakonu” do Rzymu, mogliby-
$my sprawe posung¢ dalej, pomimo tego, ze Rzad nie dopuscit
nominatéw na Z.Z.

W ciggu dnia dzisiejszego przyjmujc; mnostwo interesantow,
przewaznie kaptanow z Archidiecezji i z Miasta.

Po obiedzie odbywamy obszerna konferencj¢ z prof. Marzyh-
skim, na Miodowej 17. Uktadamy plan przygotowania mieszkan dla
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przysztych mieszkancow odbudowanego Domu Arcybiskupiego.
WydzieliliSmy specjalne miejsce dla braci, ktorzy maja zajac si¢
obstuga tego domu.

Wieczorem odbywam konferencj¢ z Bpem Pawlowskim w spra-
wach Seminarium Duchownego.

19.1.1952. Sobota.

Od rana przyjmuje¢ interesantow w domu. Catly dzien zatatwiam
sprawy kancelaryjne [...]:

20.1.1952. Niedziela.

W rannych godzinach odprawilem Msz¢ §w. w kosciele Wszy-
stkich Swietych, w Warszawie. Dawno tu nie bylem. Na Boze
Narodzenie wiaczono do catosci odbudowane prezbiterium. Wiele
sklepien wytynkowano. Wida¢ ogrom tej §wiatyni. Jeszcze lepiej
ocenia si¢ to z ambony. Nigdy nie widzialem tu takiego mndstwa
ludzi: gtowa przy glowie wypelniala szczelnie §wiatynig]...].

Po potudniu odwiedzilem kosciot Swigtego Krzyza, gdzie
(godz. 16.00) zebrata si¢ dziatwa przy Zi6bku Betlejemskim. Dziatwa
$piewata, poczem odtworzyla rodzaj ,jaselek’ z potezna grupa
aniotow, pasterzy i pasterek. Jako akcent aktualny przybyli ,,rzemie-
slnicy”’, by wybudowa¢ Dziecigteczku nowa stajenke, na wzoér war-
szawski.

21.1.1952. Poniedziatek.

Od rana zgtosit si¢ Ks. Prat. Cymanowski, Wikariusz Kapitulny
z Gdanska. Przedstawit mi obszernie sprawe wysiedlenia Ksiezy i za-
konnic z terytorium Wybrzeza pod réznymi pozorami. Dotychczas
usunieto okoto 10 kaptanéw, z samego miasta. Nowych ksiezy wiadze
nia chcg zatwierdzi¢, wskutek czego praktycznie Ks. Pralat widzi, ze
jurysdykcji ko$cielnej wykonywac juz nie moze. Po dtuzszej naradzie
ustaliliSmy, by rzecz przedstawitl Ks. Biskupowi Choromanskiemu
i udat si¢ do min. Bidy. Uczynit to i byt przyjety prze min. Bide, ktory
telefonicznie zarzadzil wstrzymanie represji wobec ksigzy. Odpo-
wiedni protokét z tej rozmowy sporzadzono dla naszych akt po
powrocie Ks. Pratata od min. Bidy. UstaliliSmy nadto termin §wigcen
kaptanskich w katedrze, w Oliwie, i bierzmowanie we Wrzeszczu
i w Gdansku.

Po potudniu ustalitem tekst listu do Rzqdu w sprawie naduzy¢
i presji stosowanej wobec Duchowienstwa z okazji Zjazdu Wroctaw-
skiego.
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O godz. 19.00 zebrato si¢ Duchowieristwo Stolicy w Seminarium
Duchownym; wyglositem dluzsze przemowienie nt. Praca wielkopo-
stna w Stolicy na tle ,,Wskazan Duszpasterskich” (Nr 8), na Wielki Post.
Przybyto mnostwo Ksigzy. Brak byto niektorych starszych kaptanéw.

22.1.1952. Wtorek.

Rano przybyl Bp Zakrzewski z Plocka i przedstawil sprawe
Protektora dla Kolegium Polskiego w Rzymie. Postanowiliémy prosi¢
Kard. Pizzardo, ktéry okazat juz wiele pomocy w utrzymaniu Kole-
gium, aby raczyt przyjac protektorat. List bedzie wystosowany jedno-
czesnie do Monsignore Tardini, by raczyt poprze¢ sprawe wobec
Ojca $wigtego.

O godz. 9.00 wyjechatem do Jadowa na konferencj¢ dekanalng.
Pogoda mrozna, stoneczna, pigkna; ziemia bez odrobiny $niegu. Na
miejscu stangliSmy, razem z Ks. Pral. Fr. Borowcem, na godz. 10.30.
Ostatni raz bylem tu ze swoja matka jako 7-letni chlopiec, ktéra
przyjezdzata tu z Urli do lekarza. Przed konferencja obejrzeliSmy
kosciot. W czasie wojny wiele ucierpiat, dzi§ powoli jest odnawiany.
Wieza koscielna do potowy zniesiona. Cale miasteczko jest rOwniez
zniszczone jak wszelkie niemal osiedla na przedpolu Warszawy, gdzie
zmagaly si¢ dwie potgzne armie — hitlerowska i radziecka.

Konferencja trwata trzy godziny. Zreferowalem program pracy
wielkopostnej, zgodnie ze ,,Wskazaniami Dzuszpasterskimi”. Oka-
zalo si¢, ze niemal wszystkie parafie urzadzaja rekolekcje dopiero po
Wielkiejnocy. Postanowiono probowac zwyczaj ten zmieni€ na rzecz
przygotowania wielkopostnego Wiernych.

Przy tej okazji odwiedzilem parafi¢ Strachéwka, nowo tworzacy
si¢ oSrodek pracy duszpasterskiej, w odlegtosci 7 km od Jadowa.
Nabozefistwa odprawiane sa w remizie strazackiej. Wybudowano
plebanie i budynki gospodarcze; pod kosciot sa fundamenty.

W drodze powrotnej wstapitem do Postolisk, gdzie obejrzatem
pigkny kosciol, o wspanialej architekturze wewnetrznej. Wréocitem do
domu na godz. 16.30.

23.1.1952. Sroda.

Rano bytem w Szpitalu SS. Elzbietanek, gdzie poddalem sig¢
badaniom lekarskim i prze$wietleniom rentgenowskim z pomocg
dr Sitkowskiego.

Od godz. 11.00 przewodniczytem zebraniu Duchowienstwa z Ar-
chidiecezji Warszawskiej; przybyto okoto 150 ksigzy, ktérym wylo-
zylem mysli przewodnie pracy wielkopostnej. Ks. Dr Barafiski miat
referat nt. rekolekcji dziecigcych.
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Po obiedzie pojechatem z Bpem Baraniakiem do Lasek. Odwie-
dzitem grob Ojca Kornitowicza, s. Nulli, s. Elzbiety i zmartej w tych
dniach Halci Morawskiej, wielce zastuzonej przy organizacji ksig-
garni i wydawnictwa ,,Verbum”, autorki dobrej monografii o T. Mo-
rusie. Odwiedzitem Siostry, ktore $piewaly koledy, i dzieci niewi-
dome, ktore tez wykonaly kilka pigknych koled. Matke Czacka
zastalem w stanie wielkiego ostabienia; w czasie krotkiej rozmowy
zasypiata. Natomiast Antek Marylski byt w dobrej formie: z zapatem
mowil mi o mtodym Z. Kubiaku, ktory pod wptywem wystgpienia
Stowa Powszechnego przeciwko Stolicy $wigtej opuscit grupe ,,Dzi$
i Jutro”.

Wrocitem do W-wy na godz. 20.00 [...].

Ks. Bp Choromariskiskierowat dzi$ do p. Premiera Cyrankiewicza
list — memorial w sprawie Manifestacji Wroctawskiej, zgodnie
z uchwata Komisji Gtéwnej Episkopatu. Memorial zawiera trzy
czesci: 1) okresla stanowisko Episkopatu wobec Ziem Zachodnich,
jako w pelni zgodne ze stanowiskiem Duchowienstwa; nie zostato to
docenione we Wroctawiu, ale, wprost przeciwnie, przedstawiciel
Rzadu uwazal za wskazane wystapi¢ przeciwko hierarchii wobec
Duchowienstwa. Episkopat nie zastuzyt sobie na zarzut, ze nic nie
uczynit dla Z.Z.; 2) omawia si¢ metody wiasciwe Kosciotowi pol-
skiemu w pracy na rzecz Z.Z.; 3) omawia si¢ szereg niewlasciwosci,
ktorych dopuscilty si¢ wiadze administracyjno-polityczne wobec
Duchowienstwa [...].

24.1.1952. Czwartek.

Rano bytem w Szpitalu Siostr Elzbietanek na dalszym badaniu.
Siostry sg zmartwione — w chrzes$cijanski sposob — gdyz otrzymaty
az dwa dekrety: jeden o upanstwowieniu ich ,, uspotecznionego”
szpitala, a drugi o tym, ze maja opusci¢ swoje mieszkanie do potowy
marca br. Jest to jeszcze jeden dowdd, jak na nieprawosci buduje si¢
wlasne sukcesy. Bo¢ przeciez ta instytucja jest dzietem pracy Siostr
— a byta btogostawienistwem Stolicy. Dzi§ zna¢ tu coraz bardziej
niedostatek naszych czasow, i w sprzetach, i w obstudze.

Po powrocie ze Szpitala zastatem OO. Bernardynéw. O. Prowin-
cjat informowat, ze Zakon dobrze przyjat dekret nasz o zamianowa-
niu nowego Zarzagdu Prowincji. Podniést si¢ duch wewnetrzny,
a wszyscy przetozeni domowi ztozyli z radoscig obediencje nowemu
prowincjatowi. ;

Ks. Prowincjat widzi w tym sprawdzian zdrowego ducha Za-
konu [...] i dzi$ calg sila dazy do wypelniania swych witasciwych
zadan. — Ale, niestety, wlasnie teraz urzednicy Urzedu dla Spraw
Wyznan zaczeli odwiedza¢ nowo mianowanych przetozonych i wy-
muszaé zeznania na temat spraw wewnetrznych Zakonu. A wigc
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pytaja, jak Zakon odniést si¢ do zarzadzenia Prymasa, dlaczego nie
domagat si¢ prawa wyborczego i Kapituty. Naciski te s3 tak dalekim
wchodzeniem w sprawy wewnetrzne Zakonu, ze granicza z narusze-
niem jurysdykcji koScielnej w sprawach czysto religijnych; s wiec
pogwatceniem Porozumienia. Czterech Ojcow aresztowano, w czym
dwoch z nowego Zarzagdu. Giéwng role w.tej destrukcyjnej robocie
prowadzi Urzad p. Bidy. Raz jeszcze wida¢, jaka wiasciwie role
spetnia ten Urzad. Prositem O. Prowincjata, by nie zrazat si¢ trudno-
$ciami, ale ogarnial swa rodzing zakonng i skupiat ja wewnetrznie do
zycia zakonnego i do wspoélpracy z klerem diecezjalnym w dziele
zbawiania dusz. Ojciec Prowincjat jest zdania, ze dobrym duchem
Zakonu sg bracia ostatnio wypuszczeni z wigzienia, ktorzy poznali, ze
zarzuty im stawiane sg zazwyczaj bézpodstawne.

Catly  niemal dzieh byl wypelniony audiencjami. Przyjatem
m.in. Ks. Dziek. H., i wypowiedziatem si¢ na ten temat, jak rozumiem
role profesorow Wydziatlu wobec moich alumnéw. Ma to byt rola
wychowawcza i nie moze by¢ w niczym podcinana przez takie czyny,
ktore poddajag w watpliwos$¢ jednos¢ linii wychowawczej do kaptan-
stwa. -

O godz. 16.00 przeprowadzitem zebranie duchowienistwa zakon-
nego Stolicy, w zwigzku z rozpoczynajca si¢ pracg wielkopostng.
Zalezy mi na wspoétpracy duchowienstwa zakonnego z diecezjalnym
na odcinku pracy pasterskiej. Duchowiefistwo zakonne musi wy-
konywa¢ plan duszpasterski dla Stolicy, gdyz wchodzi w zycie ludu
diecezji i nie moze prowadzi¢ pracy duszpasterskiej i kaznodziejskiej
wedtug wiasnego upodobania. Nadto, potrzebny mi jest argument dla
obrony zakon6w i duchowienstwa zakonnego; a najlepszym argu-
mentem jest praca i wspolpraca.

25.1.1952. Piatek.

Ostatnia seria duchowienstwa z Archidiecezji, zaproszonego na
zebranie w zwigzku z praca wielkopostng, zebrata si¢ dzi§ o godz. 11.00
w Seminarium Metropolitalnym. Przybylo przeszto 100 kaptanow,
przewaznie miodych; materiat odbiorczo wdzigczniejszy; dyskusja
byta dos¢ ozywiona i urozmaicona. Zebranie trwato 3 godziny.

Po potudniu, o godz. 16.00 miato miejsce posiedzenie Wydziatu
Duszpasterstwa. Debatowalismy nad programem egzaminu ad benefi-
cia curata i nad tematem kursow wakacyjnych dla duchowienstwa.
Postanowiliémy zajac si¢ sprawa problematyki matzenskiej na tle
wspotczesnych przemian spoteczno-gospodarczych.

Po zebraniu z Ks. Kan. Piotrowskim omawialiSmy sprawe¢ pro-
gramu dla Kurséw katechetycznych dla ksiezy, ktore s3 wyznaczone na
kwiecien br. Nadto omawiali§my sprawe uzgodnienia tematycznego
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kazan katechizmowych z przeszkoleniem katechetycznym dzieci
parafialnych.

26.1.1952. Sobota.

O godz. 11.00 odbyta si¢ sesja w Kurii Metropolitalnej. Na
porzadku dziennym byty glownie sprawy personalne i duszpasterskie,
z zakresu przygotowania do pracy wielkopostnej [...].

O godz. 15.00 przybyt Bp Klepacz, w drodze do Zakopanego.
Przy tej sposobnosci omowiliSmy wspoélnie z Bpem Choromarnskim
sprawy projektu konstytucji, ktory ma byc¢ jutro ogloszony. Wylonita
si¢ kilkugodzinna dyskusja, jak Episkopat ma ustosunkowac si¢ do
prawa zabrania gtosu w dyskusji nad projektem.

Ks. Bp Klepacz byt zdania, ze Episkopat powinien wydaé
deklaracje, ktorg nalezy wreczy¢ Rzagdowi, zapozna¢ z nig duchowien-
two i spoteczenstwo katolickie. Spodziewa sig¢, ze zarowno Ducho-
wienstwo, jak i spoteczenstwo wypowiedza si¢ w listach do Komisji
Konstytucyjnej i dadza wyraz swemu katolickiemu stanowisku.

W dyskusji wyrazalem watpliwos¢, czy taka wymiana mysli
bedzie mozliwa, gdyz bedzie nosila cechy zorganizowanego od-
dzialywania na opini¢ katolicka. Wprawdzie uchwata Biura Polity-
cznego KC PZPR zapowiada podobng akcjg, ale wiemy, ze warunki
dla tej akcji sg dla nas inne. Nadto wysuwatem obawe, ze duchowien-
stwo nie wypowie si¢ w obawie, ze po ukonczeniu debaty konstytu-
cyjnej wladze bezpieczenstwa zrobig z tych wypowiedzi wlasciwy
sobie uzytek. Samo spoleczenstwo ma odwage Nikodemowa, ale nie
odwagi wypowiadania swych sagdow publicznie.

Stanowisko to uznat Bp Klepacz za pesymistyczne. Nazwatem je
realistycznym. Bp Choromanski byt wstrzemig¢zliwy w wypowiadaniu
si¢, jakkolwiek dawal poistowkami znaki, Zze podziela stanowisko
realistyczne i liczy si¢ z przeszkodami dla podobnej akcji.

Ks. Bp Klepacz przediozyt projekt takiej odezwy do Rzadu,
w sprawie Konstytucji. DoszliSmy do wniosku, Zze projekt nalezy
przepracowac, a cato$¢ sprawy przedlozy¢ Konferencji Plenarnej
Episkopatu w dniu 11 lutego br. Przepracowanie projektu podjatem
si¢ przeprowadzi€ sam, w tej mysli, ze bedzie to list do Rzadu, ktérego
odpis poda si¢ do wiadomosci Duchowienstwa.

Przybyt dzi§ miody cztowiek p. Z. K., ktory przedstawil swoje
trudno$ci w zwiazku z noworocznym wystapieniem Stowa Powsze-
chnego. Poruszony tym wystapieniem opuscit grupe ,,Dzi$§ i Jutro”
i przeniost si¢ do Tygodnika Powszechnego. Prosit o rozstrzygnigcie
kilku watpliwosci, ktore przedstawil. Dotyczyly one gtownie taktyki
grupy wobec Stolicy Swietej i Episkopatu. W rozmowie roztozyt
zagadnienia na zagadnienia spoleczne, metod¢ pracy politycznej
i przedmiot tej pracy.
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Gdy idzie o zagadnienia spoleczne, to jestem zdania, Zze cale
pisarstwo grupy idzie po linii biednej, widzi tylko dwa rozwigzania:
kapitalistyczne i soc_]allstyczne O kapitalizmie, ze zrozumiatych
wzgledow, wypowiada si¢ otwarcie; ale wypowiedzi o socjalizmie s3
nieszczera gra, gdyz pod to pojecie wktada si¢ tresci, ktérych w so-
cjalizmie jako takim nie ma. Jest to proba chrzescijanskiego retuszu
socjalizmu. Ale przez to wytwarza si¢ bledne wrazenia, jakoby
Kosciot nie miat nic do powiedzenia w zakresie etyki spoleczne;j.
A tymczasem Kos$ciot ma swojg nauke katolicko-spoteczng; katolicy
oparci o jej zasady moga wypracowywac formy spoteczno-gospodar-
cze, zblizone do ideatu chrzescijanskiego. Zapewne, Kosciot sam nie
jest to tego powotany, ale Ewangelia daje natchnienie bardziej realne
i konkretne niz ,,Manifest Komunistyczny”. Tez¢ grupy ,,Dzi$ i Jutro”
— tertium non datur: albo kapitalizm, albo socjalizm — wybieramy
socjalizm — formutluje¢ inaczej. Zgoda: tertium non datur. Ale w takim
razie — po jednej stronie ustawiam kapitalizm i socjalizm, jako
doktryny indywidualistyczne, wyrastajace z filozofii indywidualisty-
cznej i patrzace na obywatela przez przymrdézone oko. A po drugiej
stronie — chrzescijanski poglad na czlowieka — jako na osobeg
spoteczng, a wigc istote posiadajaca swoje prawa i obowigzki spote-
czne. Osoba ma obowiazek korzysta¢ ze swych praw i wypetniac
obowiazki w ramach réznych spotecznosci, dzigki czemu tworzy sig¢
organizm spoteczny, w ktorym cztowiek dochodzi do peini rozwoju
swej osobowosci. Nieszczero$¢ grupy ,,Dzi$ i Jutro” w stosunku do
socjalizmu prowadzi do pomieszania poje¢c, ktore wida¢ w artykutach
K. L. Nie méwi¢ o artykutach K. i H., bo to nie jest prasa godna
uwagi.

Na odcinku taktyki grupy ,,Dzi$ i Jutro” mam tez istotne zastrze-
zenia, ktore sa usprawiedliwione ostatnim akcentem tej taktykl
— wystapieniem przeciwko Stolicy Swigtej i proby wmanewrowania
catego Z_]azdu Wroclawsklego na tor ,,ostrej krytykl polityki Sekreta-
riatu Stanu”. To sie rdwna probie przygotowywania odejscia Ducho-
wiefistwa od Stolicy Swigte;.

Katolicy maja prawo do prowadzenia akcji politycznej, ale w tej
pracy musi by¢ zachowywana hierarchia wartosci. Nie wszystkie
wartosci mogg stac si¢ przedmiotem dowolnej manipulacji polity-
cznej. Katolicy maja obowiazek by¢ ,,obecni”” w akcji politycznej, ale
ich obecno$¢ musi by¢ katolicka. Nie mozna broni¢ skutecznie praw
narodu przeciwko prawom Boga, bo wtedy podcina si¢ galaz, na
ktorej si¢ siedzi.

: Rozmowy nie dokonczylismy. Mamy ja prowadzi¢ dalej po
IT br.
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DZIALALNOSC POLITYCZNA
CZY PROFETYCZNA FUNKCJA
KOSCIOLA

Sformulowanie tematu posiada forme alternatywy, ale trzeba to
od razu powiedzie¢, ze nie jest to alternatywa catkowicie wyrazna.
Nalezy wigc bardzo doktadnie usci§lic i okreslic pojecia, azeby
ukazala si¢ ona w calej wyrazistosci, ale takze aZeby stalo si¢ jasne,
w jakim sensie ten alternatywny obraz rzeczywisto$ci moze okazac sie
niedoktadny i musi by¢ ukazany stereotypowo, z uzwglednieniem
pewnych rozréznien i pogtebien. Wyjasnienia domaga si¢ najpierw
pojecie ,,polityki” oraz ,dziatalnoéci politycznej”. Nieco uwagi
musze takze poswieci¢ analizie ,,proroczej funkcji Kosciota™, bo cho¢
sprawa ta zajmowalem si¢ juz przed kilku laty na tamach Chrzescija-
nina w Swiecie,” to jednak tu zastanowimy si¢ nad nig w innym nieco
konteks$cie, azeby ukaza¢ w jakim stopniu funkcja ta przeciwstawia
si¢ dziatalno$ci politycznej, a w jakim si¢ takiejze dziatalnosci do-
maga.

Termin ,,polityka’” oznacza, jak sama nazwa wskazuje, sztuke
rzadzenia panstwem, albo nawet samg dziatalno$¢ zarzadzania pan-
stwem, kierowania jego obywateli do dobra wspolnego. W szerszym
i bardzo czesto dzi§ uzywanym znaczeniu mowimy o polityce jako
o pewnej metodzie dziatania, czy tez umiejetnosci kierowania wig-
kszymi zwlaszcza zespotami ludzkimi do okreslonych celow bez
uzywania przymusu pozytywnego, lecz raczej przy pomocy srodkow
naktaniania, perswazji, sugestii lub tzw. przymusu negatywnego,
polegajacego popularnie'szecz ujmujac na odsuwaniu od ludzi okazji
do dziatan szkodliwych dla nich samych oraz dla dobra wspolnego.
W tym sensie kazdy dziatacz spoleczny prowadzi jakas polityke

* Por. moj artykutl pt. Koscio6t jako opozycja moralna, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
R. XIV: 1982, nr 1, s. 1-12; takze: Prorocza funkcja Kosciota, ,,Tygodnik Po-
wszechny” 1979, nr 19.
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i kazde dziatanie spoteczne, jako sposob osiggania celow w spos6b
humanistyczny, jest politykg. W tym sensie takze kierowanie Ko-
$ciolem i realizacja jego celow jest pewnym sposobem prowadzenia
polityki, jest bowiem planowym stosowaniem pewnych srodkow
oddziatywania spotecznego, ustalong kolejnoscig dziatan i osiggania
celow, jest wreszcie proba kierowania ludzmi i zespotami ludzkimi.

W potocznym jednak rozumieniu tego terminu ,,polityka” jest
dzi$§ rozumiana jako walka o wladzg¢ lub tez sposoby jej utrzymania.
Idzie tu oczywiscie o wladz¢ doczesng albo o doczesne elementy tej
wtadzy. Okreslenie ,,walka o wiladze” nie musi mie¢ znaczenia
pejoratywnego, cho¢ czgsto tak wlasnie si¢ je rozumie; nie jest to
bowiem jedynie walka o posiadanie wtadzy, ale takze o sposob jej
sprawowania, o to na przyklad, azeby wladza nie oznaczata zniewole-.
nia. Polityka jest zatem bardzo czesto walkag o wyzwolenie bez
uzywania $rodko6w przemocy fizycznej, lecz przy pomocy calego
wachlarza $rodkO6w perswazji oraz nacisku moralnego, ekonomi-
cznego, spotecznego przy wykorzystaniu srodkoéw legalnego aparatu
wtadzy, instytucji spotecznych, badz tez pozainstytucjonalnych, ale
nie przestepczych, etycznych srodkow dziatania. Dziatalno$¢ polity-
czna jest wigc, a przynajmniej moze byC sposobem realizacji dobra
wspolnego, jest w jakims$ szerokim tego stowa znaczeniu kierowaniem
spoteczenstwem, w takim sensie, w jakim wplyw na losy spoteczen-
stwa ma nie tylko wladza, ale i opozycja oraz polityczna postawa
calego spoteczenstwa.

Polityka jest przeciwienstwem przemocy; tam gdzie zaczyna si¢
przemoc i gwalt, tam konczy si¢ polityka, bo koficzy si¢ humanisty-
czny charakter dziatan, ustaje realizacja dobra wspodlnego, zanika
wigz spoleczna, chyba ze bedzie to wigz protestu i przeciwdziatania,
a wiec pewnego rodzaju antywiez. Jest jednak polityka w naturalny
sposob dazeniem do wiadzy jako zespotu srodkow dziatania, a przede
wszystkim jako instytucjonalnego autorytetu, ktory utatwia osigganie
celow. Dlatego powszechna intuicja, ze polityka jest walka o wiadze
lub tez zespotem wysitkow zmierzajacych do jej utrzymania, cho¢
stanowi niemale uproszczenie, nie jest pozbawione podstaw.

Roéznica migdzy prorokiem a politykiem polega przede wszy-
stkim na tym, ze widza oni rzeczywisto$¢ spoteczna w zupelnie réznej
perspektywie, bo podczas gdy polityk widzi ja, ocenia i usituje
zmieni¢ w perspektywie dobra wspo6lnego oraz bezposrednich celow
politycznych, to prorok widzi j3 i ocenia w perspektywie eschatologi-
cznej w odniesieniu do celu ostatecznego kazdego czlowieka, jego
relacji do Boga i jego osobowego zbawienia. Nie znaczy to, ze prorok
nie dostrzega bezposrednich skutkow zachowan i dziatan ludzkich
i nie ostrzega przed nimi, ale perspektywa zbawienia ma dla niego
istotne znaczenie. Zapowiedz zburzenia Jerozolimy i konca $wiata
(Mt 24,1-35) stanowi klasyczny przyklad tej podwojnej perspektywy
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proroka, przestrzegajacego przed ztem spotecznym i ukazujacego jego
bezposrednie i ostateczne skutki.

Druga rbéznica wyraza si¢ w tym, ze prorok nie zmierza do
zdobycia wtadzy doczesnej (J 18,36), ani nie czuje si¢ powolany do
przeprowadzania reform spolecznych, gospodarczych czy polity-
cznych, lecz przede wszystkim ostrzega przed biedem, karci zio
i ukazuje droge zbawienia. Nie oczekuje on nawet poparcia ze strony
ludu, nie zmierza do pozyskania popularnosci, ani aprobaty spote-
cznej, bo przemawia w imieniu Boga i jest gotow do poniesienia
najwyzszych ofiar jako §wiadectwa prawdy, ktorg glosi.

Prorocza funkcja Koéciola ma swoje podstawy w jego zbawczej
misji i jest warunkiem realizacji tej misji w $wiecie, ktory przez sam
charakter swej kultury oraz sposob zycia i osiggania celow, wreszcie
przez powstajace w nim instytucje prawne i spoteczne nie zawsze tej
misji sprzyja, a czesto jej si¢ wprost przeciwstawia. Funkcja ta ma
zatem swoje giebokie podstawy teologiczne i bardzo rozlegte zaplecze
historyczne. Pierwsze jej $lady mozna dostrzec w podjgtej przez
Abrahama decyzji opuszczenia Ur Chaldejczykoéw. Decyzja ta byta
protestem przeciw nieludzkiej tyranii i proba ratowania osobowej
godnosci cztowieka, jako obrazu Boga, oraz obrony jego praw oso-
bowych, przede wszystkim prawa oddawania czci osobowemu Bogu
Jahwe. Byl to protest negatywny, ale byt to zarazem czyn, ktory miat
oznajmiaé zaro6wno wspoOiczesnym jak i potomnym, Zze wartosci
religijne i moralne nie moga iS¢ w poréwnaniu z materialnymi,
a warto$ci nadprzyrodzone z doczesnymi. Abraham zachowa te
postawe we wszystkich swoich pozniejszych decyzjach: nie chce
zosta¢ w Charan, uchodzi z Egiptu, nie przyjmuje zaproszenia do
Sodomy.

Te samg lini¢ postepowania reprezentuje dziatalno$¢ Mojzesza.
Jest to walka o wolnos¢ ludu izraelskiego, ale takze, a moze przede
wszystkim, o jego wiarge w najszerszym tego stowa znaczeniu. To nie
tylko wodz, organizator i prawodawca, ale przede wszystkim wy-
chowawca narodu, obronca jego godnosci i wiernosci Jednemu Bogu.

Tylko w tym kontekScie jest w peini zrozumiata dziatalnosc
starotestamentalnych prorokow jako rzecznikow sprawy Bozej, strze-
gacych przymierza ludu izraelskiego z Bogiem Jahwe, przypominaja-
cych i rozwijajacych obietnice mesjanskie. Cata ich ,,polityka”, bo
przeciez niektorzy z nich wyraznie reprezentowali okre$lone kierunki
polityczne (np. Jeremiasz), miata oczywiscie na celu dobro narodu,
ale zmierzata przede wszystkim do tego, by nardd ten pozostat wierny
przymierzu zawartemu z Bogiem, by nie zapomniat o swym wybran-
stwie oraz o powierzonych mu obietnicach mesjanskich. ,,Polityka” ta
byla wilagczona nie w porzadek doczesny, ale w porzagdek zbawczy.

Prorocy byli w jakim$ sensie charyzmatykami, ale samo proro-
ctwo, sama funkcja miata pewne cechy instytucji. Sam prorok w $wia-
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domosci spolecznej stanowi pewna instytucje, jest przedmiotem
okreslonego szacunku, a nawet czci. Byli to w owym kraju i w owym
czasie jedyni ludzie, ktoérzy mieli odwage upominac nie tylko lud, ale
takze monarchow. Czynili to pomimo grozacych im konsekwencji,
ryzykujac nawet wlasnym zyciem.

Ta gotowos¢ prorokéw do ponoszenia ostatecznych nawet ofiar
stanowi istotng ceche¢ ich postannictwa; byli to ludzie, ktorzy nie
szukali wiasnych interesow, jakichkolwiek doczesnych korzysci, cho-
dzilo im jedynie i wylgcznie o chwate Boga i dobro ludu. Najwyzsza
wartoscia, ktorej stuzyli, i celem, ktory chcieli osiggna¢, byto ukazanie
Ludowi Bozemu Zbawiciela §wiata. Syntetycznym niejako obrazem
proroka i samej funkcji proroczej byla postat¢ i dziatalno$¢ Jana
Chrzciciela, ktorej nie potrzebujemy tu przypomina¢ ani opisywac.

Jego nawotywanie do pokuty jest charakterystyczne dla ducha
proroctwa, stanowi w jakims sensie jego istote, bo nie przepowiadanie
przysztosci, jak si¢ to czesto sadzi, ale wlasnie dazenie do zmiany
postaw i zachowan ludzi w obliczu perspektywy przyszto$ci jest
gtowna funkcja proroka. Prorok ukazuje przysziosc, azeby niejako
wydhuzye perspektywe refleksji, ocen i decyzji tych, ktorzy go
stuchajg. Sam za$ dysponujac owa perspektywa dokonuje owych
ocen, upomina i stawia wymagania.

Jest jeszcze jedna charakterystyczna cecha dziatalnosci proroka,
na kt6rg nalezy zwroci¢ uwage, bo rozni go ona od polityka. Podczas
gdy polityk dokonuje ,,posuni¢t” w grze politycznej, postuguje si¢
srodkami oddziatywania socjotechnicznymi lub nawet gospodar-
czymi, odwotuje si¢ czasem do psychotechniki, dysponuje niekiedy
srodkami nakazu, lub nawet nacisku, to prorok przede wszystkim
ksztaltuje postawy, stara si¢ wptyna¢ na poglady i zachowania ludzi.
W dziataniu swoim opiera si¢ na zalozeniu, ze trzeba przekonac
i zmieni¢ czlowieka, bo to on ostatecznie jest odpowiedzialny za
ksztalt spoteczenstwa i za wszystkie dokonujace si¢ w nim procesy i to
on ostatecznie musi by¢ zbawiony. Dlatego prorok odwotuje si¢
przede wszystkim do ludzkiego sumienia.

Zatrzymalismy si¢ nad opisem znanych skadingd poj¢é, azeby
wskaza¢, ze pomimo zewnetrznych podobienstw istnieje dos¢ wy-
razna réznica migdzy dzialalno$cia polityczng i funkcjg prorocza. Jest
to przede wszystkim roznica celow, ale nie mniejsze znaczenie ma tu
réznica srodkoéw oraz calego zespotu wartosci, jakie wchodza w gre
w jednym i drugim wypadku, porzadku wartosci, w jakim si¢ jedna
i druga dzialalno$¢ obraca. Nie roznicuja natomiast wyraznie obu
tych zakresoOw dziatan same metody dziatania ani jego podmiot,
a laczy je i przybliza do siebie to, ze ex definitione winny to by¢
dziatania podejmowane dla dobra ludu oraz poszczegélnych jego
cztonkéw. Innymi stowy, nie jest wazne, kto dziata, ale co i jak czyni
i do czego te dziatania zmierzajg. Ten sam podmiot mogiby wiec
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prowadzi¢ juz to dziatalno$¢ prorocza, juz to polityczng, ale wiasnie
dlatego, ze dziatania te r6znia si¢ w spos6b tak istotny (bo systemem
wartosci i celem zasadniczo réznym) i dlatego, ze s3 do siebie tak
podobne, stanowig one w tym samym podmiocie swojego rodzaju
incompatibilia.

Nie mozna by¢ ré6wnocze$nie prorokiem i politykiem, nie po-
dobna walczyt o Krolestwo Boze i rownoczesnie wykrawac sobie
z tego Bozego ptaszcza krolewskiego kawatka purpury dla siebie.
Caly przebieg procesu Chrystusa jest najbardziej przekonywajacym
dowodem, do jakich mogtoby to prowadzi¢ nieporozumien. Ten sam
proces Chrystusa §wiadczy o tym, jak latwo proroka posadzi¢
o dzialalno$¢ polityczng, przypisa¢ mu intencje zdobycia wtadzy,
a nawet sgdzi¢ go o to uzyskujac wyrok skazujacy. Ci sami przeciez
oskarzyciele oskarzajag Chrystusa przed jednym trybunatem o to, ze
jest samozwanczym prorokiem i powoluje si¢ na autorytet Boga,
owszem, podaje si¢ za Syna Bozego, a wigc o dzialalno$¢ czysto
religijna, przed drugim natomiast trybunalem denuncjuja Go jako
polityka, ktory zagraza rzymskiej wiladzy okupacyjnej. W obydwu
wypadkach uzyskuja, cho¢ nie bez trudno$ci, wyroki skazujace.
Wszystko to trzeba mie¢ na uwadze mowiac o stosunku Kosciota do
polityki i zmierzajac do ukazania, gdzie polityka a gdzie proroctwo.
Trzeba i o tym pamigtac, ze wszyscy, ktorzy nie chca, albo nie sg
w stanie zrozumie¢ ducha proroctwa, beda si¢ wszedzie doszukiwali
polityki.

Wyjasnienia wymaga jeszcze rozumienie terminu ,,Ko$ciol”
w tych rozwazaniach. Mamy na mysli, co jest zreszta tatwo zrozu-
miate, Kosciétl jako instytucje, powotana do dziatalnosci zbawczej,
ale to nie znaczy, ze chcemy identyfikowa¢ w tych rozwazaniach
Kosciot z hierachig, ani nawet tylko z duchowiefistwem. Idzie o tych
wszystkich, ktorzy w jakim$ sensie Kos$ciot reprezentujg, a zatem
przede wszystkim biskupow i kaptanow, ale takze instytucje i wspol-
noty koscielne, o ile w dziataniu swym identyfikujg si¢ z KoSciotem,
to znaczy, o ile ich gtownym celem i zadaniem jest dziatalno$¢
zbawcza. Mamy na mysli wreszcie tych katolikow, ktorzy powotuja
si¢ na swoja ,,koscielnos¢c”, glosza si¢ byé reprezentantami lub rze-
cznikami hierarchii, identyfikuja swojg dziatalno$¢ z celami Kosciota,
lub uwazajg, ze s3 apostotami Ewangelii i ze to jest ich pierwszym
i podstawowym powotaniem.

Chrzescijanie jednak, cztonkowie Kosciota, s3 réwnoczesnie
obywatelami panstwa, nalezag do rdéznego rodzaju spotecznoéci niz-
szego rzedu, s3 wreszcie cztonkami ludzkiej rodziny, zwanej takze
spotecznosciag narodéw, lub wspolnota ogdlnoswiatows. We wszy-
stkich tych spotecznosciach prowadza migdzy innymi dziatalno$é
polityczna, maja tez prawo tworzy¢ organizacje o charakterze po-
litycznym, ‘partie czy stronnictwa polityczne. We wszystkich tych
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wypadkach nie reprezentuja oni Kosciota jako wspoélnoty zbawienia,
nie wystepujg oficjalnie w jego imieniu, cho¢ pozostajg przeciez
cztonkami Kosciota. Ich dziatalno$é pohtyczna spoleczna, gospo-
darcza czy kulturalna nie jest w rozumieniu naszych obecnych rozwa-
zan dziatalnoscig Kosciota, cho¢ oczywiscie jako katolicy moga
przynosi¢ oni Kosciotowi honor lub ujme, jezeli dziatanie ich jest
szlachetne, lub niegodne.

Mowimy wigc w naszych rozwazaniach o d21alalnosc1 Kosciota
jako wspolnoty zbawczej oraz o dzialalnosci wspoélnot religijnych,
ktére wchodzg w skiad tej wspolnoty wspoélnot realizujgc cele wia-
sciwe KoSciotowi, a nie o dziatalnos¢ katolikow indywidualnych lub
zrzeszonych w réznego rodzaju wspolnoty i organizacje o celach
doczesnych, ani o katolikach jako obywatelach panstwa. Majg oni
prawo i obowigzek uczestniczenia w zyciu spotecznym, gospodar-
czym i politycznym oraz dziatania w tych wszystkich dziedzinach
zycia zgodnie z zasadami etyki chrze$cijanskie;j.

Po tych wstgpnych wyjasnieniach, ktére wydaty nam si¢ nie-
zbedne, cho¢ dotycza spraw na ogét znanych, mozemy juz formuto-
wac nasza glowna teze, ktéra brzmi jak nastgpuje: Kazde uwiklanie
Kosciota w dziatalnosé polityczng prowadzi do ograniczenia jego funkcji
proroczej oraz ostabienia skutecznosci jego funkcji zbawczej. Tak sfor-
mulowana teza rozpada si¢ wyraznie na trzy czesci, ktore pokrotce
omoéwimy kolejno.

1. Kiedy mowimy o uwiktaniu Kosciola w dziatalnos$¢ polity-
czng, to nie mamy na mysli sytuacji, jaka miata miejsce w procesie
Chrystusa, kiedy to stawia si¢ Kosciolowi bezpodstawne zarzuty, ze
jego zbawcza dziatalno$¢ ma polityczne cele i takiz charakter. Zarzu-
tow takich Kosciot nie jest w stanie unikna¢ ze strony tych, dla
ktorych problematyka zbawcza jest w ogéle niezrozumiala i uwazajg
ja za fikcje.

Bywaja jednak sytuacje, w ktorych Kosciét w podanym wyzej
rozumieniu bywa rzeczywiscie z r6znych przyczyn i na ré6zne sposoby
wciggany w polityke w pospolitym rozumieniu tego wyrazu, a zatem
w walke o wiadze, lub w manipulacje zmierzajagce do utrzymania
wiladzy lub jej wzmocnienia. Mozna wymieni¢ trzy rodzaje mecha-
nizmoéw spotecznych, prowadzacych do takiego stanu rzeczy.

a) Stabos¢ i bledy samych ludzi Kosciota — duchownych
i swieckich — oraz ich zespoléw, nie rozumiejacych istotnych zadan
Kosciota i jego misji lub tez ulegajacych wlasnym stabo$ciom i ambi-
cjom. Ludziom tym wydaje si¢, ze Kosciot potrzebuje tzw. §rodkow
bogatych do skuteczme_]szego wypeimama swej mls_u zmierzaja w1¢c
do umocnienia jego sily i pozycji gospodarczej i politycznej. W nie-
ktorych wypadkach jest to tylko skutek wychowania spolecznego
w duchu kultu panstwa lub tez problem braku wyobrazm spotecznej,
a nawet po prostu niewiara w duchowa moc Kosciota i jego zdolno$¢
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do samodzielnej egzystencji w spoteczenstwie. Ten rodzaj matodu-
sznosci prowadzi do swojego rodzaju serwilizmu ludzi Kosciota
w stosunku do wladzy gospodarczej i politycznej. Serwilizm ten
cechuje nieraz ludzi skadinad poboznych i uczciwych, ale pozbawio-
nych odwagi i samodzielnosci w dziataniu oraz dostatecznego zmystu
organizacyjnego. Ludzie tacy pomimo swej poboznosci mogg na
odpowiedzialnych stanowiskach koscielnych przynies¢ zbawieniu
dusz niemalo szkody, pomimo Zze objawiaja niemalo gorliwosci
apostolskie;j.

Zdarzajg si¢ wreszcie nierzadko w Kosciele ludzie duchowni
i.swieccy, ktorzy po prostu wysprzedaja warto$ci zbawienia za karierg
polityczng i gospodarcza swoja, swojej rodziny lub swojej kliki
decydujac si¢ w zamian za korzysci materialne, awanse, stawe i pozy-
cje spoleczng odda¢ dar Bozy do dyspozycji ludzi posiadajgcych
wtadze, wplywy i pieniadze, badz tez ukazujacych jedynie szanse
zdobycia tych ziemskich warto$ci. Rzadko oczywiScie mechanizm ten
dziata w czystej formie, to znaczy bez zachowania jakichkolwiek
pozorow. Najcze$ciej mowi si¢ tu o dobru Kosciota i zbawieniu dusz,
ale s3 to najczesciej dos¢ przejrzyste parawany tatwe do przeniknigcia
dla nie bardzo nawet do§wiadczonego obserwatora.

b) Swojego rodzaju przeciwienstwo tego mechanizmu stanowi
mechanizm wiladzy, zmierzajacej odwiecznie do opierania si¢ na
religii lub tez podporzadkowania jej swoim celom. Przybierato to, jak
wiadomo, rézne formy, ale zawsze chodzilo o to, azeby przy pomocy
religii zwigza¢ umysty poddanych, skloni¢ je do wewne¢trznego
postuszenstwa, do zapanowania nad nimi. Mozna tu mowi¢ o kilku
typach tego mechanizmu; a wigc o zwigzku tronu z ottarzem, o ceza-
ropapizmie, o papocezaryzmie wzglednie o hierokracji, wreszcie
o tzw. ,,rozdziale Kosciota od panstwa” polegajacym na podporzad-
kowaniu religii panstwu, gloszacemu si¢ jako laickie. W kazdym
z tych typow wspolne jest uczynienie religii narzedziem polityki. Nie
tak tez nowym, jak by si¢ to wydawato, pomystem jest model instru-
mentalizacji religii przez ruchy rewolucyjne. Sandinizm jest tylko
jednym z nowych egzemlparzy tego modelu.

c) Trzeci wzorzec takiego wykorzystywania religii do polityki
polega na tym, ze politycy, zarowno ci posiadajgcy wiladze, jak i ci,
ktorzy o nig walcza, staraja si¢ manipulowa¢ wartosciami religijnymi
i wiarg ludu zmierzajac do okreslonych celéow doczesnych. Zali-
czylbym tu wszystkie ruchy, kierunki i partie polityczne gloszace,
a w kazdym razie wyznajace zasade la politique d’abord, a deklarujace
si¢ jako katolickie. Ludzie ci zatem wywieszaja hasta katolickie,
a przynajmniej chrzescijanskie, staraja si¢ o przyjazne stosunki z hie-
rarchig koscielng, opracowuja programy majace pewne pozory walki
o cele i interesy Kosciota, biorg oficjalnie udzial w nabozenstwach,
‘anawet sami je organizuja (nawet kiedy sa skadinad niewierzacy), ale
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idzie tu przede wszystkim, a nawet wytacznie o polityke. Ludzie ci
bardzo czgsto nawet nieproszeni narzucajg si¢ Kosciolowi starajac sie
za wszelkg ceng i wszelkimi sposobami ,,zaangazowaé” go po swojej
stronie, wmanipulowaé w swoje cele polityczne. Licza na to, ze
cho¢by nie udalo si¢ oszuka¢ hierarchii, mozna bedzie w kazdym
razie zmanipulowa¢ masy katolickie. Delikatno$¢ sytuacji polega
migdzy innymi na tym, ze Ko$ciét nie moze i nie chce nikomu
odmoéwic pomocy duchowej, a nawet w miarg potrzeby i mozliwosci
— materialnej, i zawsze jest gotow przyja¢ wyciagnieta reke, bo liczy
na to, ze kazdy cierpliwy dialog moze doprowadzi¢ do Prawdy. Nie
znaczy to jednakze, iz Kos§ciol moze albo powinien da¢ si¢ uzy¢ jako
bierne narzedzie do celow, ktore nie maja nic wspolnego z jego
postannictwem, zwlaszcza jesli cele te bylyby niezgodne z naukag
ewangeliczng i zasadmi moralnosci chrzescijanskiej. Kosciot tak
,»zaangazowany”’ wprowadzalby w biad swoich cztonkéw i zamiast
prowadzi¢ ich do zbawienia, moglby ich kierowa¢ na $ciezki zta.

2. Nie znaczy to jednak, ze Ko§ciét moze lub powinien catkowi-
cie wyizolowac si¢ od spraw tego §wiata, a zwlaszcza ze nie powinien
interesowac si¢ dzialalnoscig polityczng w ogole. W $wietle nauki
Kosciota w ciggu ostatnich stu lat, a zwtaszcza po Soborze Watykan-
skim II sprawa ta zostala jednoznacznie okreslona i nie ma powodu
przypominac tu tego wszystkiego, o czym moéwi chocby konstytucja
Gaudium et spes. Uznajac ,;stluszng autonomi¢ rzeczy ziemskich”
(KDK 36) Kosciot musi stale przypominac, ze nie mozna tej formule
nadawac takiego znaczenia, iz ,,rzeczy stworzone nie zaleza od Boga,
a cztowiek moze ich uzywac bez odnoszenia ich do Boga” (KDK 36).
Sobor przypomina ponadto, ze aktywnos¢ ludzka zepsuta jest przez
grzech oraz ze ,,w ciaggu catej historii ludzkiej toczy si¢ cigzka walka
przeciw mocom ciemnos$ci”, a ,,wplatany w nia cztowiek wcigz musi
sie trudzi¢, aby trwaé w dobrem i nie bedzie mu dane bez wielkiej
pracy oraz pomocy laski Bozej osiaggnac jednosci w samym so-
bie”” (KDK 37).

Wobec wszelkiej dziatalnosci politycznej Kosciol musi zatem
zachowaé postawe zyczliwa, okazywac gotowos$C niesienia jej po-
mocy, ale robwnocze$nie winna to by¢ postawa krytyczna. ,,Sobor
upomina chrze$cijan, obywateli obydwu spotecznosci, aby przykta-
dali si¢ do wiernego wypelniania swych obowigzkow ziemskich,
kierujgc si¢ w tym duchem Ewangelii. Odstgpuja od prawdy ci, ktorzy
wiedzgc, ze nie mamy tu trwatego panstwa, lecz ze poszukujemy go,
mniemajg, iz moga wobec tego zaniedbywac swoje obowigzki ziem-
skie, nie baczac na to, ze na mocy samej wiary bardziej zobowigzani
s3 wypelnia¢ je wedtug powotania, jakie kazdemu jest dane. Ale nie
mniej biadza ci, ktérzy na odwrét sadza, iz tak moga zaglebiC sie
w interesach ziemskich, jakby one byty catkiem obce zyciu religijne-
mu” (KDK 43). Sobér powoluje si¢ tu wiasnie na prorokow starote-
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stamentalnych i przypomina przez to o swej proroczej funkcji w dzie-
dzinie takze polityczne;j.

Podstawowg przestanka tej funkcji jest priorytet celow nadprzy-
rodzonych przed doczesnymi, duchowych przed materialnymi, lu-
dzkich przed rzeczowymi, osobowych przed spolecznymi. Kosci6t
wigc w swej dziatalno$ci proroczej obowigzany jest broni¢ tych
priorytetow, broni¢ cztowieka i jego nadprzyrodzonego powotania,
broni¢ wartosci moralnych i nadprzyrodzonych. W Gaudium et spes
czytamy; ,,Ko$ciot -[...] nie powinien wigzac si¢ z zadng szczegb6lng
forma kultury albo systemem politycznym, gospodarczym czy spote-
cznym” (KDK 42). I nieco wyzej: ,,Kosciot uznaje wszystko to, co jest
dobre w dzisiejszym dynamizmie spotecznym” (KDK 42). Nie znaczy
to jednakze, iz Ko$ciét moze pozwoli¢ sobie na milczenie wobec zta,
albo na ucieczk¢ w abstrakcjg, lub na stosowanie w swym nauczaniu
i dziatalno$ci unik6w wobec probleméw trudnych i drazliwych.
Nauczanie Kos$ciola, jak domaga si¢ tego Jan Pawet II, powinno by¢
konkretne, tak jak konkretne jest samo dzieto zbawienia oraz losy
kazdej poszczegélnej osoby ludzkiej, ktorej prawa do zbawienia
Kosciét ma obowiazek bronic.

Spetniajac swojg prorocza funkcje Kosciot stawia sie w opozycji
wobec wszelkiego zta, nazywajac je po imieniu i wskazujac drogi
naprawy tym, ktorzy sa powotani do kierowania losami ludzi i spote-
czenstw. Rownoczesnie powinien dostrzega¢ i wspierac wszystkie
dobre poczynania, niezaleznie od tego, w jakim obozie je przedsig-
wzigto, jezeli tylko zmierza to do zbudowania $wiata bardziej lu-
dzkiego, w ktorym zbawienie cztowieka statoby si¢ tatwiejsze. I dla-
tego wlasnie Kosciot nie moze oddac si¢ dziatalnosci politycznej, nie
moze tgczy¢ si¢ z takimi lub innymi ugrupowaniami, gdyz to ograni-
czatoby horyzont jego widzenia i swobode¢ dziatania, ktorej nie sa
w stanie zastgpi¢ ani zrownowazy¢ zadne korzysci, ani tym bardziej
jedynie obietnice takich korzysci. Kosciét bowiem nie widzi mozliwo-
Sci zbudowania spoteczenstwa idealnego, nie jest sklonny dac si¢
uwie$¢ zadnym utopiom.

3. I tu wiasnie dochodzimy do trzeciego aspektu zagadnienia
stosunku KoSciota do polityki i jego proroczej dziatalnosci. Dziatal-
no$¢ prorocza Kosciota nie jest jego gtownym celem, cho¢ stanowi
jego wazne zadanie. Zmierza ona, jak wynika z tego, co$my juz
powiedzieli, do przemiany tego $wiata pod katem widzenia dobra
zbawienia, jest wigc jednym ze $rodkéw zbawienia, ale nie jest
funkcjg bezposrednio zbawcza. Dotyczy ona zycia spotecznego ludzi,
a dopiero posrednio poszczegdlnych os6b ludzkich i ich stosunku do
Boga.

Ot6z istnieje niebezpieczenstwo, ze Kosciét uwiktany w sprawy
tego Swiata (moze to oczywiScie dotyczy¢ tylko jakiej$ czesci Ko-
Sciota, czy tez jakiego$ Kosciota lokalnego) uzna za swoj gtéwny cel
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jego przemiang, budowe Krolestwa Bozego na tym $wiecie wigzac sie
z jedng z owych utopijnych ideologii politycznych, ktore obiecuja
ludziom stworzy¢ §wiat doskonaly. Sg ludzie, ktorzy w takim stopniu
daja si¢ zwodzi¢ takim utopijnym wizjom, ze gotowi sg na jaki$ czas,
jak mowig, zaprzestaC ewangelizacji i poswigci¢ wszystkie swoje sily
realizacji utopii spolecznej.

Jest to jeszcze jedna droga, przez ktoéra polityka pod pozorem
dziatalno$ci proroczej wciska si¢ w zycie Kosciota. Kiedy mowimy te
stowa, mamy na mysli nie tylko teologi¢ wyzwolenia, cho¢ na pewno
jest ona nie najgorszym przyktadem tego niebezpieczefistwa. Zagad-
nienie jest jednak znacznie szersze. Idzie bowiem o wszystkie formy
konstantynizmu, jakich si¢ niemato nagromadzito w historii Ko$ciota.
Idzie takze w drugim przyblizeniu o takie idealy katolickiej Polski,
w ktorych katolicyzm jest tylko ttem dla patriotyzmu i jego ubogace-
niem, albo nawet jedynie pretekstem dla powrotu na szlaki historii
oraz usprawiedliwieniem swojego rodzaju megalomanii narodowej.
Zmierzajac do trzeciego przyblizenia wymienmy tu wszystkie poszu-
kiwania chrzescijanstwa bez ofiary, katolicyzmu dla ludzi dobrze si¢
majacych, a wreszcie rozne formy duszpasterskiego aktywizmu
i triumfalizmu oraz wszystkie oceny katolicyzmu, mierzone statysty-
kami gospodarczymi, rozmiarami wyposazenia techniczno-duszpa-
sterskiego lub rozmiarami manifestacji religijnych.

Wszystkie te, stenograficznie jedynie zaznaczone, zjawiska maja
jedna wspolng ceche: ginie w nich to, co najwazniejsze, mianowicie
duch Ewangelii oraz idea Chrystusowego Odkupienia przez ofiarg
i laske, ging istotne treéci chrzescijanstwa i rzadko kto dostrzega, ze
oto wylewa si¢ przystowione dziecko z kapiela. Dlatego wlasnie
i u nas i gdzie indziej redaguje si¢ katolickie czasopisma, w ktérych
pisze si¢ o wszystkim, ale nie daje si¢ czlowiekowi odpowiedzi na
najistotniejsze, dreczace go pytania, dotyczace sensu zycia i spraw
wiecznego zbawienia. Glosi si¢ mase takich kazan, ktére mozna by
z powodzeniem wyglosi¢ na kazdej uroczystosci rocznicowej oraz
spotkaniach okoliczno$ciowych, bo jest w nich mas¢ opis6w okoli-
cznosci, ,,ktore nas zgromadzily”, jeszcze wigcej wspomnien i nawig-
zan historycznych, niemato ludzkich sentymentéw, nawet troche
poezji i literatury, ale nic, albo prawie nic z Ewangelii. Rados¢ z bycia
razem jest na pewno wielka warto$cig humanistyczng, ale nie mozna
od ludzi odsuwa¢ najwazniejszych dramatow osobistej i spofecznej
egzystencji, a nade wszystko nie mozna zapomina¢ o tym najwazniej-
szym zmaganiu kazdego z nas, jakim jest osobista walka ze zlem
i poszukiwanie dobra przez ofiarg i o tej najwspanialszej przygodzie
zycia, jakim jest ciagte poszukiwanie Boga i spotkania z Nim. KoSciot
nie moze dopuéci¢ do tego, azeby te najwigksze sprawy byly zagtu-
szane w zyciu kazdego z nas przez czasem wazne i wielkie, ale bardzo
czesto male i ptaskie spory polityczne. :
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Sa to oczywiScie przeoczenia, a nie przejawy ztej woli i najbar-
dziej godne uwagi jest to, ze wszyscy ci dzialacze i duszpasterze s3
przekonani, ze walcza o sprawe Kosciota, czlowieka, narodu, ze sa
bojownikami o prawa cztowieka nie odrozniajac ich zresztg od praw
osoby ludzkiej. Sa takze przekonani, ze s3 w samym Srodku proroczej
funkcji Kosciota. Tak wigc zachodzi wielkie niebezpieczenstwo, ze
prorocza funkcja Kosciola moglaby zosta¢ zastapiona polityka,
a przez to zatraci¢ swoja autentycznos¢. Przestataby wtedy by¢ fun-
kcja prorocza, a stataby si¢ dziatalno$cig polityczng ludzi Kosciota,
a wtedy i zbawcza funkcja Ko$ciota bytaby narazona na wielkie
niebezpieczenstwo, doznataby gtebokiego ograniczenia. Historia
dostarcza niemato przyktadow potwierdzajacych te obawy.
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Wieden, 22 stycznia 1986

Dnia 22 stycznia 1863 powstat Tymczasowy Rzad Narodowy.
W ogltoszonym Manifescie wzywat ,,nar6d Polski, Litwy i Rusi” na
boj $miertelny, ale juz ostatni z ,,nikczemnym rzagdem najezdniczym”.
Jednoczes$nie zadekretowano uwtaszczenie, postanawiajac, ze wszel-
kie grunty uzytkowane przez chtopow przechodzg na ich wlasnos¢.
Wiascicielom obiecywano wynagrodzenie z rak panstwa. Bezposred-
nio Powstanie Styczniowe spowodowata ,branka”. Stanowila ona
w istocie prowokacm, popychajaca miodziez do z gory przegranego
,,szalenstwa Polskie szalenstwa majg jednak to do siebie, ze cho¢
na]czgscwj przegrywaja (poza Powstaniem Wielkopolskim i Powsta-
niami Slgskimi), pozosta_]q me_]ako we krwi narodu, zapiadma_]q jego
wyobraznig, umacniaja poczucie narodowe, stajac si¢ w ten spos6b
zaczynem nowej walki. Naszym przegranym wojskowym czy polity-
cznym towarzyszg zwycigstwa moralne, odgrywajace wielka role
w dalszych dziejach narodu. Ta podwdjna wymowa zrywOw narodo-
wych powoduje, ze cho¢ wiemy o nich praktycznie wszystko, istnieja
w Polsce do dzisiaj dwie szkoty: zwolennikow i przeciwnikow po-
wstan.

Zeszyty Historyczne w numerze 74 rok 1985 przypomniaty wspa-
niaty hotd ztozony przez Kardynata Stefana Wyszynskiego w kazaniu
w styczniu 1963 roku Powstaniu Styczniowemu. Prymas Tysigclecia
odwotywat si¢ naturalnie do moralnych i §wiadomosciowych skutkow
militarnie przegranej walki. Posrednio polemizowat ze $cisle polity-
czng i bardzo krytyczng oceng Powstania przez Stanistawa Stommg.

_ Zabrzmi to paradoksalnie, lecz przec1ez jest oczywiste, ze W oby-
dwoch stanowiskach bylo wiele racji. Polityczne szalenstwo zrodzilo -
wielkie skutki moralne i §$wiadomosSciowe.

Czy to jednak znaczy, ze mamy i$¢ od jednego do druglego
szalefstwa, a narodowi si¢ to zawsze optaci? Taki wniosek wyply-
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walby z ogloszenia kazania Kardynata Wyszynskiego sprzed dwu-
dziestu trzech lat, bez przypomnienia, wcze$niej zreszta zajadle
krytykowanego, jego kazania z dnia 26 sierpnia 1980 roku. Pomijam
fakt, ze to ostatnie kazanie mowit juz cztowiek $miertelnie chory,
bedacy od tygodni pod wielkim naciskiem politycznej sytuacji i per-
swazji, zaskoczony przeprowadzang bez uzgodnienia z nim transmisja
telewizyjng. Te wszystkie fakty spowodowaly olbrzymie napigcie
psychiczne, ktore musiato odbi¢ si¢ na formie kazania. Nie ulega
jednak watpliwosci, ze 26 sierpnia 1980 roku Kardynat Wyszynski
przestrzegat przed zrywem nieodpowiedzialnym. Nie uwazal, ze byt
on wtedy niezbedny dla trwania narodowej tozsamos$ci. Bunt robotni-
czy przebiegat jednak spokojnie i stanowit nowa w Polsce, pokojowa
forme walki. Prymas i Episkopat zrozumieli to i wydali w dniu wy-
gloszenia kazania Kardynata, wczesniej zresztq przygotowane, oswiad-
czenie afirmujgce powstanie niezaleznych zwiqzkéw zawodowych. Sta-
nowisko Kosciota byto wiec jasne i u ludzi dobrej woli oraz dobrze
poinformowanych nie powinno budzi¢ waqtpliwosci.

Pozostaje jednak faktem, ze w ocenie stosunku Prymasa Tysigc-
lecia do tradycji romantycznej i realistycznej dziejow Polski nalezy
uwzlednia¢ jego obydwa kazania z 1963 i 1980 roku. Kardynat
Wyszynski odegrat w Polsce powojennej ogromng rolg¢ polityczna,
cho¢ politykiem byc¢ nie chcial. Dlatego tez w pierwszym z przypom-
nianych kazan moéwit o moralnych i §wiadomosciowych skutkach
Powstania, a w drugim o okolicznosciach niesprzyjajacych stawianiu
sobie przez Polakoéw celow maksymalistycznych. I nie bylta to tylko
réznica miedzy ,,starym” i ,,mlodym” Wyszynskim, bo pamigtamy
przeciez, ze wilasnie miody Wyszynski, zaraz po objeciu urzedu
Prymasa Polski, podjat wysitki porozumienia z rzgdem ateistycznego
panstwa ideologicznego, w jego najskrajniejszej stalinowskiej formie.
Prymas Tysiaclecia nie uwazajac si¢ za polityka nie widziat potrzeby
teoretycznego uogolniania swego odmiennego stanowiska w réznych
okolicznosciach historycznych. Chcialbym pokusi¢ si¢ o przedsta-
wienie mojej wiasnej formutly syntetycznej. Napomykatem o niej juz
kilkakrotnie, ale nikt tego jako$ nie chcial zauwazy¢. Oté6z mysle, ze
polityka polska ni¢ powinna by¢ ani tylko romantyczna, ani tylko
realistyczna, ale po prostu racjonalna, syntetyzujgca obydwie tradycje
naszych dziejow. Gdy powstaja obiektywne mozliwo$ci sukcesu, lub
przynajmniej koniecznos$¢ silnego pobudzenia stabngcego poczucia
narodowej tozsamosci, nalezy sigga¢ po $rodki maksymalistyczne
i romantyczne. Gdy za$ uwzglednianie realiow moze przyniesé¢ cywili-
zacyjne i spoteczno-gospodarcze korzysci spoleczenstwu, nalezy szu-
ka¢ porozumienia z wladza. Nalezy by¢ tez przygotowanym na
obydwie ewentualno$ci. Do pewnego stopnia tak jest w dzisiejszej
Polsce, w ktorej wystepuja silne tendencje maksymalistyczne, ale
spoteczenstwo $ledzi z wielkim zainteresowaniem na przyktad proby
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Kardynata Prymasa Glempa poszukiwania dialogu i porozumienia.
Pewien' mo6j przyjaciel po przypomnieniu kazania Kardynata Wy-
szynskiego z 1963 roku powiedzial mi, ze ma ono wymowe sprzeczng
z linig Prymasa Glempa. Jest to jednak nieporozumienie. Je§li uw-
zgledni si¢ nie tylko jedno kazanie, ale lini¢ Prymasa Wyszynskiego
z lat 1949-1953, z 1956-1970, 1980 i 1981 roku, to staje si¢ oczywiste,
ze linia Kardynata Glempa jest mozliwie wierng kontynuacjg orienta-
cji Prymasa Wyszyfiskiego w nowych okoliczno$ciach. Nie zapom-
nialbym przy tym, ze Prymas Glemp nader czgsto przywoluje przy-
kiad arcybiskupa Warszawy Felinskiego, ktory szukal kompromisu,
ale skonczyl w giebi Rosji. W ten sposob obecny Prymas Polski
wyraza tak swojg gotowos¢ szukania ,,ugody spoteczne;j”, jak i zdecy-
dowanie powiedzenia w pewnych warunkach glosnego ,,nie”, po-
wtorzenia stynnego non possumus i poniesienia wszystkich tego
konsekwencji.

Wieden, 23 stycznia 1986

Nie mam zadnych iluzji, ze moja formuta polityki racjonalne;j,
stapiajacej w jedno maksymalizm i romantyzm celow ostatecznych
oraz realizm celow aktualnie osiagalnych, jest wynalazkiem ktadgcym
kres polskim sporom. Pobici i upokorzeni nie zapominajg i albo rwg
si¢ do walki o przystugujaca im sprawiedliwos¢, albo ulegaja zalezno-
$ci a czasem nawet upodleniu. Poza tym jest bardzo trudno psycholo-
gicznie jednemu cziowiekowi pogodzi¢ gotowos¢ do ofiary i walki
z przemyS$lnoscig i chtodng kalkulacja skutecznej polityki biezacej.
W praktyce i w historii Polski czgsto bywato po prostu tak, ze nasi
wielcy mezowie stanu w jednych okresach zycia szli na kompromisy,
a potem przewodzili powstaniom i oporowi wobec zaborcy. Klasy-
czny przyktad stanowi zycie ksigcia Adama Czartoryskiego.

Poza tym nie moze by¢ jednej recepty na strategi¢ narodowa, bo
jak kazda strategia i polityka jest ona po czgsci sztukg. A w sztuce
pod$wiadomos¢ i intuicja odgrywaja bardzo doniosia rolg. Wreszcie
nie na ostatku nalezy wymieni¢ sprawe rdéznic w ocenie sytuacji.
Wspélczesne migdzynarodowe polozenie Polski jest tak skompliko-
wane i zalezne od gry dwoch wielkich mocarstw, ze nie wierze
W mozno$¢ osiggnigcia pelnej zgody przez wszystkich myslacych
Polakéw w ocenie glownych sktadnich naszych realiow politycznych
i spotecznych. Stad dyskusja na temat polskiej strategii narodowe;j jest
potrzebna i bedzie trwata nadal; zwtaszcza dopoki bedziemy krajem
zaleznym. Postugujac si¢ formulg polityki racjonalnej zmierzam nie
do zakwestionowania sensu tej dyskusji, ale do wzglednego chotby
ograniczenia postugiwania si¢ niepowtarzalnymi analogiami history-
cznymi, czy tez stereotypami absolutyzujacymi romantyzm albo
realizm. Cho¢ obie nasze wielkie tradycje historyczne pozostajg zywe
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po dzien dzisiejszy, ze wzgledu na sytuacje, w jakiej znajduje si¢
Polska, nie nalezy przenosi¢ mechanicznie w terazniejszo$¢ schema-
tow z przeszlosci. Wspoélczesny kontekst polityczny jest catkiem
nowy, ma bowiem charakter globalny. Nalezy to uwzglgednia¢ w od-
wolywaniu si¢ do tradycji historycznych. Powstawaly one, gdy zma-
gania trwaly gtéwnie na naszym kontynencie. Wspotczesnie toczy si¢
walka o caly glob ziemski. Trwa ona w cieniu nuklearnego zagrozenia
ludzkosci.

Z punktu widzenia pisarza politycznego, ktory chce stuzy¢
Kosciotowi, instytucji dziatajacej co prawda w doczesnosci, ale dla
celow pozadoczesnych, bardzo wazng rzecza jest ukazywanie specy-
fiki misji KosSciota, a tym samym uwalnianie go od utozsamiania
z jedng orientacja polityczng. Pismo, w ktorym to pisz¢, w pewnym
sensie powstato wiasnie w tej intencji. To znaczy: przede wszystkim
nie powstato przeciw komukolwiek, bo zasady ewangeliczne nie znaja
pojecia wroga. Kosciot potepia biedy, zto i grzech, ale ludzi chce
darzy¢ mitosciag. Nie wigze si¢ tez z jedng orientacja polityczng, by
zwalcza¢ inng. Raczej glosi zasady moralnosci spotecznej i spetnia
misj¢ prorocza i krytyczng wobec wszystkich rzeczywistosci, syste-
mow, orientacji i ruchéw politycznych. Ludzie Kosciota sg naturalnie
takze cztonkami narodu i obywatelami panstwa i z tego powodu we
wspotczesnym spoleczenstwie pluralistycznym maja rézne poglady
polityczne. Ale Kosciot ani jako wspoOlnota wiernych, ani jako stru-
ktura hierachiczna nie wyraza orientacji politycznej. Ogranicza si¢ do
krytyki ewideptnego zla spoteczno-moralnego i do przepowiadania
zasad najlepiej stuzagcych rozwojowi, wolnosci i ostatecznemu celowi
zycia ludzkiego.

Po tych paru ogélnych wyjasnieniach przejde¢ do refleksji bar-
dziej osobistej. Gdy przed paru miesigcami wybieratem si¢ na Zachod
na trzyletnie stypendium naukowe Prymasa Polski, gdy powoli ro-
dzita si¢ idea powotania pisma katolickiego dla Polonii i Polakow
przybywajacych tak licznie do Rzymu, wiedzialem, ze inicjatywa ta
moze napotka¢ na nieufnos$¢, a nawet sprzeciw. Bynajmniej nie ze
wzgledow religijnych, ale wlasnie politycznych, cho¢ Kosciét tak
bardzo pragnie dystansowac si¢ od polityki w $cistym, czy tez waskim
tego stowa znaczeniu. Dlatego wtasnie na poczatku tego ,,Notatnika
publicystycznego™ staratem si¢ wyja$ni¢ moj sposdb widzenia odwie-
cznego sporu Polakéw o romantyzm i realizm.

Uwazajac za niemozliwe wytaczne identyfikowanie si¢ tylko

.z jedng z tych tradycji, a zarazem za absurdalne rezygnowanie
z ktorejkolwiek z nich, staralem sig¢ oczysci¢ pole ewentualnej dysku-
sji i zbyt tatwego politycznego zaszufladkowania nowe;j inicjatywy.
Wiem, ze uda mi sig¢ to tylko czg$ciowo, bo w kraju zaleznym, a takze
wsréd emigracji z takiego kraju musi by¢ sporo emocji, sgdow
pochopnych, czy wrecz uprzedzen. Céz bowiem innego kazato wielu
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ludziom podnosi¢ zarzuty przeciw Kosciotowi, ze nie stat si¢ nowa
,»Solidarnoscia”, lub ze nie stanat na czele opozycji podziemnej, jak
wlasnie nie uprzedzenia? Przeciez ludzie jako tako wyksztatceni
wiedza o gléwnej metafizycznej funkcji Kosciota, a zarazem o jego
krytycznym glosie w stosunku do moralno-spoltecznych aspektow
wspolczesnej rzeczywistoéci polskiej, ktory podnosi konsekwentnie
od lat czterdziestu. Nalezy tez zwroci¢ uwage, iz w chwili obecnej
propagandysci rzagdowi prowadza wrecz kampani¢ polityczng prze-
ciw Kosciolowi, nie z innego powodu jak z tego, ze pozostal nie-
zmiennie krytyczny wobec wszelkiego zta, ktore godzi w czlowieka.

Wieden, 24 stycznia 1986

A wigc przyjechalem tu tylko na trzy lata, by wroci¢ do Kraju
w mys$l przystowia, ze ,;starych drzew nie przesadza si¢”. Stawialem
sobie pytanie, czy w ogole z Kraju wyjecha¢. Przesadzit brak jakich-
kolwiek perspektyw powazniejszej, a zarazem legalnej dziatalnosci.
Relatywne ochiodzenie w stosunkach migdzy Kosciolem a pafstwem
czynito z wolna fikcj¢ z powierzonej mi 20 wrzeSnia 1984 roku na
okres trzech lat funkcji Radcy Spotecznego Prymasa Polski. W grud-
niu 1984 Kardynat Glemp rozwigzal Rade Prymasowska, gdy jej
propozycje byly notorycznie odrzucane przez wtadze, a sam fakt jej
istnienia nie miat juz szerszego wpltywu spotecznego. Pod koniec
roku 1985 Radca Spoteczny Prymasa takze nie miat zadnej roli do
spetnienia. Rzad prowadzit rozmowy z KosSciotem dla zachowania
pozoréw poprawnych stosunkéw, bez zalatwiania powazniejszych
spraw. Zmiana rzadu po pazdziernikowych wyborach do sejmu
utwierdzita te lini¢. Przewidujac to wyjechatem z poczatkiem listo-
pada 1985 roku na trzyletnie stypendium naukowe. Rozwdj sytuacji
w kraju wplynat na sprecyzowanie moich zadan. Na 2766 czasopism
ukazujacych si¢ w Polsce, wychodza tylko 33 publikacje katolickie
zwigzane z KosSciotem. W Polsce ukazuje si¢ 56 pism codziennych,
Kosciot nie ma ani jednego. Tylko 1,2 procent papieru przeznaczo-
nego w Kraju na prase i ksigzki przydziela si¢ Kosciotlowi. Najwig-
ksza cze$¢ tego papieru idzie na potrzeby propagandy panstwowej,
ideologicznie marksistowskiej. A jeste$émy, nikt temu nie moze za-
przeczy¢, w przewazajacej wigkszosci krajem katolickim. Czyz moze
wiec kogos dziwi¢, ze pojawila si¢ inicjatywa wydania na Zachodzie
niezaleznego pisma religijno-spotecznego? :

Pismo to wydawane na Zachodzie jest jednak roézne od pism
emigracyjnych. Przede wszystkim jest pierwszym poza krajem czaso-
pismem religijno-spotecznym. Dotad faktyczny monopol mialy inne
orientacje. Po wtére w odroznieniu od organéw emigracyjnych,
ktorych sens dziatania wiaze si¢ z nieuznawaniem istniejagcego pan-
stwa, nowe pismo ze wzgledu na religijna i narodowa odpowiedzial-
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no$¢ Kosciola stoi na gruncie istniejacej panstwowosci, zachowujac
zarazem pelng swobode oceny i krytyki spoleczno-moralnej jej stanu,
urzadzen i polityki. Stwierdzenia tego nie nalezy traktowal za
wykretne. Kosciot w Polsce jest jedyng instytucja, ktéra moze legalnie
i oficjalnie interweniowa¢ u wladz nie tylko w sprawach religijnych,
ale i spotecznych. Nawet jesli przyznamy, ze tylko maly procent tych
interwencji jest skuteczny, to Kosciét w imi¢ interesow czlowieka
i narodu nie ma prawa z nich rezygnowa¢. Formalnie wigc stoi na
gruncie istniejagcego panstwa i prawa, cho¢ jednoczes$nie kwestionuje
zalozenia materialistyczno-ateistyczne, na ktoérych panstwo to jest
zbudowane. Wszystko to moze komus$ wydac si¢ paradoksem, ale jesli
zwazy si¢ obiektywny fakt, ktoremu raczej nikt nie zaprzecza, iz
Koscio6t przyczynit si¢ do pokojowego przebiegu wydarzen w Polsce
w latach 1956, 1970 i 1980, to zrozumie si¢ sposob petnienia misji
Kosciota, sciSle zwigzany z nadzwyczajnymi warunkami. Bynajmniej
nie chodzi o to, ze ludzie Ko$ciota maja jakas$ obsesyjng sklonnos¢ do
mediacji, albo idée fixe pogodzenia kierunk6w calkiem sobie przeciw-
stawnych. Majac peing §wiadomos¢, ze konfliktu migdzy postawa
wolnosciowg i antywolnosciowa, demokratyczng i antydemokraty-
czng, niepodlegtosciowa i zadowalajaca si¢ status quo nie da sig
z polskiego zycia wyeliminowa¢ ani zamaza¢, co wigcej, podzielajac
tendencje wolno$ciowe, demokratyczne i niepodlegtosciowe, Kosciot
dazy w imi¢ zasad ewangelicznych do pokojowych rozstrzygnigc
wymienionych przeciwienstw. Dlatego jest sklonny przyznawac pry-
mat metodom ewolucyjnym, a nie rewolucyjnym, i stopniowaniu,
a nie absolutyzowaniu celow. W praktyce opozycja polityczna zostata
zmuszona po 13 grudnia 1981 do przejscia na podobny typ strategii
dziatlania. Wierna jednak swemu maksymalizmowi i duchowi rewolu-
cyjnemu, bez ktorego zapewne nie dosztoby do powstania ,,Solidar-
nosci”’, do wielkiego przebudzenia narodowego, stosuje jezyk mniej
koncyliacyjny niz Koécioét i zdecydowanie artykutuje swoje rozumie-
nie ostatecznych celow narodowych. Odwotuje si¢ tez nader chetnie
do nazwiska Pitsudskiego, a odzegnuje od Dmowskiego. Prawda jest,
Ze ten ostatni zwlekatl az do 1917 roku z wyraznym sformutowaniem
hasta niepodlegtosci, cho¢ cata jego dziatalno$§¢ zmierzata przeciez
w tym samym kierunku, tylko innymi drogami niz szedt Pitsudski.
Pokusa kopiowania linii ktoregokolwiek z tych dwéch wielkich
Polakéw jest jednak beznadziejna, mato tworcza. Ostatnio zresztg
w publicystyce opozycyjnej takze pojawily si¢ glosy domagajace si¢
formulowania programéw alternatywnych w poszczegdlnych dzie-
dzinach zycia narodowego. A wigc jednak zdagzamy do syntetyzowa-
nia mysli romantycznej i realistycznej. Zresztg, skoro juz wymienitem
Pilsudskiego i Dmowskiego, to uwazam, ze w swej polityce prakty-
cznej, cho¢ nie zawsze w stownictwie, byli oni obaj jednoczesnie
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romantykami i realistami. Inaczej nie zdziataliby tyle, ile zdziatali.
Obaj mieli zresztg takze cechy niesympatyczne, ale kazdy z nich inne.

Nieco odbiegtem od tematu. Chce wigc zakoficzy¢ uwagi o pow-
staniu nowego pisma katolickiego poza Krajem. W Rzymie, Paryzu
i Wiedniu styszalem w ostatnich miesigcach tyle poglosek na ten
temat, Ze czuj¢ si¢ zmuszony sprawe wyjasniC. Pojawili si¢ takze
wsrod katolikow, miodzi i starzy zwolennicy jakiego$ swoistego
monopolu myslowego, ktorzy z bezinteresowng niezyczliwoscia, ty-
powa dla ludzi Sciesnionych w pewnym getcie Srodowiskowym i mja-
cych mniejsze mozliwosci niz aspiracje, lansowali tezg, Zze nowe pismo
powstaje przeciw innemu pismu, czy w ogole przeciw komus. Przy-
puszczenie takie moze wynikaC tylko z bardzo niepokojacego dy-
stansu od myslenia kategoriami koscielnymi. To prawda, ze Ko$ciot
byt atakowany bezkarnie i niesprawiedliwie. Ale to bynajmniej nie
znaczy, ze zamierza czy upowaznilby kogokolwiek do odpowiedzenia
podobnymi metodami. Naturalnie, raz czy dwa trzeba oglednie
odpowiedzie¢ na to, co uwaza si¢ za niestuszne i krzywdzgce. Ale
wydawanie czasopisma katolickiego moze by¢ pomyslane sensownie
tylko dla kogos i czegos, a nie przeciw komus. Formula pisma bedzie
wigc pozytywna, a nie negatywna. Chce ono podejmowac zagadnie-
nia religijne i spoteczne, wskazywac na nasze stabosci jako spoteczen-
stwa i narodu i w miar¢ mozliwosci proponowac co$ pozytywnego.
Dlatego juz w pierwszym numerze zaczg¢liSmy od raportu ekologi-
cznego, ale takze od krytycznej analizy idei tak zwanej ,,Rzeczypo-
spolitej samorzadnej”, ktorej, jak wiadomo, nigdzie na $wiecie nie
zrealizowano. W drugim numerze wiele miejsca poS§wigcamy linii
i nauczaniu Jana Pawta II o cztowieku, pracy i kulturze, poniewaz
znajdujemy w nim fundamenty filozoficzne dalszych analiz spote-
cznych. Wreszcie, jak sadze, pewnym wydarzeniem jest druk fragmen-
tow dokumentacji Konferencji Episkopatu Polski i rozpoczgcie
publikcji nowego tomu Zapiskéw Kardynata Wyszynskiego.

Wymienione materialy majag wymowe jednoznaczng i jest rzecza
oczywistg, ze inspiracja ich publikacji nie byta che¢ walki ani z pan-
stwem, ani ze srodowiskami mysli niezaleznej. Chodzi o informacje
i analizy, ktére maja ambicje gltebszego wplywania na rzeczywisto§¢
polsky. Nie sztuka brzydko méwi¢ o rzadzacych, a juz bardzo
nietadnie byloby atakowa¢ stabszych przeciez opozycjonistow. Cho-
dzi zdecydowanie o co$ innego, o czym kiedy$ pisat Stefan Kisielew-
ski. Glownym wrogiem nie s3 rzadzacy, lecz wady ustrojowe i zly
sposob sprawowania wtadzy. Krotko mowigc, chcemy koncengro.waé
si¢ na analizach rzeczywistosci, panujacego systemu i materialisty-
cznej doktryny, ktore petaty rece wszystkich kolejnych ekip rzqdzg—
cych. Jesli za§ chodzi o mys$l niezalezng czy opozycyjng, nalezy j3
takze poddawact szczerej i powaznej analizie, by rozwigzania alterna-
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tywne proponowane przez opini¢ spoteczng staly na nogach, a nie na
glowie.

Zeby skonczy¢ ten watek, musze jeszcze dodac, ze supozycje, iz
zaklada si¢ pismo nie dla pozytywnych celow religijnych i narodo-
wych, lecz przeciw komus, wynika chyba z poddania si¢ duchowi
monopolizmu, charakterystycznemu dla klasowej interpretacji roz-
woju dziejowego. W mysl tej filozofii cztowiek myslacy inaczej jest
wrogiem i nalezy z nim walczy¢. Filozofia chrzésicijanska zna pojecie
zta i grzechu, lecz pojecie wroga jest jej obce. Nie na darmo Jan
Pawet II uczy Polakow, ze zto dobrem zwycigza¢ nalezy. Wszyscy si¢
Jakoby pod tym podpisujemy. Jakzesz jest z tym pluralizmem myslo-
wym i ideowym w Polsce? Czy domagamy si¢ go tylko od rzadzacych,
czy tez obowigzuje on jednakowo wszystkich, a wigc takze nas
samych? Za duzo si¢ w Polsce moéwi, a za malo mysli, za bardzo
idealizuje, a za mato realizuje. Idee rzeczywiScie wielkie muszg by¢
osadzone w spolecznym konkrecie. Tak rysuje mi si¢ najwigksze
zadanie calej polskiej mysli niezalezne;j.

Wieden, 28 stycznia 1986

Dostatem dzi$ zaproszenie do Niemiec z bliskiej CDU Konrad
Adenauer Stiftung. Przed rokiem bylem w RFN na analogiczne
zaproszenie zwiazanej z SPD Friedrich Ebert Stiftung. Naturalnie,
pojade i teraz. Reprezentuj¢ bowiem od dawna poglad, ze chrze-
Scijanskie pojednanie nie moze dotyczy¢ ani tylko CDU, ani tylko
SPD, ale dotyczy catego narodu niemieckiego. Migdzy Polakami s3
pewne réznice w ocenie roznych odtamow opinii niemieckiej. Niekto-
rzy Niemcy chca je nawet wygrywac. Ukazanie si¢ Znakéw Czasu
poprzedzily ataki publicystow niemieckich, ataki na pismo jeszcze nie
istniejace. Nasze sprawy sg dostrzegane i instrumentalizowane dla
celow politycznych w innych krajach. Kiedy o tym mysle, z pewnym
. rozbawieniem obserwuj¢ roznice podejscia Niemcow, zwlaszcza
z NRD, i niektoérych niezaleznych Polakéw, do sprawy zjednoczenia
Niemiec. Ot6z wspomniani Polacy lubig méwi¢ z emfazg na temat
zjednoczenia Niemiec. Niemcy z NRD mowig mniej, ale robig duzo.
Obydwa panstwa niemieckie tworza zgodnie fundamenty materialne
pod przyszie przemiany na ziemi niemieckiej. Budujg jednosé¢ eko-
nomiczng, komunikacyjng i cywilizacyjng swego kraju, ktdcgc si¢
bardzo ,,pryncypialnie” o sprawy teoretyczne i abstrakcyjne. U nas
za$ traktuje si¢ zjednoczenie Niemiec w kategoriach wielkich stow.
Przy takim podejSciu trudno dziwi¢ si¢ takze beztrosce, z jaka tu
i 6wdzie podchodzi si¢ do tego problemu. Sami Niemcy traktuja
swo_]e zjednoczenie jako cel bardzo odlegly, niektorzy Polacy widza
g0 juz Jutro S3 takze pewni dobrych dla Polski konsekwencji takiego
przesunigcia w uktadzie sit §wiatowych. Tymczasem znam Niemcow
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zywigcych powazne obawy przed zjednoczniem, choé obie wielkie
partie CDU i SPD daza do niego, tylko diametralnie odmiennymi
drogami. Po prostu graja na dwoch fortepianach. Polacy uwielbiaja
gre na jednym instrumencie.

W opinii niemieckiej zaszty duze i korzystne dla nas zmiany
i mozemy powotywac si¢ na fakt, Ze zasadniczo Republika Federalna
na okres swego istnienia jako oddzielnego panstwa niemieckiego,
uznaje naszg granicg zachodnig. To jest polityka na dzis. Na jutro
RFN zostawia sobie otwarta furtke, stojac na gruncie prawnego
istnienia Rzeszy niemieckiej w granicach z 1937 roku. W Polsce na
og6t uwaza sig, ze doktryna prawna RFN jest sprzeczna z jej doktryna
polityczng zawartg w tak zwanych Uktadach Wschodnich. Znam
jednak poglad, ze migdzy tymi doktrynami nie ma sprzecznosci,
a tylko doktryna polityczna jest na dzi$, a prawna na jutro. W Polsce
propaganda instrumentalizuje sprawe niemiecka dla uzasadnienia
naszych aktualnych sojuszoéw. Jest faktem, ze sojusze te po wojnie
maja powazne znaczenie dla naszej pozycji wobec Niemiec. Nie
nalezy tam jednak uparcie szuka¢ rewanzystow, bo chwilowo stano-
wig oni margines spoteczenstwa zachodnio-niemieckiego. Ale trzeba
zdawac sobie sprawe ze wszystkich niuans6w polityki niemieckie;j.
Najwazniejsze zadanie polega za$, moim zdaniem, na pogtebianiu
i poszerzaniu w Niemczech idei chrzes$cijanskiego pojednania, bo
w koncu wiele zalezy od tego, co beda mysleli Niemcy w przypadku
zmian w uktadzie sit §wiatowych.

W opiniach narodéw nastgpuja w okresach stosunkowo krétkich
wielkie zmiany. Po Powstaniu Listopadowym witano w krajach
niemieckich uciekajacych powstancow z prawdziwym uniesieniem.
W okresie Wiosny Ludéw nastawienie spoleczenstwa niemieckiego
bylo takze bardzo przyjazne wobec Polski. Potem jednak nastgpita
niespodziewana i powazna zmiana. Po zjednoczeniu panstw niemiec-
kich i powstaniu w 1871 roku I Rzeszy nastawienie opinii zmienito si¢
tak radykalnie, ze Kulturkampf Bismarcka wywotywal nie sprzeciw,
lecz poparcie wielkich odtaméw spoteczenstwa niemieckiego. Histo-
ria nie musi si¢ powtarza¢, ale nalezy mys$lec historycznie. A to
wlaénie stawia sprawe polsko-niemieckiego pojednania chrzescijan-
skiego w centralnym punkcie polskiej polityki wobec Niemiec.
Przysztos¢ stosunkéw miedzy naszymi narodami, i w duzej mierze
przysztos¢ wolnosciowej Europy, zalezy w wielkiej mierze od tego,
czy spoleczefistwo niemieckie jako cato$¢ zrozumie nieaktualnos$¢
XIX-wiecznego ekspansywnego nacjonalizmu i moralne konsekwen-
cje wynikajace z przebiegu i rezultatow II wojny $wiatowej. Dysku-
tujemy wiele z Niemcami o politycznych i prawnych wymiarach
naszych wzajemnych stosunkow. Istnieje jeszcze jeden ich wymiar
i jest on najwazniejszy. Chodzi naturalnie 0 wymiar moralny. Myslg,,
ze najglebiej pojeli go niemieccy ewangelicy. Powinno to zachgcac
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obie strony do kontynuowania pracy nad ostatecznym pojednaniem
chrzescijanskim, opartym o zasady moralnosci i sprawiedliwosci
mig¢dzy narodami.

Wieden, 2 lutego 1986

Pobyt na Zachodzie sprawia przyjemnoS¢ przez systematyczny
dostep do niecenzurowanej mysli polskiej. Gdy czytam rézne pisma
i ksigzki, czesto si¢ nie zgadzam, ale nie moge nie podziwia¢ poziomu
intelektualnego tego nurtu polskiej mysli niezaleznej. Bawi mnie
natomiast pasja niektorych autoréw, nie mogacych strawi¢ pojawie-
nia si¢ opozycyjnej prawicy, czy to bedzie ksigzka Wierzbickiego,
pismo Polityka Polska, czy inny organ tej tendencji, bynajmniej nie
stanowigcej rodziny, Glos. Publicysci prawicy wydali — obok sagdow
stusznych — takze pochopne i niezrgczne czy generalizujgce oceny.
To samo da si¢ jednak powiedziec o wielu wczesniejszych glosach
lewicy. Dzi§ w kregach lewicy, tak czy inaczej wywodzacej si¢
z XVIII-wiecznej tradycji racjonalistycznej, pojawilo si¢ nagle gigbo-
kie zrozumienie roli Kosciota dla zachowania polskiej tozsamosci
kulturalnej i narodowej. Powiedzialbym takze, iz lewica zblizyta sig¢
nieco do rozumienia kategorii narodu ukonstytuowanego na bazie
swiadomosciowej, a nie etnicznej. Kontrofensywa prawicy ma w tym
pewne zastugi. Ale prawica za bardzo nawiazuje do konserwatywnej
tradycji staltych i pewnych wartosci, a za mato ma do powiedzenia
w sprawach kwadratury kota, w jakiej znajduje si¢ Polska. Prawica
narodowa stale inspiruje si¢ mys$la Romana Dmowskiego, podczas
gdy — jak sadz¢ — Polsce sg potrzebne ,mysli nowoczesnego
Polaka” z konca, a nie z poczatku XX-go wieku. Tak czy inaczej,
w nowoczesnym, pluralistycznym spoleczenstwie istnienie prawicy
i lewicy jest nieuchronng koniecznos$cig i warunkiem rozwoju mysli
i kultury. Rownie potrzebne jest zresztg centrum ideowe, zwlaszcza
w kraju katolickim. Wierzenia religijne bardzo trudno jest wspotcze-
$nie pogodzi¢ nie tylko z o§wieceniowym racjonalizmem lewicy, ale
takze z absolutyzujaca naréd prawicg. Wiem naturalnie, ze na pra-
wicy i lewicy ptyna takze nurty bliskie humanizmu, a wigc pokrewne
chrzescijahskiemu personalizmowi, stawiajacemu cztowieka w cen-
trum wszystkich warto$ci doczesnych. Dialog chrze$cijan tak z lewica,
jak i z prawica jest wigc konieczny i zarazem nieunikniony, cho¢
z pewnoscig jego rozwoj uzalezniony jest od oczyszczania pola
dyskusji z wecze$niejszych nieuzasadnionych zarzutéw i pomoéwien.
Jedho musimy sobie jednak realistycznie powiedzie¢ na wstepie.
W tym dialogu nie bgdzie miejsca na monopol jednej orientacji

filozoficznej i politycznej w Polsce. Bez zadnej watpliwosci musimy  °

by¢ k_rajem pluralizmu myslowego. W przeciwnym wypadku pod-
wazalibySmy wiarygodno$¢ naszych nastawien antytotalistycznych.
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Przyznajmy tez, ze w przeszlosci po roznych stronach barykady
podziatéw ideowych byty tendencje monopolistyczne. Dowodzi tego
pewna alergia, z jaka przyjeto stuszng w wielu szczegétach, choé
zorientowang w przeszios¢, ksigzke Piotra Wierzbickiego. Znalaztyby
si¢ i inne dowody z praktyk zycia spotecznego w okresie ostatniego
przetomu. :

Chciatbym chwilg zastanowi¢ si¢ nad pojeciem centrum ideo-
wego. Jeden z migdzywojennych przywodcow socjalistycznych (nie
mam tu niestety mojej biblioteki, ale prawie na pewno byt to Jedrzej
Moraczewski) dat taka oto formule geografii ideowej: lewica wraz
z krzywda spoleczng i rewindykacjami $wiata pracy, prawica wraz
z obrong interes6w warstw posiadajacych i centrum wraz ze swym
oportunizmem. Byto w tej kategorycznie surowej ocenie co$ z prawdy,
ale na rolg centrum mozna spojrze¢ takze w catkiem odmienny
sposob. Gdy powstaje rownowaga wplywow lewicy i prawicy, a tak
jest w wielu krajach europejskich, cho¢ zapewne nie w Polsce, wtedy
nastgpuje niebezpieczna polaryzacja polityczna, prowadzgca do
wstrzasOw i konfliktow, ktore chetnie wykorzystatyby mate nawet
liczebnie ruchy totalitarne. W takiej sytuacji centrum moze odgrywaé
zbawienng role czynnika rOwnowazacego sytuacje spoteczng. Stad
jakze czgste w systemach demokracji parlamentarnej koalicje prawi-
cowo lub lewicowo centrowe. A pisalem juz wielokrotnie, ze lu-
dzkos¢, mimo calego swojego imponujacego rozwoju intelektualnego,
nie wymyslita niczego madrzejszego od XIX-wiecznej demokracji
parlamentarnej. Wszystkie dwudziestowieczne proby ustrojowe prze-
ciwne parlamentaryzmowi, czy to na prawicy faszyzm, czy na lewicy
przymusowy kolektywizm przyniosty tylko nieszczesScia. Ostata sig
demokracja i parlamentaryzm, cho¢ i one, jak wszystko co ludzkie,
dalekie sg od ideatu. Ale powtorze, ludzkoS¢ nie wymyslila niczego
lepszego. Zmusza to dyktatury do zachowywania przynajmniej for-
malnego parlamentaryzmu. Nawet Hitler zachowywat go do czasu,
gdy sukcesy wojenne, a potem porazki nie rozkojarzyty do konca jego
rozszczepionej osobowosci — infantylnego szalenca i przebiegtego
gracza.

Bylbym nieszczery, gdybym nie przyznat, ze pochwalg centrum
ideowego wigze z opcja na rzecz zasad chrzeScijafisko-spotecznych,
wynikajacych z encyklik papieskich. Partie majagce w swej nazwie
stowo ,,chrzescijanska” nie zrealizowaly reform wynikajacych z nau-
czania Kosciota, wiklaly religic w putapki polityki, a dzi§ s3 naj-
czgsciej parlamentarnym instrumentem prawicy spolecznej. Tymcza-
sem w spotecznym nauczaniu Kosciota nastapito znamienne przesu-
nigcie akcentdw. Zachowujac zasade prywatnego prawa posiadania
$rodkéw produkcji do pewnych granic i z nakazem spolecznego
uzytkowania, nowoczesne encykliki daja zdecydowanie prymat pracy
przed wlasnoécia. Wynika z tego wiele dla mysli chrzescijansko-
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-spotecznej, ale nie zostalo to jeszcze dostatecznie zakodowane
w $wiadomosci chrzescijan, nie mowiac juz o wyciagnigciu konse-
kwencji ideowych, jakie z tego wynikaja. Nie mozna jednak catkiem
negowa¢ wplywu mysli spotecznej Kosciola na partie chrzescijan-
sko-demokratyczne. Staly si¢ one partiami ludowymi, majg swoj silny
sektor wiejski i robotniczy, cho¢ ton nadaja im sfery posiadajace. Ale
i w tym wypadku trzeba by powiedzie¢, ze ludzkos¢ nie wymyslita
niczego madrzejszego niz system ustrojowy oparty na wilasnosci
indywidualnej, ktéora powinna by¢ ograniczana, ale jej likwidacja
prowadzi do katastrofy gospodarczej, co imponujaco udowodnili
marksiéci. Dodajmy do tego, ze cho¢ pozycja centrowa migdzy
wlasnoscig a praca wydaje si¢ najbardziej odpowiada¢ zasadom mysli
chrze$cijansko-spotecznej, to dzi§ centrum w sensie politycznym
stanowig raczej schytkowe ruchy liberalne. Obawiam sig, ze gdyby
partie chrze$cijansko-demokratyczne przesungly si¢ zdecydowanie
i bez reszty w kierunku centrum, to mogtaby wyrosna¢ nowa prawica,
nie miarkowana juz zasadami chrze$cijanskimi. Taka przeciez byta
historia rozwoju prawicy faszystowskiej w okresie migdzywojennym.
Przykiad ten daje wiele do myslenia. Pokazuje on, ze wszelkie modele
teoretyczne nalezy konfrontowac z rzeczywistymi uktadami sit spote-
cznych. Nalezy tez odda¢ sprawiedliwo$¢ prawicowym wspotczesnie
partiom i ruchom chrzescijansko-demokratycznym, ze potrafily one
zredukowa¢ do minimum ekstremizm prawicowy, zastapily agre-
sywny nacjonalizm zdrowym i pozbawionym wrogos$ci wobec obcych
poczuciem narodowym i staly si¢ wiarygodnym rzecznikiem demo-
kracji bez przymiotnikow. Te rolg¢ w Polsce, gdzie niekomunistyczne
partie i ruchy polityczne nie maja prawa bytu, speinit Kosci6t ka-
tolicki. Jego najwigksza powojenng zastugg jest nie tylko to, ze bronit
polskiej tozsamosci duchowej i przynaleznos$ci do zachodniej kultury
europejskiej, ale takze to, iz zhumanizowal myslenie narodowe,
pozbawit go ksenofobii i agresywnosci, przywrocit tolerancje i szacu-
nek dla wolnosci. Nacjonalizm byl zapewne na pewnym etapie
dziejé6w nieunikniony. W Trzecim Swiecie §wieci on nadal swe
— czesto ztowieszcze — tryumfy. W Europie, w wyniku do$wiadczen
totalizmu, musiat zastapi¢ go patriotyzm oparty na zasadach humani-
stycznych. W procesie tym na Zachodzie decydujqcq role odegraly partie
demokratyczne, w Polsce Kosciét katolicki.

Wieden, 3 lutego 1986

Lewica, prawica, centrum — stowa te brzmig sympatycznie, bo
przypominajg zycie normalne i spoleczenstwo nie spgtane gorsetem
doktryny. Ale byloby nieszczesciem, gdyby mysl polska data sig
uwiezi¢ w innym schemacie, mianowicie w kiétni tych tradycji
i kierunké6w oderwanej od rzeczywistosci kraju i jego realnych
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potrzeb. Potrzeby kraju sg tego rodzaju, ze rézne kierunki i tradycje
mog3 i powinny doskonale wspotdziata¢ w poszukiwaniu alternatyw-
nych rozwigzan wobec dogmatycznej doktryny, prowadzacej Polske
do permanentnego kryzysu. Jesli nie mamy zatru¢ ziemi, przyrody
i ludzi, trzeba jak najszybciej wylaczy¢ z produkcji i przestawic
technicznie i ekonomicznie wiele galezi gospodarki polskiej. Jesli
mamy sami si¢ wyzywi¢, to indywidualna gospodarka chlopska
powinna by¢ nie tylko rownouprawniona z innymi sektorami rolni-
ctwa (a w praktyce nie jest nawet rOwnouprawniona), ale wrecz
uprzywilejowana w pomocy panstwa, bo jest najbardziej wydajna.
Jesli mamy realistycznie uwalniac si¢ od skutkéw zadtuzenia zagrani-
cznego, to powinniSmy wciagnac kapitat zachodni do szerokiej
kooperacji z przemystem polskim, gdyz inaczej skonczymy na ogto-
szeniu niewyplacalnosci kraju. Takze tylko udziat kapitatu zagrani-
cznego w naszej gospodarce jest droga do powstrzymania dekapitali-
zacji maszyn, urzadzen i budynkow, a takze infrastruktury komunika-
cyjnej. Jesli mamy wreszcie podnies¢ wydajno$¢ pracy, to reforma
gospodarcza polegajaca na samodzielnosci przedsigbiorstw musi by¢
rzeczywista, a nie ustawodawcza i propagandowa. Je$li na koniec
mamy kiedy§ wkroczy¢ na teren ekonomiki rozwoju, to musimy
wynegocjowac odpowiednie ulgi dla pograzonego w katastrofie
i dalszych zagrozeniach kraju od naszych partner6w we wspolnocie
politycznej, do ktorej Polska nalezy. Peilna diagnoza sytuacji i alterna-
tywne, wobec aktualnie istniejgcych, rozwigzania w kazdej z tych
dziedzin stanowig gloéwne zadania polskiej mysli niezaleznej. Od
samego odmieniania przez wszystkie przypadki stow — demokracja,
suwerenno$¢ i wolno$¢ — kraju z kryzysu nie wyprowadzimy. Pewien,
cho¢ ograniczony wplyw mozemy uzyska¢ tylko konkretnymi
propozycjami we wszystkich dziedzinach zycia narodowego. Koope-
racja gospodarcza innych krajow socjalistycznych z Zachodem jest
o wiele wigksza niz Polski. Sparzyliémy si¢ za czasow Gierka. Ale
wing tamtej ekipy byla nieprzemy$lana wspolpraca gospodarcza
z Zachodem, a nie wspolpraca w ogodle. Nasz rozwoj jest mozliwy
tylko w kontakcie z krajami rozwinigtymi.

Propozycje te nie oznaczaja tego, co Kisiel dowcipnie nazwal
»Zmiang ustroju bez zmiany nazwy’’. Mamy dostatecznie wiele przy-
ktadow w okresie powojennym, az do naszego najbolesniejszego
przykladu z likwidacja ,,Solidarnosci”, ze dopoki trwa istniejgcy
uklad sit §wiatowych, generalna zmiana ustroju jest nierealna._Ust_réj
ten i jego pewne obiektywne osiagnigcia powojenne muszg istniec,
poniewaz stanowig tytut do wiadzy elit rzadzacych w poszczegélnych
krajach i tytut do wplywu mocarstwa, jakim jest ZSRR, w przyznanej
mu w wyniku wojny hemisferze. Problem wigc polega ni_e na przechy-
trzeniu rzadzacych i wptywajacych, ale na przekonaniu ich, Ze propo-
nowane rozwiazania i innowacje leza w ich wiasnym interesie. ZSRR
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jest na progu zmian nie tylko generacyjnych, ale takze zmiany swej
strategii gospodarczej, by nie pozwoli¢ si¢ zdeklasowa¢ jako impe-
rium $§wiatowe. Dlatego ZSRR bedzie w przysztosci podatniejszy na
racjonalne propozycje, o ile bedzie przekonany, iz maja one przynie$¢
wigcej rownowagi wewnetrznej w jednym z krajow obozu, a nie
stanowig proby rozsadzenia calego bloku wschodniego. A ta obawa
przesadzita wiasnie o interwencji na Wegrzech w 1956 roku, w Cze-
chostowacji w 1968 roku i o rozwigzaniu ,Solidarnosci”
w 1981-1982 roku. Zmiany w skali §wiatowej przesadza uktad sit i jego
stata ewolucja. :

Przedstawionej tu wizji zadan mysli polskiej mozna zarzucic¢
zar6wno minimalizm, jak i utopijno$¢. Propozycje nasze bylyby
utopijne, gdyby przyjac, ze w §wiecie ,,realnego socjalizmu” nic sig¢
nie zmienia. Istotnie, po wielkiej zmianie, jaka byla czgSciowa de-
stalinizacja, inne zmiany byly skromne lub przejéciowe. Ale obecnie
ZSRR stangt przed najwigkszym wyzwaniem w calej swej historii
i dobrze wie, ze juz nie $rodki przymusu, lecz nowe technologie
stanowig droge do sprostania sytuacji. Teraz wigc nadchodzi pora
stawiania madrych, stopniowych, racjonalnych i niepodst¢pnych
propozycji. Moze kto$§ i stusznie powiedzie¢, ze przeciez witasnie
obserwujemy w Polsce wiele przejawow odwrotu od innowaciji i po-
wrotu do szablon6w konserwatywnych. To prawda. Po doswiadcze-
niu z ,,Solidarnoscia” powstata wielka nieufnos¢ nie tylko wobec
Polski, ale takze wobec nietypowych przejawéw w innych krajach
,realnego socjalizmu”. Nie mozemy liczy¢ na zmiany szybkie i efe-
ktywne. Dlatego nowe alternatywne propozycje srodowisk niezalez-
nych musza by¢ pelne umiaru, powsciggliwosci i roztropnosci. Po-
litycy powinni wigcej robi¢ niz mowic. Takze politycy niezalezni.
Zyjemy w okresie najwigkszego znaczenia celow czastkowych, a nie
ostatecznych i maksymalnych.

Wieden, 6 lutego 1986

Czy takie postawienie sprawy nie jest matodusznym minimali-
zmem? Wszyscy wielcy partnerzy uczestniczacy w walce o $wiat
W niczym nie upowazniaja nas do mniemania, ze uwazajg za mozliwg
szybkg zmiang¢ uktadu sit. Pozycja ZSRR jako imperium $wiatowego
jest z pewnoscia inna niz w poprzednich dziesigcioleciach, ale od tej
konstatacji do wiary w szybka zmiane uktadu sit $§wiatowych jest
jeszcze bardzo daleko. Program wojen gwiezdnych prezydenta Rea-
gana znajduje si¢ w stadium wstepnym i napotyka na wielkie trudno-
$ci, czego przyktadem byt dramatyczny wypadek na Florydzie. Druga
strona ma wielkie zdolno$ci koncentrowania swych ograniczonych sit
na celach wojskowych. Zmiany wewnetrzne w panstwie tego typu co
ZSRR nastgpuja bardzo powoli, cho¢ jest wiele przestanek wskazuja-
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cych na ich potencjalng mozliwos¢. O stabosci panstwa radzieckiego,
a potem jego imperium opowiadano juz dziesiatki razy od 1917 roku.
W historii wszystko co ludzkie kiedys$ zmienia si¢ lub koficzy. W tym
jednak wypadku zmiany beda dotyczy¢ imperium majacego bron
atomow3. Niebezpieczenstwo jej uzycia bytoby tak wielkie, ze wy-
obrazam sobie sytuacje, w ktorej Ameryka, a jeszcze bardziej jej
europejscy sojusznicy, zabiegaliby o zwolnienie proces6w destabili-
zacji po stronie przeciwnej. Myslenie wedtug zyczen nie jest racjo-
nalne, cho¢ czgste. Stanowi ono zrozumiaty wyraz uczué, ale nie jest
postawa polityczng. W polityce ery atomowej zmiany uktadu sit
musza trwa¢ diugo. Poglad ten nie jest wyrazem defetyzmu, ale
obserwacji postgpowania przywodcow wszystkich wielkich panstw,
liczacych si¢ we wspoéliczesnosci. Ich rzady duzo wiedza i deklaruja
wzajemmnie gotowo$¢ do kompromisu i wspoélistnienia, cho¢ nie
przestaja pracowa¢ nad wzmocnieniem swoich arsenatow sity.

Gtoéwne zmagania w naszym rejonie §wiata toczg si¢ dzi$ nie na
plaszczyznie politycznej, ale duchowej. To przeciez tragiczny mar-
szatlek Rydz-Smigly obawiat si¢ najbardziej, ze Polska straci swa
duszg. Bat si¢ tego bardziej niz utraty niepodlegtos$ci. Narod okazat
si¢ jednak silny, duchowo zwigzany z kulturg lacinska, a Kosciot
pomogt mu w decydujacy sposob do zachowania polskiej duszy. Na
tej ptaszczyznie zmagan mamy nie tylko sukcesy, ale tu leza takze
gtowne, racjonalne cele umacniania naszej narodowej tozsamosci.
W tym zakresie jesteSmy maksymalistami i pozostaniemy nieuste-
pliwi, zachowujac naturalnie otwarte oczy na wszystko, co si¢ dzieje
w §wiatowym uktadzie sit. Bez jego doglg¢bnej analizy nie moze by¢
mowy o jakiejkolwiek racjonalnej polityce polskie;j.

Andrzej MICEWSKI
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Z DOKUMENTOW
KONFERENCJI
EPISKOPATU POLSKI

Z LISTU KONFERENCIJI EPISKOPATU POLSKI
DO PREMIERA PRL Z 3.1V.1985

W dniu 26 lutego 1985 r. wplynety do Sejmu przyjete przez Rade
Ministrow PRL projekty ustaw o szczegélnej odpowiedzialnosci
karnej oraz o zmianie niektorych przepisOw prawa karnego i prawa
o wykroczeniach. Po zapoznaniu si¢ z tymi projektami uwazamy za
niezbedne przedstawienie stanowiska Episkopatu Polski w tej spra-
wie. ;

- W uzasadnieniu pierwszego z wymienionych projektéow uznano,
ze powazny wzrost przestgpczosci, w szczegélnosci pewnych typow
przestepstw, wskazuje na potrzebe przejSciowego wydatnego zao-
strzenia szeregu sankcji karnych oraz uproszczenia trybu wymierza-
nia kar. Nie podjeto natomiast chocby ogélnej proby analizy przy-
czyn i natury tego wzrostu przestgpczosci. A wydaje sig, ze rozeznanie
wlasnie w tym zakresie niezbedne jest dla oceny, jakiego rodzaju
srodki mogtyby skutecznie przeciwdziata¢ groznym zjawiskom demo-
ralizacji, ktorej przejawem jest wzrost przestgpczosci.

Zjawisku demoralizacji sprzyja wieloptaszczyznowy kryzys, jaki
przezywa nasze spoleczenstwo. Zta sytuacja ekonomiczna rodzi spe-
kulacje, tapownictwo, przestepczo$¢ przeciwko mieniu, a moze by¢
takze przyczyna zejScia na manowce jednostek stabszych, znajduja-
cych si¢ wraz z rodzinami w trudnej sytuacji materialnej lub bytowe;j
(np. problem mieszkaniowy). Zaabsorbowanie rodzicow pracg zarob-
kowga, kryzys autorytetu, trudnosci szkolnictwa itp. takze tworza
warunki sprzyjajace spotecznemu wykolejeniu mtodziezy. Przyczyna
naruszen prawa z pobudek politycznych jest wcigz jeszcze daleki od
pozadanego stopien consensusu spolecznego i nieufno$é znacznych
grup spotecznych do poczynan witadzy.
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S3 to stany bardzo zréznicowane, trudno wigc oczekiwaé skute-
cznego ich rozwigzania metoda nasilania represji i czasowego ograni-
czania gwarancji do obrony w procesie wymiaru sprawiedliwo$ci
(uproszczone formy postgpowania).

W powojennym czterdziestoleciu metode te niejednokrotnie
probowano stosowa¢ dla opanowania zjawisk patologii spotecznej
majacych swe gtowne zrédto w sytuacji gospodarczej kraju. Zawsze
bezskutecznie. Wystarczy przypomnie¢ tu tzw. dekrety marcowe
z 1953 r., ktére w imi¢ walki z plagg kradziezy mienia spotecznego
spekulacji i brakorobstwa wprowadzaty bardzo surowe sankcje karne,
zakaz zawieszania wykonania orzeczonych kar pozbawienia wolnosci
i konieczno$¢ stosowania wobec podejrzanych o te przestepstwa
tymczasowego aresztowania. Nie przyniosty one spodziewanych
rezultatow i po niedlugim czasie trzeba je bylo uchyli¢. Te doswiad-
czenia nakazuja ostrozno$¢ przy sigganiu do norm prawa karnego
jako srodka oddziatywania na spoleczenstwo.

Przeciwdzialanie wzrostowi przestgpczosci srodkami karnymi
wymaga wigkszego zréznicowania. Polega¢ ono powinno na ugrun-
towywaniu poczucia praworzadno$ci przez to, ze wydane zakazy
— po pierwsze — bgda spotecznie akceptowane; po drugie — w za-
kresie, w jakim zostaly wydane, beda konsekwentnie egzekwowane
(przy wielkim nasileniu represyjnosci czesto represja dotyczy tylko
niektorych sprawcOw; objecie nig traktowane wigc bywa jako pech);
po trzecie — samo ustalenie przestgpstwa, a wigc postgpowanie
przygotowawcze jak i sadowe, zapewnia¢ beda pelne gwarancje
obrony, upowszechnienie si¢ bowiem przeswiadczenia o wyrokach
krzywdzacych niweczy wychowawcze oddziatywanie wymiaru spra-
wiedliwo$ci; po czwarte — warunki wykonania kary nie beda
sprzyjaly poglebianiu demoralizacji. Gdy osoba skazana uwaza si¢ za
pokrzywdzong, a w szczegdlnosci — tak traktowana jest przez spote-
czenstwo, procesy demoralizacji zamiast male¢, pogtebiaja si¢ (proje-
ktodawcy to zauwazajg, przewidujac nowy rodzaj wykroczenia po-
legajacy na dostarczaniu $rodkéw na zaplate grzywny przez skaza-
nego; nie prébuja jednak dociec, dlaczego takie zjawisko wystepuje,
i to w zakresie wymagajagcym pono¢ stworzenia nowego typu wy-
kroczenia). A przede wszystkim konieczna jest stabilizacja w zakresie
przepis6w karnych, w ustaleniu tego, do czego obywatel ma prawo,
a co ze spoteczng akceptacja uznawane jest za naganne.

Z wielka troska musimy wyrazi¢ przekonanie, ze omawiane
projekty nie spetniaja przedstawionych warunkéw. Trudno zrozumie¢
utrwalanie sie praktyki wydawania kolejnych ustaw szczeg6lnych
(stan wojenny, jego zawieszenie, przepisy szczegblne na okres wy-
chodzenia z kryzysu, a teraz nowe przepisy; wWrecz zaska}(ujq po-
wolywanie si¢ w uzasadnieniu projektu, i to ustawy o trwalej zmianie
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przepiséw karnych, na do§wiadczenia z okresu stanu wojennego,
ktéory mamy przeciez za sobag — s. 15).[...]

Pozbawienie wolnosci za dziatanie z pobudek politycznych przy
drobnych wykroczeniach, np. za sam udziat w spotkaniu w mieszka-
niu prywatnym bez zezwolenia organu administracji pafstwowej, i to
w drodze orzeczen typu administracyjnego (kolegia karno-admini-
stracyjne), powaznie utrudni procesy porozumienia narodowego.
Projekt zamierza pozbawionych wolnosci napetni¢ obawa przed
popelnieniem podobnego czynu, a tymczasem ugruntuje w nich
uczucie sprzeciwu.

W skierowanych do Sejmu projektach dominuje stosowanie
szczegblnych postepowan: uproszczonego, przy$pieszonego i naka-
zowego. Analiza statystyki sadowej wskazuje, ze wigkszo$¢ spraw
karnych bedzie rozpoznawana w tych postgpowaniach. Bedzie to
prowadzilo do podwazenia konstytucyjnych zasad wymiaru sprawie-
dliwosci. Naruszona zostanie zasada udziatu w orzekaniu niezalez-
nego czynnika obywatelskiego — tawniko6w ludowych (art. 59 Kon-
stytucji PRL). Ulegnie ograniczeniu udzial Prokuratury w postepo-
waniu oraz zakres pelnionego przez nig nadzoru nad dziatalnoscia
MO i innych organ6w administracyjnych, uprawnionych wedlug
projektowanych przepisOw do samodzielnego wnoszenia oskarzen
i ich popierania (art. 64 ust. 1 Konstytucji PRL). Do wymiarow
symbolicznych sprowadzone zostanie prawo obywatela do obrony
(art. 63 ust. 2 Konstytucji PRL).

Jakie mozliwosci bedzie miat oskarzony do wyboru obroncy,
spokojnego z nim porozumienia si¢, a adwokat do przygotowania
obrony, gdy w wigkszosci wypadkow cate postgpowanie zamykac sig
ma w granicach 48 ‘godzin, mimo ze kary pozbawienia wolnosci
w zasadzie nie beda podlegaty zawieszeniu, a wymierzone w trybie
przyspieszonym moga obejmowac okres do trzech lat?! Wbrew zasa-
dzie bezposrednio$ci obowigzujacej we wspolczesnych postepowa-
niach karnych, sgdzia w postgpowaniu nakazowym bedzie skazywat
bez zetknigcia si¢ z oskarzonym, bez umozliwienia mu wyja$nien nie
tylko w odniesieniu do zarzucanego czynu, ale i jego motywow.[...]

Wzrosnie natomiast niepomiernie rola milicji, co umocni prze-
konanie o policyjnym charakterze panstwa. Budzi¢ musi takze duze
watpliwosci realno$¢ powszechnego $cigania i wykrywalnosci prze-
stepstw. MO przejmie bowiem wiele nowych funkcji, i to bez pelnego
nadzoru ze strony prokuratury.

Osobno nalezy zajac¢ stanowisko co do dopuszczenia rozpozna-
wania w trybie przySpieszonym takze spraw o przestgpstwa
popeiniane z pobudek politycznych; m.in. tak trudnego do oceny
przestgpstwa o podejmowanie dziatah zmierzajagcych do wywotania
niepokoju powszechnego (art. 282 ,,a”” KK). Aby polepszy¢ atmosferg
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spoleczno-polityczng, trzeba ten rodzaj spraw rozpatrywaé wyijat-
kowo spokojnie i wnikliwie, zzachowaniem pelnej gwarancji obrony.

Przedstawione uwagi s3 wyrazem gtebokiego obywatelskiego
niepokoju, jaki budza omawiane projekty. W swej istocie projekty te
stanowig zapowiedz zasadniczej przebudowy naszego systemu prawa
karnego, zmierzajacej do ograniczenia praw obywatelskich, a do
rozszerzenia dowolnego. korzystania przez wtadze z bedacych w ich
dyspozycji instrumentoéw prawnych.[..:]

Z PISMA SEKRETARZA EPISKOPATU
DO MARSZALKA SEJMU PRL Z 18.1V.1985

W zwigzku z wniesionymi pod obrady Sejmu przez Rade
Ministrow projektami ustaw o szczegolnej odpowiedzialnosci karnej
oraz o zmianie niektérych przepisow prawa karnego i prawa o wykro-
czeniach pragne przedstawi¢ stanowisko Episkopatu Polski w tej
sprawie.

W uzasadnieniu pierwszego z wymienionych projektow stwier-
dza sig¢, ze powazny wzrost przestgpczosci, a szczegolnie przestgpstw
przeciwko zyciu i zdrowiu, przeciwko mieniu, oraz o charakterze
spekulacyjnym wskazuje na potrzebe przejsciowego wydatnego zao-
strzenia sankcji karnych, oraz uproszczenia trybu wymierzania kar.

W sSwietle tego uzasadnienia projektowanych przepisow, co
najmniej zaskakujgce jest objecie nimi szeregu czynéw o charakterze
politycznym. Art. 17 §1 projektu ustawy o szczeg6dlnej odpowiedzial-
nosci karnej poddaje np. postgpowaniu przyspieszonemu przestep-
stwa okreslone w art. 274 §1,275 §1, 280 §1, 282 ,,a”°, 286 1 287 kodeksu
karnego, a wigc czyny popetniane najczg$ciej z powodow polity-
cznych. Sg wérod nich niestychanie trudne do oceny prawno-karne;j.
Jest oczywiste, ze osiggnigcie wlasciwej atmosfery spoteczno-polity-
cznej w kraju wymaga m.in. wyjatkowo wnikliwego i starannego .
rozpatrywania tego rodzaju spraw z zachowaniem pelnych gwarancji
obrony.

Z kolei projekt ustawy o zmianie niektérych przepisow prawa
karnego i prawa o wykroczeniach wprowadza szereg nowych wy-
kroczen odnoszacych si¢ do sfery spoteczno-politycznych dziatan
obywateli. Zagrozenie karg, w tym takze aresztu; uczestnictwa
w zgromadzeniach odbywajacych si¢ bez zgody wiadz, czy naruszanie
przepis6w o uzywaniu barw, godia lub hymnu pafstwowego, albo
umieszczenie jakiegokolwiek napisu lub rysunku w miejscu publi-
cznym — nie ma (poza okresem stanu wojennego 1981-1983) prece-
densu w ustawodawstwie calego powojennego czterdziestolecia.

Kosciot w Polsce tradycyjnie uzywa barw narodowych nje tylkq
z okazji $wigt narodowych, ale i koscielnych, oraz uroczystosci
religijnych. W latach 60-tych byly podejmowane proby skazywania
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ksigzy za uzywanie barw narodowych w czasie uroczystosci religij-
nych. Wprowadzenie tego przepisu moze wigc sta¢ si¢ powodem
niepotrzebnych konfliktow pomigdzy Panstwem a Kosciotem.

Bezprecedensowy jest takze przepis zabraniajacy — rowniez pod
grozbg aresztu — udzielania pomocy osobie ukaranej grzywng lub jej
najblizszym. Jego antyhumanitarny charakter nie wymaga chyba
zadnych dalszych uzasadnien. Przepis ten bedzie uderzat w rodziny
skazanych, znajdujace si¢ w trudnej sytuacji materialne;j.

Dowodowo za$ trudno bgdzie rozr6zni¢ pomoc finansowa prze-
kazywang dla rodzin skazanych, od pienigdzy;jakie zostaly wptacone
na pokrycie grzywny. Istnieje obawa, ze ten przepis moze prowadzi¢
do konfliktowych sytuacji pomigdzy Panstwem a Ko$ciotem.

Wprowadzenie tego rodzaju zmian do obowigzujacego prawa nie
mogloby nie wywrze¢ glgbokiego, negatywnego wplywu na ksztatto-
wanie si¢ nastrojow spoteczenstwa. Natomiast przez opini¢ migdzy-
narodowg odebrane byloby nieuchronnie jako oczywiste zaprzecze-
nie oficjalnych stwierdzen o postgpujacej stabilizacji sytuacji spote-
czno-politycznej w naszym kraju.[...]

W projekcie ustawy o zmianie niektérych przepisow prawa
karnego i prawa o wykroczeniach proponuje si¢ generalne podwyz-
szenie wysoko$ci przewidzianych w kodeksie karnym grzywien.
Uzasadnia si¢ to postgpujaca inflacja, ktora istotnie ma miejsce.
Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze podczas gdy gorna wysoko$c
przewidzianych w projekcie grzywien wzrasta pigciokrotnie (jako
kara samoistna ze 100 000 do 500 000 zt., a jako kara dodatkowa
z 1000000 do 5000000 zt), to przelicznik stosowany w wypadku
zmiany tej kary wobec niemoznosci jej uiszczenia przez skazanego na
karg pozbawienia wolnosci zostaje podniesiony tylko dwu i pétkrot-
nie (w obecnych przepisach od 200 do 600 zt za jeden dzien po-
zbawienia wolnosci, w przepisach projektowanych od 500 do 1 000 zt
za jeden dzien). Oznacza to, ze nie zaptacong grzywne skazany bedzie
musial odsiadywa¢ dwa razy dtuzej niz obecnie, jest to wigc przepis
faworyzujacy przestgpcow dysponujacych wigkszymi srodkami fi-
nansowymi. Bioragc pod uwagg postegpujace w okresie kryzysu gospo-
darczego zubozenie znacznej czgéci spoleczefistwa, surowsze stoso-
wanie zastgpczej kary pozbawienia wolnoéci w wypadkach niescig-
galnosci grzywien dodatkowo zwigkszy liczbe os6b osadzonych
w zaktadach karnych.

W kierunku nadmiernego zaostrzenia represji karnej zmierzaja
réwniez przewidziane w obu projektowanych ustawach przepisy
o stosowaniu kar dodatkowych. Chodzi tu przede wszystkim o karg
pozbawienia praw publicznych, zakaz zajmowania okreslonych sta-
nowisk lub wykonywania okre$lonego zawodu oraz konfiskate mie-
nia. Obecna praktyka naszego sagdownictwa w zakresie stosowania
tych kar jest wystarczajaco surowa. Nie ma zadnej spotecznie uzasad-
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nionej potrzeby dokonywania w tym zakresie zmian obecnie obowig-
zujagcego KK. Natomiast niepokéj budzi projekt wprowadzenia
obowigzkowego orzekania kary zakazu zajmowania okre§lonych
stanowisk lub wykonywania okreslonego zawodu przy zupetnie
nieprecyzyjnym sformutowaniu kryteriéw stosowania tych tak dot-
kliwych dodatkowych sankcji w art. 42 §1 KK. (np. ,,jezeli sprawca...
okazal, ze dalsze zajmowanie stanowiska lub wykonywanie zawodu
zagraza interesowi spotecznemu’’). Prowadzi¢ to moze do wydawania
pochopnych i krzywdzacych orzeczen.

Sprzeciw budzi projektowana zmiana art. 46 §2 KK., umozli-
wiajaca stosowanie niezwykle dotkliwej kary dodatkowej konfiskaty
catosci lub czgsci mienia nie tylko wobec sprawcow zbrodni, ale takze
wystepkow, a wigc przestepstw uznanych przez samego ustawodawce
za mniej grozne. Kara ta dotyka nie tylko samego przestepcy, ale
i jego rodziny. Przy znacznym wzroscie projektowanych w nowych
przepisach grzywien, rOwnoczesne stosowanie konfiskaty mienia,
spowoduje w wielu wypadkach nieSciggalnos¢ tych grzywien,
a w konsekwencji wzrost liczby skazanych, odbywajacych zastgpczo
karg pozbawienia wolnosci.

Szczegblny jednak niepokdj budzi¢ musza projektowane zmiany
w przepisach kodeksu postgpowania karnego. Rozszerzaja one nie-
pomiernie zakres stosowania tzw. postgpowan szczeg6lnych: uprosz-
czonego i przyspieszonego, oraz wprowadzaja nieznane w obecnie
obowigzujgcym prawie postgpowanie nakazowe. Wsp6lna cecha tych
zmian jest dazenie do przyspieszenia procedury wymierzania kar
kosztem zredukowania lub nawet zniesienia szeregu gwarancji proce-
sowych zabezpieczajacych prawidlowo$¢ wymiaru sprawiedliwosci.
W trybie tych szczegélnych postgpowan ma byC rozpoznawany
bardzo szeroki zakres spraw karnych. Tak wigc przepisy w obowig-
zujacym obecnie kodeksie postgpowania karnego stosowane przy
sadzeniu drobnych przestgpstw o marginalnym charakterze, maja
w przysziosci ksztaltowaé powszechnag praktyke naszego sagdowni-
ctwa karnego. Bedzie si¢ to wigzalo z istotnym ograniczeniem roli
Prokuratury, odsunigciem od orzekania w wigkszosci spraw niezalez-
nego czynnika obywatelskiego, jakim sa tawnicy ludowi, oraz spro-
wadzeniem udziatu obrony do rozmiaréw czysto symbolicznych.[...]

Wskazane wyzej postanowienia obu projektowanych ustaw sta-
nowia zapowiedz zasadniczego przeksztalcenia calego systemu prawa
karnego, oraz glebokiej zmiany praktyki wymiaru sprawiedliwosci.
Rzutuja one zaréwno na zakres praw obywateli, jak i na sposéb
korzystania przez Wiadze panstwowe z b¢dacych w ich dyspozycji
srodkéw prawnych.

Przedktadajac powyzsze uwagi, pragng podkresli¢, ze Episkopat
podobnie jak Wiadze panstwowe zatroskany jest rosnagcymi obja-
wami demoralizacji zaktocajacymi zycie spoteczne. Kosciot w zakre-
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sie swojej dziatalno$ci podejmuje wysitki w celu przeciwdziatania tym
negatywnym zjawiskom. Jednak proponowana zmiana przepisOw
problemoéw tych nie rozwigze. Ztudna jest wiara, Ze przez zaostrzenie
sankcji mozna skutecznie wptywac na trwate zmiany zachowan spote-
cznych. Natomiast tak wydatne rozszerzanie zakresu penalizacji
zar6wno w odbiorze zewnetrznym jak i wewnetrznym bedzie ukazy-
walo PRL jako panstwo represyjne.

Z PISMA KONREFENCIJI EPISKOPATU POLSKI
DO PREMIERA PRL Z 15.V.1985

Zaniepokojony powszechna akcja ,,weryfikacji”’, czyli ,,prze-
gladu spoteczno-politycznego nauczycieli, prowadzonego — na
polecenie instancji politycznych — Episkopat Polski zwraca si¢ do
Pana Generala, Prezesa Rady Ministrow, z postulatem i pro$ba
o spowodowanie odstapienia od akcji, ktora godzi w podstawowe
prawa osoby ludzkiej i — w konsekwencji — w polskie szkolnictwo.

Rozporzadzenie Ministra Oswiaty i Wychowania
z 12.VII1.1982 r. (Dz.U. 1982 Nr 25, poz. 186) zobowigzuje ,,organ
bezposrednio nadzorujacy szkota™ (§1) do oceny pracy nauczyciela.
Przy ocenie tej nalezy zasiggnaC opinii zespotu, ktorego sktad wy-
czerpujaco okresla §2 ust. | w/w rozporzadzenia. Podstawg oceny jest
realizacja zadan, ktore okresla art. 6 ust. 1 i art. 7 Karty Nauczyciela
(Dz.U. 1982 Nr 3, poz.19).

Przeprowadzana natomiast ,,weryfikacja” nie ma nic, albo pra-
wie nic wspolnego z wyzej wymienionym przepisem prawnym. Sktada
si¢ na niag bowiem wypelnienie ,,Arkusza Samooceny” i spotkanie
nauczyciela z Komisjg weryfikacyjna, w sktad ktorej wchodzi przed-
stawiciel partii nawet spoza szkoly. ,,Arkusz Samooceny” zawiera
pytania, ktore godza w prawo cziowieka do wolnosci sumienia.
Przytaczamy kilka pytan, na ktére migdzy innymi nauczyciel musi
odpowiedzie¢ na pismie: ,,w jaki spos6b wprowadzam obyczajowos¢
Swieckg w zycie codzienne mojej szkoty?; w jaki sposob krzewie
obyczaje Swieckie w zyciu mojej wlasnej rodziny?; dlaczego nie
naleze¢ do partii?; dlaczego nie nalez¢ do Zwiagzku Nauczycielstwa
Polskiego?; co bym zrobit(a), gdyby w mojej szkole mtodziez zawie-
sita krzyze?” itp.

Wypelniony i podpisany przez nauczyciela ,,Arkusz Samooceny”
jest dokumentem, ktorego tres¢ stanowi dla Komisji weryfikacyjnej
podstawe do sformutowania jej wtasnej oceny — czy dany nauczyciel
moze pozostat w szkolnictwie PRL. Tego rodzaju ,,weryfikacja”
przeprowadzona byla konsekwentnie na terenie calego Kraju
w szkotach ponadpodstawowych; w nowym roku szkolnym ma objaé
nauczycieli szk6t podstawowych.
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Przejeci duszpasterskg troska o ludzi dotknigtych jednozna-
cznym naciskiem w postaci ,,weryfikacji”, przejeci troska o wycho-
wanie i nauczanie mlodziezy i dzieci polskich, ktorym — jako skutek
,weryfikacji”’ nauczycieli — grozi frontalna ateizacja w naszej szkole,
Biskupi zwracajg uwage na bezprawnos$¢ prowadzonej akcji. ,, Wery-
fikacja”, ktorg z cala moca nalezy okresli¢ jako $wiatopogladowa
i polityczna, narusza przystugujace kazdemu nauczycielowi — i czto-
wiekowi — prawa wynikajagce z Karty Nauczyciela, Konstytucji,
Migdzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych, jak
roOwniez zagraza naruszeniem Deklaracji ONZ z 18.XI1.1982 r.,
o eliminacji wszelkich form nietolerancji i dyskryminacji z powodu
religii lub przekonan.

Z zadnego przepisu prawa polskiego nie wynika, ze obowigz-
kiem, chocby moralnym, nauczyciela jest nalezenie do partii czy
zwigzku zawodowego, krzewienie ateizmu w szkole oraz we wtasnej
rodzinie. Karta Nauczyciela nie przewiduje tez, azeby nauczyciel na
piSmie czy tez ustnie mial obowigzek dokonywania samooceny,
zwlaszcza jezeli taka wykracza poza zakres ustawowych jego obo-
wigzkow. Wynika stad, ze natozenie obowigzku oficjalnego samoo-
kreslenia si¢ w sprawach wyznawanego $wiatopogladu i przekonan,
pod eufemistycznym tytulem ,,dokonania samooceny” w tych spra-
wach — bezzasadnie zmienia, na drodze aktu administracyjnego
— zakres obowigzkow nauczyciela okreslony ustawowo.

Ukierunkowana ,,weryfikacja” jest sprzeczna z art. 82 Konstytu-
cji, ktora gwarantuje kazdemu obywatelowi wolno$¢ sumienia. Nikt
nie ma prawa w stosunkach stuzbowych zada¢ oceny samego siebie
w sprawach sumienia. Opowiedzenie si¢ za ateizmem lub za wiarg jest
sprawg ludzkiego sumienia. Jest to rownoczesnie pogwalcenie art. 17
i 19 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych
ratyfikowanego przez PRL w 1977 r.; art. 19 gwarantuje wolno$¢
posiadania wtasnych pogladow, a 17 — wolnos¢ zycia prywatnego,
rodzinnego, domowego. W swoich skutkach dyscyplinarnych ,,wery-
fikacja” zagraza uroczystym gwarancjom Deklaracji z 18.XII.82 r.
ratyfikowanej przez Sejm PRL.

Nie mozna inaczej rozumie¢ i ocenia¢ prowadzonej — poza-
prawnej ,,weryfikacji” nauczycieli i wychowawcow, jak proby skto-
nienia ich, w formie rzekomo dobrowolnie ztozonego o§wiadczenia
(,samooceny”), ze — dla utrzymania si¢ w szkolnictwie — przecho-
dza w wychowaniu mlodziezy na pozycje pozorowanego czy tez
faktycznego ateizmu. Jest to niedopuszczalny nacisk, w swych kon-
sekwencjach takze dyskryminujacy okreslona grupg obywateli
— wbrew wszelkim zasadom prawa naturalnego i pisanego. Same
nadto komisyjne rozmowy czy oswiadczenia pisemne — dla starych,
doswiadczonych i zastuzonych nauczycieli — s3 gigbokim upokorze-
niem i ponizeniem ich godnosci.
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W imi¢ odpowiedzialnosci za ksztattowanie ludzkich sumien,
w odpowiedzi na niepokdj nauczycieli sygnalizowany wiadzom ko-
$cielnym, $wiadomi obowigzku oceny moralnej prowadzonej przez
admlmstracyp panstwowa akcji — Biskupi o$wiadczaja, ze zaden
nauczyc1el nie ma prawnego ani moralnego obowigzku uczestnicze-
nia w tego rodzaju ,,weryfikacji” ani w sposob czynny, jako -cztonek
komisji, ani w sposob bierny, jako osoba poddana przeglagdowi[..]

Biorac pod uwagg fakt, ze w szkolnictwie wzrasta niepomiernie
zatrudnianie os6b niewykwalifikowanych, przy réwnoczesnym od-
suwaniu od zawodu zasluzonych, przygotowanych, oddanych mio-
dziezy i spoteczenstwu pedagogow i wychowawcow, ze w akcje — bez
umiaru — wigczyly sig¢ organa polityczne, wojskowe i administracja
terenowa, Episkopat zwraca si¢ z postulatem i usilnym wezwaniem
o odstgpienie od zgubnej dla Narodu akcji prowadzonej w szkolni-
ctwie polskim.

PRO MEMORIA
SEKRETARZA EPISKOPATU
DO MINISTRA SPRAW WEWNETRZNYCH Z 22.V.1985

W sprawie Adw. Ewy Juszko-Palubskiej, zam. w Piotrkowie, ul. Stowac-
kiego 1, skazanej przez Sqd Rejonowy na 5 lat pozbawienia wolnosci;
przebywa w ZK w Krzywancu.

1. Zatgczajac pismo matki P. Patubskiej, ktore podkresla przede
wszystkim humanitarng stron¢ sprawy, pragne zwroci¢ uwage Pana
Ministra na koncowy fragment tego pisma: ,,Musz¢ dodac, ze ze
wzgledu na duze niescistosci i platania si¢ w zeznaniach 3 oskarzaja-
cych §wiadkoéw na okoto 150 badanych, adwokat wnosit o uniewin-
nienie, co nie zostalo wzigte pod uwage”.

Pragne w tym miejscu przypomnie¢ moja interwencj¢ ztozong na
rece Pana Ministra w czerwcu 1984 r. — w sprawie adwokatow
warszawskich, wobec ktorych zastosowano nadmierne kontrole
i przestuchania.ich bylych klientow. Wiem, ze ta akcja zostala
wowczas wstrzymana.

P. Ewe Juszko-Patubska potraktowaly lokalne czynniki w po-
dobny sposob. Przestuchiwano dziesiatki jej bytych klientow i znalezli
si¢ tacy, ktorzy ja oskarzyli.

Skazana podejmowala si¢ obrony 0s6b zwigzanych z Solidarno-
§cig na rowni z innymi. Opinia spoteczna i opinia adwokatow jest
zaniepokojona o istotny powod skazania Adw. Juszko-Patubskiej.

2. Sekretariat Episkopatu przeprowadzil rozeznanie dotyczace
sytuacji materialnej p. Palubskiej, z czego wynika, ze pod wzgledem
materialnym skazana jest usytuowana zupelnie przecigtnie, co nie jest
obojetne dla sprawy i wskazuje, ze podstawa skazania musi budzi¢
zastrzezenia.
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Na t¢ okolicznos¢ zalaczam kopig tekstu rewizji p. Ewy Juszko-
Patubskie;.

3. Adw. Ewa Palubska jest osobg cigzko i chronicznie chora,
o czym $wiadczy m.in. zalgczona kopia Karty Informacyjnej leczenia
szpitalnego (choroba trwa od dawna).

W domu pozostawita dwoje matych dzieci (w zalaczeniu za-
swiadczenia ze szkoly i przedszkola oraz kopia listu dziecka do matki
— listu tego nie wystano, by oszczedzi¢ cierpienia matce dziecka).

Sa to argumenty humanitarne.

Dotaczam nadto kopi¢ artykutu z prasy lokalnej na temat pro-
cesu Adw. Patubskiej (,,Ziemia Piotrkowska”).

Sprawa bedzie rozpatrywana w najblizszych dniach przez Sad
Wojewodzki w Lodzi, jako Sad II Instancji.

Prosz¢ Pana Ministra o osobiste zainteresowanie si¢ sprawg,
ktéra nasuwa najpowazniejsze obawy, ze dzieje si¢ tu krzywda spo-
wodowana przez nieodpowiedzialnych ludzi.

Z PISMA SEKRETARZA EPISKOPATU
DO MARSZALKA SEJMU PRL Z 27.V1.1985

Nowe projekty ustaw wniesionych pod obrady Sejmu przez Rade
MinistrOw: o zmianie ustawy o szkolnictwie wyzszym, o urze¢dzie
Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego oraz o zmianie ustawy
o stopniach naukowych i tytutach naukowych — sktaniajag mnie do
przedstawienia stanowiska Episkopatu Polski w tej tak bardzo istot-
nej sprawie.

Od dnia uchwalenia ustawy o szkolnictwie wyzszym 4 V 1982 r.
nowelizowano juz ja dwukrotnie. Obecnie planuje si¢ dokonanie
trzeciej zmiany tej ustawy, i to w sposob bardzo istotny. Przez
planowang trzecig nowelizacj¢ straci ona swoj zasadniczy dotychcza-
sowy charakter i przekre$li niemal catkowicie autonomig¢ i samorzad-
no$¢ wyzszych uczelni w Polsce.

Tak czgste i daleko idgce zmiany nie stuza ani stabilizacji, ani
rozwojowi nauki i szkolnictwa wyzszego. Powoduja one zrozumiate
rozgoryczenie srodowisk naukowych i studenckich a takze wzrost
napigé oraz wprowadzjg klimat nieufnoSci i zastrzezenia co do
intencji Wiadz.

Projektowane w tych ustawach rozwigzania w wielu wypadkach
budza sprzeciw, gdyz zmierzaja do ograniczenia samorzadnosci
wyzszych uczelni i podporzadkowania ich dziatalnosci, a takze
organizacji czynnikom administracyjno-politycznym.

Planuje si¢ utworzenie nieznanej instytucji tzw. rad spotecznych
szkot wyzszych regionu lub szkoly wyzszej, o blizej nie Sprecyzow-
nych kompetencjach, ktoérych zakres dziatania dopiero w przyszloss:l
okresli Rada Panstwa. Poniewaz w skiad tych rad maja wchodzi¢

151



Z KRAJU

w pierwszym rzgdzie dziatacze polityczni i spoleczni, wskazani przez
wojewodzkie rady narodowe, zachodzi uzasadniona obawa, ze zo-
stang one zdominowane przez czynniki polityczne, co musi si¢ odbic
negatywnie na rozwoju nauki.

Podobne zastrzezenia powstaja przy anallzle art. 4b pro_lektowa-
nej ustawy i treéci projektu ustawy o urzedzie Ministra Nauki i Szkol-
nictwa Wyzszego. Przyznanie tak szerokich prerogatyw Ministrowi
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego kosztem wyzszych uczelni, ich ciat
samorzgdowych oraz ograniczenie kompetencji Rady Gtéwnej Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego stanowia ogromny krok wstecz wobec tresci
zawartych w obowigzujacej ustawie. Mozliwos¢ ingerencji, i to dos¢
daleko idgcej w dziatalno$¢ szko6t wyzszych przez nadanie Ministrowi
prawa uchylania, wstrzymywania uchwatl i decyzji samorzadnych
organow szko6t wyzszych, odwotywanie wybranych ciat kierowniczych
czy cztonkow ciatl kolegialnych, zawieszenie zaje¢, a nawet rozwigzy-

' wanie jednostek szk6t wyzszych (art. 4 projektu ustawu o urzedzie
Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego) wywotuje powazne i uza-
sadnione sprzeciwy. Jednoczesnie bowiem szkoty wyzsze traca prawo
mozliwosci zaskarzania tych decyzji do Naczelnego Sadu Admini-
stracyjnego, co przewidywat art. 25 ustawy 3 oraz mozliwos¢ pod-
noszenia tych spraw na forum Rady Giownej Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego.

Do tej pory szkoly wyzsze same uchwalaly swoj statut; byt
przewidziany jedynie tryb zgltaszania zastrzezen przez czynniki admi-
nistracyjne. Projektowana zmiana art. 7 ustawy prowadzi faktycznie
do catkowitej: likwidacji tych uprawnien. Odtad bowiem Minister
Nauki i Szkolnictwa WyZszego ma ustalat wzorcowy statut i nastep-
nie go zatwierdza¢ po formalnym uchwaleniu przez uczelnie. W kon-
sekwencji takiego ujecia przekresla si¢ faktycznie uprawnienia Senatu
do uchwalania swoich statutow. To za$ stanowi dalsze ograniczenie
samorzadnosci wyzszych uczelni.

Nadto projekt o zmianie ustawy o szkolnictwie wyzszym (art. 14)
i ustawy o urzedzie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego nadaja
Ministrowi uprawnienia peinej ingerencji tak w plany wydawnicze
naukowe, jak nawet w sktady kolegiow redakcyjnych tych wydaw-
nictw. Nalezy podkresli¢, ze tak dalece idgca ingerencja organdw
administracyjnych w tych sprawach nie bedzie stuzyla rozwojowi
mysli naukowej i postgpowi wiedzy, bo spowoduje ograniczanie
i nadmierne cenzurowanie publikacji wyzszych uczelni, i to nawet
wbrew przepisom przewidzianym w ustawie o kontroli publikacji
i widowisk.

Jak juz to wyzej zaznaczono, projektowane zmiany zmierzaja do _
istotnego ograniczenia kompetencji Rady Gléwnej Nauki i Szkolni-
ctwa Wyzszego pozbawiajac ja szeregu dotychczas posiadanych
uprawnien (patrz likwidacja uprawnien przewidzianych w dotychcza-
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sowych art. 7 ust. 5, art. 8 ust. 2, art. 9 ust. 2, zmiana artykutu 21 itp.).
Jednoczes$nie praktycznie znosi si¢ demokratyczny wybor cztonkéw
tej Rady, bo przewidziane w projekcie ,,wybory” stang si¢ fikcja,
skoro cztonkowie Rady bedg powotywani, a Minister Nauki i Szkol-
nictwa Wyzszego bedzie mial niemalze decydujacy wplyw na ich
sktad. Tak to wynika z art. 18 projektu. Jednocze$nie w projekcie
ustawy dazy si¢ do caltkowitej zmiany roli organéw kolegialnych
wyzszych uczelni, takich jak Senat i Rada Wydziatu przez ogranicze-
nie ich kompetencji, a zwigkszenie uprawnien rektora i dziekana
catkowicie zaleznych od Ministra, wskutek zmiany sposobu ich
wyboru.

Ponadto w $wietle proponowanych przepiséw catkowitej zmia-
nie ulega tryb wyboréw rektorow i dziekanow pozbawiajac wyzsze
uczelnie jakiegokolwiek wplywu na osob¢ kandydata. Znamiennym
tego przyktadem jest sposob wyboru dziekana, ktérego wprawdzie
,wybiera” rada wydziatu, ale jednak spo$r6d kandydatéow przedsta-
wionych przez rektora i wcze$niej zaakceptowanych przez Ministra.

Przy jednoczesnym zwigkszeniu roli jednooosobowych ciat kie-
rujacych wyzszymi uczelniami i przy praktycznym zniesieniu demo-
kratycznego systemu wyborczego, zwigksza si¢ dodatkowo rola czyn-
nika politycznego w sprawach kadrowych i wychowawczych. Na
rektorow naktada si¢ obowigzek wspoldziatania w tych sprawach
z organami partii i stronnictw politycznych (art. 59 ust. 3 projektu).
Ogranicza to nie tylko samorzadnos$¢ wyzszych uczelni, ale poddaje
je kontroli czynnikom politycznym. Musi powodowa¢ to niepokoj
o respektowanie konstytucyjnej zasady wolnosci pogladéw, poszuki-
wan naukowych oraz pluralizmu wiasciwego kazdemu spoteczen-
stwu. :

Jednoczes$nie identyczne zmiany dotykaja wolnosci i praw stu-
dentow i ich organizacji samorzagdowych, i to nie tylko w zakresie
samorzadu studenckiego, ale takze organizacji czy k6t samoksztatce-
niowych. Projektuje si¢ poddanie organizacji i stowarzyszen studen-
ckich prawu o stowarzyszeniach, co jest oczywistym odstgpstwem od
dotychczasowych zasad, ktére podporzadkowywaly te organizacje
organom wyzszych uczelni oraz ustawie o szkolnictwie wyzszym.
Stanowi to odstgpstwo od wielowiekowej tradyciji.[...]

Zastrzezenie tez musi budzi¢ fakt wprowadzenia obostrzonych
rygoréw wobec studentéw przez zawiesznie ich w prawach studenta
czy nawet relegowania ze studi6w (art 119 a projektu). Przewiduje si¢
w nim mozliwo$¢ zawieszenia w prawach studenta z enigmatycznie
ujetych przyczyn: ,,przewinienia o szczegélnej szkodliwosci spote-
cznej”, a nadto prawo relegowania w wypadku popelnienia »PIZewi-
nienia o szczegélnej szkodliwosci spotecznej albo wymierzenie stu-
dentowi kary w postepowaniu karnym badz w postgpowaniu w spra-
wach o wykroczenia”. Przeciwko tak rygorystycznym srodkom stuzy
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odwolanie jedynie do wlasciwego Ministra, a wigc pozostaje jedynie
droga administracyjna. Takie unormowania mogg prowadzi¢ do ich
naduzywania.

Musi budzi¢ zdziwienie, a zarazem i niepok0j to, ze o zatru-
dnieniu na wyzszej uczelni ma decydowac nie tyle fachowa wiedza
czy tez uzdolnienia dydaktyczne, ale w pierwszym rzedzie kryteria
o charakterze politycznym. Zaklada si¢ bowiem, ze pracownikiem
naukowo-dydaktycznym moze by¢ osoba o ,,postawie przejawiajgcej
si¢ w czynnej i pelnej akceptacji konstytucyjnych zasad ustrojowych
PRL”. Tymczasem Konstytucja nie przewiduje takiego obowigzku
i nie wynika to z jej treSci. Natomiast samo pojecie ;,czynnej”
akceptacji nie jest nigdzie sprecyzowane i moze budzic zastrzezenia.
Moze by¢ takze mylnie interpretowane ze szkoda dla pracownika
nauki, zwlaszcza gdy bedzie chodzilo o przestrzeganie zasady wolno-
§ci sumienia i wyboru postaw.

Podobnym naruszeniem tych zasad jest zgdanie skladania $lu-
bowania, w ktérym zobowiazuje si¢ §lubujacego do ,,przyczyniania
si¢ do socjalistycznego wychowania studentoéw”. Socjalistyczne za-
sady wychowania w rozumieniu doktryny marksistowskiej to wy-
chowanie w duchu ateizmu. Godzi to nie tylko w pluralizm §wiatopo-
gladowy naszego spoleczefistwa, ale wprost narusza zasady wolnosci
sumienia i wyznania. Jak wladze administracyjne planuja mozliwosc
egzekwowania tego §lubowania od pracownikéw wyzszych uczelni
katolickich? Nalezy zaznaczy¢, ze ten niezwykly przepis (art. 132
projektu) jest zagrozony sankcjg nie tylko odmowy zawarcia umowy
o prace, ale takze mozliwoscia zwolnienia pracownika z powodu
niezlozenia $lubowania. Musi to spowodowa¢ wiele konfliktow su-
mienia i bedzie stanowi¢ zarzewie nieporozumien migdzy wladzami
panstwowymi a Kosciotem. ‘

Te same zastrzezenia nalezy odnies¢ do planowanych zmian
w ustawie o stopniach naukowych i tytutach naukowych (art. 4
i art. 9), w ktorej przyznanie stopnia naukowego doktora czy doktora
habilitowanego warunkuje si¢ nie tylko jakoScia pracy naukowej, ale
wykazaniem postawy ,,przejawiajgcej ci¢ w czynnej i pelnej akcepta-
cji konstytucyjnych zasad ustrojowych PRL...]

Musi to prowadzi¢ do upadku swobody tworczej i wolnosci
badan naukowych, a w konsekwencji do ograniczenia postgpu
i rozwoju nauki polskiej. Nauka i tworczo$¢ moze si¢ prawidlowo
rozwijac¢ tylko przy nieskrgpowanej rygorami administracyjnymi czy
politycznymi wlasciwej sobie autonomii.

Whbrew powszechnie i oficjalnie gloszonym pogladom, ze sto-
sunki pracy winne by¢ poddane kontroli sagdowej, pozbawia sig¢
nauczycieli akademickich i innych pracownikéw wyzszych uczelni -
prawa dochodzenia swych roszczen wilasnie na drodze sadowej,
przekazujac je trybowi administracyjnemu.
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Nauka, postgp w nauce, prawdziwie obywatelskie wychowanie
miodziezy w duchu powszechnie szanowanych zasad demokraty-
cznych, moze rozwija¢ si¢ tylko w atmosferze wolnosci, swobod
wyzszych uczelni i ich autonomii.[...]

Kierujac si¢ wzgledami dobra nauki i wiekowej tradycji wyz-
szych uczelni Episkopat Polski stoi na stanowisku, ze proponowane
zmiany ustaw winny by¢ zaniechane. Mig¢dzy innymi godza one
w powszechnie respektowane zasady wolnosci sumienia oraz sza-
cunku dla odmiennych postaw ludzkich. Projektowane zmiany budza
uzasadniony niepokdj srodowisk naukowych i studenckich o przy-
szlos¢ nauki polskiej. Niepokdj ten podziela rowniez Episkopat,
w ktoérego imieniu przedkiadam niniejsze pismo.
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Jerzy Krzewicki

STAN SZPITALNICTWA
W POLSCE

Stuzba Zdrowia w Polsce zatrudnia prawie 300 tys. pracowni-
kéw, w tym 200 tys. kobiet. Pracuje ok. 70 tys. lekarzy i 200 tys.
pielegniarek. Czynnych jest 645 szpitali ogolnych (206 tys. t6zek),
42 szpitale psychiatryczne (35 tys. 16zek) oraz 10 tys. przychodni
i osrodkéw zdrowia. Do placowek zwigzanych ze Stuzba Zdrowia
nalezg rowniez ztobki (1478) i 576 domoéw pomocy spotecznej po-
siadajgcych 60 tys. miejsc. Dla rencistOw przeznaczone jest z tego
108 domo6w o 10 tysigcach miejsc.

Szczego6lne miejsce w zyciu kazdego czlowieka, a wigc i catego
spoleczenstwa, zajmujg szpitale. Tu wigkszo$¢ ludzi rodzi si¢ i umiera.
Wielu spedza tez czeS¢ swojego zycia w czasie choroby. Sredni czas
pobytu 4,5 min leczonych w szpitalach w 1983 roku wynosit 13 dni.
Najwigksza liczba pacjentow przebywala na oddziatach potozniczo-
-ginekologicznych (1 mln 232 tys.) i na chirurgii (975 tys.). Placowki
szpitalne zajmuja si¢ leczeniem (dziatalno$¢ ustugowa), prowadza
szkolenie (studenci, lekarze, pielggniarki) oraz dziatalno$¢ naukowa.
Ogolnie biorac sg trzy kategorie szpitali: rejonowe (dawniej powia-
towe), wojewodzkie (w tym niektore kliniki) i kliniki akademii
medycznych. Sa tez szpitale resortowe (MSW, MON, PKP, gorni-
ctwo). Od rodzaju szpitala zalezy charakter prowadzonej dziatalnosci,
wyposazenie, mozliwosci leczenia i panujaca tam atmosfera. Oczywi-
stym przeznaczeniem kazdego szpitala jest niesienie pomocy ludziom.
Zawsze istnieje relacja: chory czlowiek — personel. Nie zawsze
jednak ta pomoc jest udzielana w sposOb wiasciwy i oczekiwany.
Zalezy to od szeregu czynnikow: warunkéw lokalowych, wyposazenia
w sprzet diagnostyczny, dostgp do lekoéw i materiatow medycznych,
wgladu w piSmiennictwo naukowe, a gtdwnie od ludzi.

Warunki lokalowe

W Polsce s3 duze réznice w warunkach lokalowych szpitali.
Dotyczy to szpitali wszystkich kategorii. Wiele szpitali i klinik zaj-
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muje jeszcze stare, czgsto nawet zabytkowe pomieszczenia, niemo-
zliwe do adaptacji dla wspoiczesnych potrzeb. Sale chorych w tych
szpitalach mieszczg po kilkanascie, a nawet kilkadziesiat 16zek. Nie
ma odpowiednich urzgdzen sanitarnych i zabiegowych. Brak spokoju,
izolacji, minimum komfortu w chorobie i umieraniu. Normalne
w innych krajach warunki — tazienka z ubikacja przy kazdej 1-3 oso-
bowej sali chorych, u nas nalezg do fantastycznych marzen. Ubikacje
s3 w szpitalach najbrudniejszym i najgorszym miejscem. Jedno
pomieszczenie przypada na kilkadziesiat osob. Instalacja i urzadzenia
sanitarne sg zwykle zdewastowane, zle dziatajgce i brudne. Nie trzeba
tego chyba szerzej omawia¢, bo kazdy, kto zetknat si¢ ze szpitalem,
twierdzi, ze toalety s3 najwigkszym koszmarem podczas choroby.
Wynika to zar6wno z zaniedban technicznych, niewystarczajaco
czgstego i starannego sprzatania, jak i z niewlasciwego zachowania sig¢
korzystajacych z nich ludzi (braku kultury osobistej). Stwarza to
wielkie problemy psychiczne, epidemiczne i lecznicze. Brak pomiesz-
czen zmusza do wykorzystywania korytarzy i sal dziennego pobytu
dla ukladania chorych na rozktadanych t6zkach czy na noszach.
Rowniez dla personelu praca w nieodpowiednich warunkach lokalo-
wych jest ucigzliwa i niebezpieczna. Brak jest wygodnych dyzurek
lekarskich i pielggniarskich, miejsc do wypoczynku i spokojnej pracy.
Wsrod personelu stuzby zdrowia szerzy si¢ zoltaczka zakazna, gru-
zlica i inne schorzenia zakazne. RoOwnolegle z takimi placowkami,
czasem nawet na tej samej ulicy — istnieja bardzo eleganckie osrodki
kliniczne o luksusowym wystroju wnetrz, wyposazone w najnowocze-
$niejszy sprzet (czgsto zdublowany i niewykorzystywany) zakupiony
ponad miarg potrzeb. Uzyskano to dzigki egoizmowi zainteresowa-
nych os6b zajmujgcych decydenckie stanowiska, a kosztem wyposa-
.Zenia i remontowania wielu innych osrodkow. Ale tez czgsto w tych
eksluzywnych placowkach troska o leczenie chorych jest znacznie -

gorsza — che¢ imponowania rozmachem, nowoczesnoscig i wspa-
nialo$cig badan naukowych, catkowicie przestania giowne zadania
szpitala — pomaganie cierpigcym pacjentom. Razgce tez bywajg

luksusowe lokale zajmowane przez administracj¢. Przestronne nowo
wznoszone budynki, o bogato wyposazonych wnetrzach, osobnych
gabinetach dla referentow — naleza do szpitala, gdzie na kilkuna-
stoosobowych salach leczone s3 i umieraja dzieci z nowotworami,
chore niemowleta z braku miejsc uktadane sg w szufladach biurek,
a w jednym 16zeczku kladzie si¢ po dwoje dzieci. Szpitale w miarg
nowoczesne, zbudowane przed kilkunastu laty, okazuja si¢ obecnie
zbyt ciasne i niefunkcjonalne. Przybywa pacjentow i aparatury,
konieczne s3 nowe pomieszczenia dla specjalistycznej pomocy i ba-
dan. Adaptacje budowlane i remonty sa prowadzone czgsto poprzez
osoby niekompetente, niedbale i opieszale, z wielkim marnotraw-
stwem czasu i materiatu. Stuzby techniczne nie dbaja o biezgce
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konserwacje, co powoduje postgpujaca dewastacje budynkow i urza-
dzen. Rola dyrektor6w ogranicza si¢ czgsto do informowania ordyna-
toré6w o istniejagcych brakach i trudnosciach. Zapominaja oni o tym,
2e od dzialania administracji, pracownikOw zaopatarzenia i osobi-
stego zaangazowania dyrektora zalezy praca catego szpitala i mozli-
wos¢ leczenia pacjentow. Rola lekarza jest leczy¢ chorych, a rola
administracji — umozliwiac to leczenie. W wielu szpitalach powstaje
paradoksalny, samodzielny i samowystarczalny pion techniczno-ad-
ministracyjny, ktore zyje wlasnym zyciem i problemami, a sprawy
funkcjonowania lecznictwa sa im zupelnie obojetne, nie zrozumiane
i niepotrzebne. Sa tez w Polsce osrodki, ktore nie ustgpuja swoimi
warunkami, mozliwo$Sciami i dzialaniem placowkom S$wiatowym
— s3 one jednak nieliczne i trudno dostgpne.

Przy temacie ,,lokale’”” warto wspomniec o sprawie mieszkan dla
‘pracownikéw stuzby zdrowia. Stanowig one zasadniczy atut przy
zatrudnieniu na danym terenie. Gdzie s3 mieszkania, nie ma pro-
blemu z zapewnieniem wlasciwej obsady lekarskiej i pielegniarskiej
(hotelowce przyszpitalne dla pielggniarek i mlodych lekarzy, szybkie
przydziaty mieszkan dla personelu szpitali).

Wyposazenie w sprzet

Jezeli chodzi o wyposazenie techniczne, Polska jest kilkadziesiat
lat op6zniona w stosunku do nowoczesnych osrodkéw medycznych
Swiata, chociaz na sprzet wydaje si¢ rocznie 35 min dolaré6w. Oprocz
budzetu MZiOS, zroéditem dewiz na zakup urzadzen sa fundacje
zagraniczne, duze zaklady przemystowe, PeWeKs, inne resorty.
Uzyskanie cennego sprzetu jest trudne, zalezne od operatywnosci
i osobistych kontaktéw dyrekcji szpitali, kierownikow klinik i ordyna-
tor6w oddziatow.

Nowoczesnym sprzgtem, powszechnie obecnie stosowanym do
diagnozowania i leczenia s3: tomografia komputerowa, automaty-
czna aparatura do diagnostyki biochemicznej, ultrasonografia, moni-
tory nadzorujace i respiratory, aparaty do dializy pozaustrojowej
(sztuczne nerki), seriografy do badan naczyniowych, scyntygrafy
i fiberoskopy.

Tomografia komputerowa

Jest to bardzo drogie (ponad 1 min dolaréw) urzgdzenie do
diagnostyki rentegonowskiej z komputerowg analizg obrazu. Badanie
daje ogromne ustugi pozwalajac uwidoczni¢ narzady wewnetrzne
(moézg, klatka piersiowa, jama brzuszna) niedostgpne badaniu w inny
sposob i umozliwia podejmowanie prawidtowych decyzji leczniczych .
i operacyjnych. Oprécz ceny zakupu, drugim problemem w tomogra-
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fii komputerowe;j jest utrzymanie aparatu, ktore przekracza 100 tys.
dolaréw rocznie. Jedno badanie kosztuje obecnie 35 tys. zlotych.
W Polsce jest 12 urzadzen tego typu w oérodkach akademickich
i w stuzbie zdrowia resortowej. Mimo ze Polske¢ podzielono na rejony
przynalezne do osrodk6w tomografii komputerowej, dostep do nich
z terenu jest bardzo trudny — terminy oczekiwania na badanie siggaja
kilku miesigcy, co oczywiscie catkowicie je dewaluuje. Oprocz tomo-
grafii komputerowej rozpowszechniana jest w $wiecie nastepna gene-
racja aparatow diagnostycznych do wizualizacji narzadow wewne-
trznych przez komputerow3 analiz¢ obrazu, ale doktadniejsza, oparta
nie jak poprzednia na promieniowaniu rentgenowskim, lecz wykorzy-
stujaca zjawisko rezonansu magnetycznego atomow wodoru w orga-
nizmie (MRI).

Trzeba sobie rownoczesnie uswiadomic¢, ze sg jeszcze w Polsce
szpitale, gdzie wykonanie zwyklego zdjecia rtg jest czgsto zupelnie
niemozliwe (wielomiesigczne awarie jedynego aparatu, brak perso-
nelu, braki materiatu). Dla zapewnienia pelnych mozliwosci badan
podstawowych rentgenowskich potrzeba jeszcze w Polsce 300 dodat-
kowych aparatow.

Ultrasonografia

Metoda uwidaczniania narzadow wewnetrznych przy uzyciu
ultradzwigkow. Urzadzenia s3 obecnie sprz¢zone z komputerem
i maja lepsza niz dawniej jako$§¢ obrazu. Zastgpuje to w pewnym
stopniu tomografi¢ komputerowg w codziennej praktyce. Cena ultra-
sonografu jest wielokrotnie nizsza niz tomografu komputerowego
(kilkana$cie mln zt). Urzadzenie to posiada obecnie wigkszo$¢ osrod-
kow klinicznych w Polsce. Ostatnio rozprowadzono do szpitali
wojewoddzkich kilkana$cie aparatow. Spotyka si¢ ultrasonografy
uzyskane jako dary dla niektorych osrodkéw od ofiarodawcow
z krajéow zachodnich. W sumie polskie szpitale dysponuja 100 ultra-
sonografami réznych typow. Aparat ten powinien posiada¢ kazdy
szpital. Trzeba si¢ tez liczy¢ ze zuzywaniem si¢ aparatow, stala
konserwacja i naprawa, a tez z koniecznoscig zastgpienia ich po
jakim$ czasie nowymi. Obecne potrzeby sa dwukrotnie wyzsze niz
stan posiadania.

Aparatura do diagnostyki biochemicznej

Na Swiecie produkowane sg coraz nowocze$niejsze, oparte na
programowaniu komputerowym, aparaty do badan biochemicznych.
Zakupiono w latach poprzednich wiele tego typu urzadzen, ktore
wniosty duzy postep w lecznictwie (poszerzenie zakresu badan,
przyspieszenie uzyskiwania wynikéw i ich uwiarygodnienie, odciaze-
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nie personelu laboratoriow od tysigcy czynnosci analitycznych).
Zakupuje si¢ te aparaty rowniez obecnie. Powstaje jednak problem
biezgcego uzupetniania substratow. Konieczne jest uzywania drogich,
oryginalnych zestawow firm zachodnich. Brak dewiz na zakup tych
zestawOw unieruchamia czgsto aparaturg. Nie ma systemu rytmi-
cznego i rOwnomiernego zaopatrywania laboratoriow w te chemi-
kalia. Dystrybucja jest raczej przypadkowa, zalezna od operatywnosci
ludzi. Powoduje to koniecznos¢ wracania do metod konwencjonal-
nych. Ten sam problem powstaje z braku sprawnego serwisu i czgsci
zamiennych. Brak dostgpu do nowoczesnych metod badan laborato-
ryjnych uniemozliwia takze prowadzenie badan naukowych w wielu
dziedzinach. Sag tez liczne szpitale, w ktorych wykonanie badan
laboratoryjnych, poza waskim zakresem podstawowych, jest niemo-
zliwe. Trudno sobie wyobrazi¢ obecnie leczenie, bez mozliwosci stalej
oceny eletrolitow, amylazy, transaminaz, kreatyniny, gazometrii
krwi itp. Wielu chorych traci w takich warunkach szanse ratowana
zycia.

Monitory nadzorujqce i respiratory

Istnieje duze zapotrzebowanie na tego typu aparaturg zapew-
niajaca obserwacje chorego w cigzkim stanie, po operacji, z zaburze-
niami narzadowymi. Aparaty: monitory tetna, ekg, temperatury,
oddechu, ciSnienia — niezbgdne s3g na oddziatach intensywnej terapii,
salach operacyjnych i pooperacyjnych, osrodkach kardiologicznych
i reanimacyjnych. Braki sg bardzo duze. Uzywane s3 czgsto urzadze-
nie stare, zuzyte, zle funkcjonujace. W nowe aparaty wyposazane sa
gléwnie nowo postajace oddziaty.

Fiberoskopia

Jest to obecnie podstawowa metoda diagnostyczna w schorze-
niach catego przewodu pokarmowego, ptuc, drog z6tciowych i trzu-
stki. Aparaty oparte s3 na zasadzie przewodzenia §wiatta przez
elastyczne widkna szklane, ktore ujete w wigzki nie tracg zdolnosci
przewodzenia mimo zwinigcia czy zagigcia o kilkaset stopni. Elasty-
czne wzierniki pozwalaja na ogladanie wnetrza narzgdow, pobieranie
wycinkow, usuwanie kamieni, polipow i ciat obcych, kontrolowanie
wynikow leczenia. Fiberoskopia jest szczegdlnie przydatna we wcze-
snym wykrywaniu nowotworoéw calego przewodu pokarmowego
i drog oddechowych, co daje szans¢ leczenia radykalnego. Nieoce-
nione ustugi daje tez fiberoskopia w leczeniu choroby wrzodowej
zotgdka i dwunastnicy — pozwala na zastgpienie w wielu przypad-
kach okaleczajacego leczenia operacyjnego, leczeniem zachowaw-_
czym. Fiberoskopy znajduja si¢ we wszystkich prawie osrodkach
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klinicznych, wojewodzkich i w wielu wigkszych szpitalach czy przy-
chodniach. Jednak ich ilo$¢ jest znacznie mniejsza niz istniejgce
potrzeby. Zestaw fiberoskopow powinien znajdowa¢ si¢ w kazdym
szpitalu, na kazdym oddziale chirurgicznym i we wszystkich wig-
kszych przychodniach. Decyduja one o powszechnym postepie
w rozpoznawaniu i leczeniu duzej liczby choréb. Powinny by¢ stale
kupowane nowe, gdyz zywotno$¢ aparatury jest ograniczona (wy-
kruszanie si¢ §wiattowodow, zerwanie linek itp.). Kazda pracownia
musi tez mie¢ aparaty zapasowe. Ceny fiberoskopéw wynosza od
kilku do kilkunastu tysigcy dolarow. Obserwuje si¢ wielkie tempo
w unowocze$nianiu aparatOw i poszerzaniu ich funkcji.

Leki

Jest to problem najszerzej dyskutowany, najbardziej widoczny na
zewnatrz i przedstawiany czesto jako gtowny klopot polskiej stuzby
zdrowia. Polski przemyst farmaceutyczny byt kiedys bardzo dobrze
zorganizowany i uznawany w Swiecie. Zostal obecnie zdegradowany
do importera lek6w i poiproduktOw przez zmiany organizacyjne,
zmiany profilu produkcji, brak dewiz. Od kilku lat istnieja duze
zaburzenia w dostgpnosci lekow. Najbardziej dokuczliwe i niezrozu-
miate sa powtarzajace si¢ stale braki najbardziej podstawowych
i czesto tatwych w produkcji srodkow: soli fizjologicznej, glukozy,
witamin, heparyny, hydrokortyzonu, lekow uspokajajacych, lekow
nasercowych, substytutow hormonalnych, preparatow ziotowych.
Obecnie na przyktad brak zupelnie soli fizjologicznej, czyli 0,9% roz-
tworu wodnego soli kuchennej. Temat ten byt przedmiotem interpela-
cji poselskich, ostrych dyskusji w Sejmie, polemik prasowych. Ogta-
szane okresowo listy brakow w lekach siggaja kilkuset pozycji.
Dystrybucja lekow, zwlaszcza antybiotykow do szpitali, bywa nie-
rownomierna. Zdarzaja si¢ okresy pelnego ich zestawu, a sg tez
dlugie tygodnie wielkich brakow. Pomoca w uzupetnieniu niedobo-
réow byly w ostatnich latach dary z zagranicy.

Nadchodzgce w darach leki, oprocz uzupetnienia naszych bra-
kow, stworzyly jednak pewien problem, ktory przez dtuzszy czas moze
dawac¢ si¢ we znaki. Cze$¢ lekarzy zaprzestata zapisywania lekow
krajowych dostgpnych w aptekach, zastgpujac je bardziej efektow-
nymi — firm zagranicznych. Szczegélnie nagminne jest to w gabine-
tach prywatnych, ale rowniez w niektorych szpitalach i przychod-
niach. Wytworzyta si¢ atmosfera braku zaufania do lekow krajowych,
mody na specyfiki zagraniczne — ludzie domagaja si¢ ich zapisywa-
nia i podawania. Bardzo czgsto spotykamy sig¢ teraz z poszukiwaniem
przez chorych lekéw firm zachodnich, ktorych synonimy polskie,
o identycznym dziataniu, sg bez trudu dostepne w aptekach. Angazuje
si¢ w to ludzi wyjezdzajacych za granice, rodziny tam mieszkajace,
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lekarzy, ksiezy. Na zakup lekow za granicg resort zdrowia wydaje
rocznie ponad 100 min dolarow.

Materiat medyczny

Odpowiednia jego ilo$¢ i asortyment s3 absolutnie niezb¢dne dla
prowadzenia leczenia w szpitalach. Szczegélnie dotyczy to rekawi-
czek operacyjnych, nici chirurgicznych, aparatéw do dozylnego
przetaczania ptynow, strzykawek i igiet jednorazowych, materiatow
opatrunkowych, gipsu, cewnikow. Zdarzaja si¢ okresy wielkich bra-
koéw, ktore paralizujg prace zwlaszcza oddzialow zabiegowych. W tej
dziedzinie dary ratowaly wielokrotnie sytuacj¢ i okazaly si¢ chyba
najbardziej pomocne.

Powstaje pytanie, skad przy tak licznych brakach, niskich pta-
cach, nie dokonanych remontach i koniecznych budowach — w ciggu
ubieglego roku nie wykorzystano w stuzbie zdrowia 12 mld zt (jak
podaje w wywiadzie prasowym Minister Zdrowia i Opieki Spote-
cznej)?

Pismiennictwo naukowe

Mozliwo$é swobodnego korzystania z literatury fachowej i nau-
kowej jest niezbednym warunkiem utrzymania i podnoszenia po-
ziomu wiedzy lekarzy oraz prowadzenia dziatalnoSci naukowe;j.
W dziedzinie dostgpu do literatury naukowej sytuacja jest bardzo zta
i stale si¢ pogarsza. Biblioteki sa zmuszane skre§la¢c wiele sposrod
stale kupowanych czasopism naukowych. Brakuje czasopism za-
chodnich wychodzgcych w czasie trwania stanu wojennego. Spowo-
dowato to zdekompletowanie archiwow, z ktorych stale si¢ korzysta.
Obecnie brakuje biezagcych numeréw wielu podstawowych czasopism
europejskich i amerykanskich. Od kilku miesigcy nie ma w bibliote-
kach czasopism bibliograficznego Current Contens, ktore zastgpowalo
wiele dotychczasowych brakéw w biezgcym piSmiennictwie.

W polskim czasopi$miennictwie naukowym istnieja obecnie
duze trudno$ci wydawnicze. Periodyki ukazuja si¢ z wielomiesig-
cznym opoOznieniem, a oczekiwanie na wydrukowanie artykutu trwa
nieraz ponad 2 lata.

Wielka niedogodnoscia jest mata ilos¢ i trudny dostep do kopia-
rek kserograficznych, tak przydatnych w gromadzeniu bibliografii
naukowe;j.

Ludzie

Ludzie decyduja o wszystkim, co dzieje si¢ w stuzbie zdrowia. Od
ich postaw na kazdym szczeblu zalezy, jak szpital funkcjonuje, jakie
jest jego zaopatrzenie, jak sg traktowani pacjenci i personel.
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Gdyby kazdy wykony;)val rzetelnie, etycznie i uczciwie co do
niego nalezy, nie byloby tylu przykrych sytuacji i zta.

Wykonywanie pracy

Wigkszo$¢ sposrod ponad 300 tys. lekarzy, pielegniarek i salo-
wych rzetelnie wykonuje swoje obowiazki, nie baczagc na niskie
zarobki i zte warunki pracy. S3 posréd nich ludzie z powotaniem
stuzenia drugiemu czlowiekowi. Ich si¢ na og6t nie zauwaza, ich
poswiecenie jest normalne i przez wszystkich oczekiwane. Stuzba
zdrowia jest jednak jedna z grup spotecznych, gdzie wszelkie zto
i nieprawidlowosci eksponuje si¢ W sposéb szczegdlny, jaskrawy
i bezwgledny. Tak jak w kazdej dziedzinie naszego zycia, takze
w stuzbie zdrowia spotyka si¢ bezdusznos¢, brak kultury, arogancje,
materializacjg, postawe roszczeniowg, problemy pracy pozorowane;j,
marnotrawstwa, brakordbstwa, bezmySlnej dewastacji, pijanstwa,
protekcjonalizmu i klikowosci. Tutaj jednak majg one wymiar glebszy
— zlo godzi bezposrednio w bezbronnego czlowieka.

Bardzo przykra sprawg, o ktorej wstydliwie nie wspomina si¢
zwykle — to pijanstwo wsrod lekarzy na dyzurach szpitalnych i w po-
gotowiu. Nie rozgrzeszajac nikogo trzeba tez uswiadomi¢ sobie, ze
pewn¢ wing ponoszg tu rOwniez pacjenci — przynosza lekarzom
alkohol jako prezent wdzigcznosci za leczenie, a zle tego konsekwen-
cje trafiajg potem w nich samych. Nagminne jest tez w szpitalach
upijanie si¢ pracownikOw pomocniczych i technicznych (portierzy,
tleniarze, elektrycy, palacze centralnego ogrzewania).

Rowniez wazng sprawg jest problem palenia papierosow przez
personel stuzby zdrowia. Wiadomo juz obecnie bez zadnej watpliwo-
§ci, ze tyton jest najistotniejszym ze znanych obecnie czynnikow
rakotworczych i przyczynia si¢ do wielu choréb nienowotworowych.
Dym szkodliwy jest nie tylko dla palacza, ale dla otoczenia. Polska
jest na 3 miejscu w §wiecie pod wzgledem palenia papierosow.
Produkuje si¢ w naszym kraju ponad 85 mld sztuk papieroséw
i importuje ponad 2 mld sztuk. Na nastgpny rok planuje si¢ znaczne
zwigkszenie produkcji. Pali wielu lekarzy, bardzo duzo pielggniarek
i salowych. Palg oni wérdd chorych na salach, na korytarzach i w dy-
zurkach. Propagowanie niepalenia traci catkowicie wiarygodnosc¢,
gdy pracownicy stuzby zdrowia ostentacyjnie pala, lekcewazac znane
im ostrzezenia. W USA, gdzie procent palgcych lekarzy byt bardzo
duzy i szerzyly si¢ wérdéd nich choroby nowotworowe — udato si¢
skloni¢ érodowisko medyczne do zaniechania palenia. Zachorowal-
no$¢ na nowotwory ztosliwe radykalnie spadta w tej grupie spote-
cznej, ponizej $redniej krajowej. Trudno spotka¢ teraz w USA pala-
cego lekarza, a niepalenie warunkuje czgsto otrzymanie pracy.
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Pienigdze

Jest to problem, ktory ciagle snuje si¢ za lekarzami.

1. Warunkowanie leczenia pienigdzmi.

Niewatpliwie istnieja zarowno male, rejonowe oddziatly, jak
i znane kliniki, gdzie tapowki sa gltownag forma kwalifikowania
chorych do leczenia. Przyjecie do szpitala warunkuje si¢ wreczeniem
pieniedzy przez pacjenta lub rodzing, czasem w zakamuflowane;j
formie wizyt w prywatnym gabinecie ordynatora. Sumy si¢gaja wielu
dziesigtko6w tysigcy ztotych lub setek dolaréw. S3 to przestgpstwa
kryminalne, ktore czasem tylko znajduja swoj epilog w sadzie. Sprawy
sagdowe dotycza zwykle drobnych kwot, pojedynczych, podstgpnie
udokumentowanych tapowek. Lekarze o ktorych powszechnie wia-
domo, ze sg finansowymi ,rekinami”, zostaja uniewinnieni lub
otrzymujg symboliczne wyroki. Pelnig czasem wiele zaszczytnych
i odpowiedzialnych funkcji. Wynika to ze specyfiki problemu
— w polskim ustawodawstwie takim samym przestgpca jest ten, ktory
tapowke wrecza (mimo, ze mogt by¢c do niej zmuszony), jak i ten,
ktory jg przyjmuje. Nikt wigc nie ujawnia tego procederu oficjalnie,
a tylko w prywatnych zwierzeniach. Wedtug prawa tapownictwo jest
zamachem na prawidlowe funkcjonowanie instytucji publicznej, a nie
na wolnos¢ i godnos¢ drugiego czlowieka.

Powszechna opinia o tapowkarstwie w medycynie stwarza leka-
rzom nie przyjmujacym pieniedzy codzienne problemy odmawiania
ich. Odmowa wzigcia pienigdzy traktowana jest zwykle w opinii
spotecznej jako odmowa rzetelnego leczenia. Zdarza sig, ze rodziny
szukajg wtedy usilnie lekarza lub szpitala, gdzie te pienigdze bedag
przed leczeniem przyjete.

Sa szpitale, gdzie pacjent moze uzyska¢ pomoc wytacznie wtedy,
gdy codziennie ptaci pienigdze. Salowa zada tam kazdorazowo za
przyniesienie szklanki wody 50 zl, za podanie ,basenu” 100 zi,
a przescielenie t6zka kosztuje 150 zi. Trzeba tez osobno ptaci¢ za
podanie obtoznie choremu wody do umycia, za pomoc przy jedzeniu,
przekazanie listu oczekujacej na korytarzu rodzinie. Aby chore
dziecko otrzymato do t6zeczka poduszke, trzeba da¢ 100 zt.

2. Prezenty wdzigcznosci.

Nieco inng sprawg jest przyjmowanie dar6w jako wyrazu wdzig-
cznosci za leczenie. W panujacej obecnie w Polsce , kulturze alko-
holowe;j” najczgstszym prezentem bywaja butelki alkoholu. Sg tez
przyjete powszechnie inne drobne prezenty. Problem ten czesto
poruszany jest w publikacjach na tematy etyczne. Z jednej strony
choremu nie mozna odbiera¢ satysfakcji wyrazenia wdzigcznosci po
wyleczeniu, czy uratowaniu zycia, a z drugiej strony granica migdzy
prezentem, a tapowka jest bardzo nieostra. Na pewno nie jest nig czas
ani okolicznosci wrgczenia. W interpretacji prawnikoéw wszystko, co
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lekarz otrzyma od pacjenta, gdy pelni funkcje w spotecznej placowce
stuzby zdrowia, jest przestgpstwem. Powstata w ten sposéb w medy-
cynie sytuacja statego, Swiadomego tamania prawa lub balansowania
na pograniczu przestgpstwa, ktore w kazdej chwili mozna wyegzek-
wowac.

Brak zaufania do spolecznej stuzby zdrowia powoduje rowniez
rosngce powodzenie rbéznego rodzaju gabinetdw prywatnych
i spotdzielczych. Czgsto dziatalno$¢ ta prowadzona jest na niskim
poziomie, ale w wielkiej aurze autoreklamy. Takie praktyki prywatne,
zwlaszcza udajace stosowanie niekonwencjonalnych metod leczenia,
sg wylacznie zrédiem bardzo wysokich dochodéw, a nie miejscem
udzielania rzetelnej pomocy choremu. Bez odpowiedniego zaplecza
diagnostycznego, wiedzy i warunkéw — leczenie jest nieuczciwe.
Dowody na to daja codzienne obserwacje. Nagminne sg przypadki
prywatnego leczenia ludzi ,,w ciemno’ bez badan i diagnozy w przy-
padkach, w ktorych wczesniejsze rozpoznanie i wlasciwe leczenie
dawatloby szans¢ pelnego powrotu zdrowia (choroby nowotworowe,
kamice pecherzykowe, zylaki konczyn dolnych itp.). Jeszcze gorsze
jest szukanie pomocy u znachoréw i szarlatanéw, w seansach grani-
czacych z zabobonem, ktoére maja by¢ panaceum na wszystkie cho-
roby istniejace i nieistniejace. Szczegoblnie czgsto dotyczy to mirazy
dziatania pozwalajacego unikng¢ zabiegu operacyjnego.

Odrebny problem stanowig prywatne gabinety ginekologiczne.
Lekarze zajmuja si¢ tam masowym wykonywaniem zabiegéw sztu-
cznych poronien. Dziatalno$¢ ta jest prawie zawsze nielegalna, gdyz
lamie takze oficjalne ustawy wydane na ten temat (tzw. wskazania
lekarskie, prokuratorskie i spoteczne). Przerwania cigzy wykonywane
w szpitalach obliczane s3 na setki tysigcy, a stanowia tylko niewielki
procent wszystkich zabiegéw, wykonywanych gtéwnie w prywatnych
gabinetach. Polska, kraj na wskro$ katolicki, jest miejscem, gdzie
szacuje sig¢, ze na 100 zywych urodzen przypada ponad 40 zabiegow
przerwania cigzy. Do prywatnie przyjmujacych ginekologéw przyby-
wajg licznie obcokajowcy z krajow niekatolickich i ateistycznych,
w celu szybkiego i taniego zabicia rozwijajacego si¢ ptodu. Wsréd
ludzi uwazajacych si¢ za katolikow, zabicie nienarodzonego dziecka
traktowane jest jako metoda regulacji urodzin.

Najczestszg przyczyng dochodzen sagdowych przeciw lekarzom
w Polsce s3 powiklania spowodowane wykonywaniem zabiegu
przerwania ciazy.

Etyka lekarska

Etyka lekarska to wtasciwe postgpowanie lekarza w stosunku do
pacjenta i jego rodziny. Nie ujmuje tego kodeks prawny, a zasady
etyczno-deontologiczne ukazujg tylko pewien aspekt problemu.
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Pacjenta nie chroni przed lekarzem prawo, tylko etyka. Z po-
stawy etycznej wynika wigz miedzy potrzebujagcym pomocy,
a udzielajagcym jej. Medycyna mimo naukowosci nie przestata byc
sztukg, ktéra wymaga taktu, kultury, dobrej woli, powotania, po-
zytywnego nastawienia, intuicji, checi niesienia peinej pomocy j du-
zej, stale poszerzanej wiedzy.

Lekarz musi mie¢ korzy$ci materialne ze swojej pracy, bo to jest
jedyne zrédlo jego utrzymania. Jednak pienigdze nie moga by¢
motywacja leczenia ani warunkiem jego jakosci. Podobnie jak w Ko-
sciele i kaptanstwie. System ptac powinien zapewni¢ lekarzowi
dochody pozwalajgce na swobodne zycie, ksztalcenie si¢ i wypoczy-
nek. Ich brak nie usprawiedliwa jednak nigdy niemoralnoSci.

Problem ludzi w medycynie zaczyna si¢ juz przy kwalifikacji na
studia. Nie ma tu innej selekcji, jak tylko anonimowe egzaminy
testowe. Nie ma rOwniez zadnej oceny moralnej podczas studiow,
specjalizacji i pracy. Warunkiem uzyskania dyplomu dajacego prawo
decydowania o zyciu innych i o awansach w pracy jest wylacznie
wykazanie si¢ wiedza podregcznikowa. W ciagu 6300 godzin dydakty-
cznych podczas 6 lat studiow tylko 30 godz. po§wigcone jest na
ostatnim roku tematowi etyki i deontologii lekarskiej. W zadnym
programie przedmiotéw klinicznych nie uwzgl¢dniono zagadnien
wiasciwego wykonywania pracy lekarskiej. Cho¢ etyki nie da sig
nikogo nauczy¢, mozliwe jest uksztattowanie u studentow wiasciwych
postaw. Konieczny jest wiasciwy osobisty przyktad asystenta i odpo-
wiednia atmosfera catej kliniki.

Duza rola w ksztaltowaniu postaw lekarskich przypada duszpa-
sterstwu akademickiemu i Srodowiskowemu. Popularno$cia cieszg si¢
rekolekcje dla stuzby zdrowia, pielgrzymki i prelekcje w kosciotach.
Kosciot, ksztattujac indywidualnie kazdego czlowieka, grupy ludzi
i cate spoteczenstwo, moze wpltywa¢ na wykonywanie przez nich
pracy w sposob rzetelny i etyczny. Jest jedynym wiarygodnym i auto-
rytatywnym wyrazicielem zasad moralnych.

Od etycznych postaw lekarzy, pielegniarek i salowych zalezy
poczucie bezpieczenstwa chorych. Gdy trzeba je kupowac za pienig-
dze, znika uczciwo$¢ i czgsto ludzie szukaja pomocy tam, gdzie jej
naprawde nie znajda — zostang tylko oszukani. Od atmosfery pa-
nujacej w szpitalu w duzym stopniu zalezy takze przebieg leczenia.

S3 niestety lekarze, ktorzy czuja si¢ panami zycia i $mierci swoich
»poddanych”-pacjentéw. Butng i arogancka postawa wywotuja at-
mosfere strachu i przygnebienia. Jedyna trescig ich pracy jest zara-
bianie pienigdzy. Do chorych odnoszg si¢ lekcewazgco i bezdusznie.
Pacjenci s3 dla nich tylko przypadkami, a nie czujagcymi ludzmi,
ztamanymi chorobag, lgkiem samotnosci i obawg utraty zycia. Jednym
z bardzo razacych przejawoéw braku kultury jest zwracanie si¢ do-
pacjentdw per ,ty”, nazywanie starszych ludzi ,,dziadkiem” czy
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,babka”, uzywanie form bezosobowych, podnoszenie gtosu, awan-
tury z personelem przy 16zku chorego, dewaluowanie umiejetnosci
i wyszydzanie innych lekarzy. Ludzie tak zachowujacy si¢ s3 na ogét
ztymi lekarzami. Braki wiedzy i umiej¢tnosci starajg si¢ przykryé
$mieszng i zwierzgca wrecz ,,postawa imponujaca”’; krzykiem, bufo-
nada i nonszalancj3. Ich znowu nasladuja mtodsi i tak rozprzestrzenia
si¢ patologiczna atmosfera oddziatu szpitalnego czy kliniki. Na takim
oddziale pacjent przerazony chorobg, cierpigcy i walczacy o zycie,
jest absolutnie bezbronny. Prawo jest nieskuteczne — nie chroni
bezposrednio cztowieka chorego. Zadaniem prawa karnego jest strze-
zenie prawidlowego dziatania lekarza jako osoby pelnigcej funkcje
publiczna. Jedyna ochrong chorego jest etyka i kultura lekarza. Ale
tak jak prawo nie chroni pacjenta przed lekarzem, tak roOwniez nie
chroni ono lekarza przed pacjentem. Lekarz, pielegniarka, salowa sg
bezbronni wobec agresji pacjenta — nie chronia ich przepisy podczas
petnienia tej funkcji spotecznej. Zdarzaja si¢ tez czgsto bezmyslne
dewastacje dokonywane przez przebywajacych w szpitalu — niszcze-
nie urzadzen i aparatury, wyrywanie instalacji, kradzieze bielizny
poscielowej i narzgdzi. ROwniez temu nie mozna zapobiegat w spo-
sob formalny. Dla katolika pracujacego w stuzbie zdrowia i dla
pacjenta katolika postawa powinna jednoznacznie wynikac¢ z zasad
etyki chrzescijanskiej dajacej si¢ stresci¢ w dwoch stowach: sprawie-
dliwos¢ i mitosc. RealizowaC to trzeba przez szanowanie prawa
kazdego cztowieka do wolnosci, prawdy i godnosci osoby ludzkie;j.
Zasady te muszg obowigzywaC kazdego czlowieka indywidualnie,
a nie tylko spoteczno$ci i organizmy panstwowe.

Kosciot bierze w tym rowniez bezposredni udziat. Czesto widzi
sig, jak kapelan szpitalny swoim zachowaniem potrafi da¢ psychiczne
wsparcie choremu i wspétpracowac z zespotem leczagcym. Czasem s3
tez niestety negatywne przyklady — chorzy skarza sig, ze kapelan
bywa niegrzecznym formalista, spelniajacym swoja postuge jak nie-
zyczliwy urzednik. Bardzo waznym wydarzeniem w zyciu szpitala s3
niedzielne Msze §wigte w zaimprowizowanych kaplicach i transmito-
wane przez Polskie Radio. Chorzy oczekuja ich z radoscia, pomagaja
sobie wzajemnie — zaréwno doroSli, jak i dzieci. Sszczegdlnie dla
tych, ktorzy spedzajg w szpitalu wiele miesigcy, ze §wiadomoscia
nieraz zblizajacego si¢ kresu zycia, jest to bardzo cenny dar Kosciota.
Dodaje im otuchy, jednoczy we wspdlnocie cierpigcych i w nadziei
z Bogiem.

Chory nie ocenia warto$ci szpitala bogactwem jego wyposazenia,
ale atmosferg zaufania, poczucia bezpieczenstwa i checi niesienia
pomocy, jaka go otacza. Chory cztowiek jest bezbronny. Nawet
w najdoskonalej wyposazonych klinikach moze straci¢ zycie z za-
niedbania, btedu czy niewiedzy drugiego cztowieka. Wielu ludzi musi
tez umrze¢ w szpitalu. Nie zapobiegnie temu naktad pracy, kosztow,
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czy wyposazenia technicznego. Czlowiek jest $miertelny. W szpi-
talach w Polsce umiera rocznie ok. 140 tys. ludzi. Od lekarza, pieleg-
niarki, salowej, kapelana, innych pacjentow zalezy, czy bedzie to
$mier¢ godna cztowieka. Technika wylacznie pomaga lekarzom.
Nigdy nie zastapi cztowieka. Dlatego, moim zdaniem, postawa ludzi
decyduje o jakosci stluzby zdrowia. Gdy etyka katolicka bedzie
w pelni realizowana przez personel stuzby zdrowia i pacjentow, pobyt
w szpitalu nie bedzie koszmarnym cierpieniem i rozpacza dla chorego
cztowieka i jego rodziny. Ojciec Swiety Jan Pawet II wielokrotnie
powtarzal, ze Jezus Chrystus jest w szczeg6lny sposob obecny w lu-
dziach chorych i cierpigcych.

Jerzy: KRZEWICKI
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Obraz i stowo

Tadeusz Sobolewski

UKRYTA RELIGIJNOSC
FILMOW ZANUSSIEGO

Za film religijny uwaza si¢ wedlug najprostszego kryterium
widowisko, ktore potwierdza i umacnia wiarg. Lecz potwierdzenie to
moze byt dokonywane w rézny sposob. Sa filmy, ktore unaoczniaja
cuda. Zaktadaja one u widza postawe niewiernego Tomasza. Sprzyja
temu unaocznieniu dwuznaczna natura kina, dostowna, fotografi-
czna, a zarazem wizyjna. Na ekranie prawdopodobiefstwo i cudow-
no$¢ nie przecza sobie. W kinie latwo uwierzy¢, ze Pan Jezus idzie
po falach, totez pragnienie ujrzenia cudu latwo spetni¢, nadajac mu
ksztatt materialny.

Filmy w rodzaju Brat Storce, siostra Ksiezyc i Jezus z Nazaretu
Franco Zeffirellego pelnia rol¢ ozywionych ilustracji, ,,Swigtych
obrazkow”, ktore wkiada si¢ do ksigzeczki do nabozenstwa. Lacza
one w sobie reportazowa dostownos$c¢ i basniowosc. Pomijajac cala
teologiczng i historyczng sferg ich znaczen, a biorac pod uwage
jedynie prawa rzadzace widowiskiem filmowym oraz elementarng
satysfakcje, jakiej ono dostarcza, trzeba powiedziec, ze nie ma zasad-
niczej r6znicy migdzy tego typu spektaklami religijnymi a na przyktad
filmami o spotkaniu kosmitow, w jakich od paru lat specjalizujg si¢
Amerykanie. Co do mnie, nawet wole oglada¢ w kinie kosmitow,
uciele$niajacych dobro¢ i madro$¢ (,,zywy mit naszych czasow”
— wedtug Junga) niz Pana Jezusa idacego po falach, gdyz nie chce,
zeby byt On sprowadzany do mitu, porownywany z innymi herosami
czy bohateriami basni.

Jako dziennikarz filmowy bylem zaangazowany w dziatalno$¢
kulturalng w jednej z warszawskich parafii. OrganizowaliSmy pokazy
filmowe. Trzeba bylo decydowaé, jakie filmy warto pokaza¢, co
nadaje si¢ do wySwietlania we wnetrzu koscielnym. MieliSmy do
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dyspozycji amerykanskie supergiganty biblijne, ale najwigksza frek-
wencjg cieszyl si¢ Zeffirelli. Jego cykl ewangeliczny trzeba bylo
powtarza¢ wiele razy. Publicznos¢ przychodzita oglada¢ Jezusa
z Nazaretunawet w najgorszych warunkach. Zima grupa parafialnych
widzow siedziala wokot koksownika, wpatrzona w malutki ekran,
ukotysana terkotem projektora. Pomyslalem sobie: to jednak en-
klawa, peryferie. Nam potrzebny byl inny rodzaj sztuki religijnej, nie
ilustracyjny ani nie basniowej. Czy nie jest religijne ukazanie czlo-
wieka jako istoty niepelnej, ktora nie spelnia si¢ ani w swoim bycie,
ani w spoleczenstwie? Jako istoty poszukujacej Boga? Absurdalnej
— bez Boga? Chodzito nam o taki film, ktéry w koSciele uzyskiwalby
pelni¢ -znaczenia, ale ktory nie bylby przeznaczony specjalnie do
kosciota. Film, ktory bylby lacznikiem migedzy tamta, ,,Swiecka”
kultura, a kulturg ,,religijng”. ChcieliSmy udowodni¢ sobie i innym,
ze nia ma rozdzialu miedzy kultura Swiecka a parafialng. Sa tylko
ograniczenia cenzury, ktore nalezy przezwycig¢za¢, uruchamiajgc
nowy obieg filmow, ale nie trzeba uczestniczy¢ w budowaniu nowego
muru w naszym i tak juz sztucznie podzielonym spoteczenstwie.
WychodziliSmy z zatozenia, ze ta sama publicznos¢ oglada telewizje,
chodzi do kina i przychodzi do kosciota. My, ktorzy mieliSmy si¢ za
kinomanow i globtroterow nie chcieliémy dac¢ si(; zamknqé w parafii
z filmem Zeffirellego na wiecznosc¢... Ale skad wzigc repertuar o jaki
by chodzito?

We wspoélczesnym kinie dziata zaledwie kilku rezyserow wy-
wodzgcych si¢ z kregu chrzescijanskiego, ktorzy w swoich filmach
stawiaja pytania religijne, rownoczesnie majac Swiadomos¢, ze
dziataja w bezreligijnym $wiecie. Sposrod ilustracji Ewangelii naj-
bardziej poruszajaca i wspoiczesna w odczytaniu jest niewatpliwie
Ewangelia wediug Mateusza Pier Paolo Pasoliniego — film wymie-
niony w kalandarium zycia Karola Wojtyly jako jedyny, na ktory
przyszly papiez zwrécit publicznie uwage. Z zyjacych: Ermanno
Olmi, Andriej Tarkowski i Krzysztof Zanussi s3g jedynymi, ktéorym
udato-si¢ w filmie ukaza¢ potrzebe¢ wiary i trudnos¢, z jaka przychodzi
osiggnac ja dzisiejszemu czlowiekowi, czy to na Zachodzie, czy
w Rosji, czy w Polsce.

Tworczosc Krzysztofa Zanussiego, na ktorg chcialbym zwrocic
uwage, jest systematyczna, coraz dalej idaca proba stworzenia nowo-
czesnego kina, odwotujacego si¢ do pojec religii. Kina, ktore nie
trafitoby tylko do ,,swoich”, wtajemni¢zonych, ale takze — czy moze
przede wszystkim — do obcych, poszukujacych. Ciekawe efekty
artystyczne daje przemienno$¢ perspektywy, z jakiej Zanussi przy-
glada si¢ swoim bohaterom. Ludzi Zachodu ukazuje z punktu widze-
nia duchowych do§wiadczen polskich, czy nawet wschodnich (Impe-
ratyw); z kolei Polakow ocenia z punktu widzenia kultury Zachodu. .
Sam zachowuje, zar6wno w swojej sztuce, jak w wypowiedziach
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publicznych, charakter posrednika, mediatora, rozumiejacego rézne
swiaty.

W recenzji z najnowszego filmu Krzysztofa Zanussiego, zamiesz-
czonej w branzowym miesigczniku Positif, krytyk trafnie okresla
zasadnicza ideg jego filméw, poczawszy od Iluminagji, a skonczywszy
na Paradygmacie czyli potedze zia. Jest nig potrzeba wiary. Nie sama
wiara, tylko wysitek, jakiego cztowiek musi dokona¢, by jg uzyskaé
i utrzymaé¢. My, ktorzy sekundowali$my tworczosci Zanussiego od
1967 roku, to jest od czasu jego glosnego filmu dyplomowego Smieré
prowincjata, wiedzieliSmy o tym od dawna, cho¢ nie pisalo si¢ tego
wyraznie w recenzjach. Mamy tu, by¢ moze, do czynienia z koncepcja
wiary bliska formule Gombrowicza, ktory w-I tomie Dziennika przy-
tacza zdanie anonimowej . katoliczki: ,,Trzeba wierzy¢, ze trzeba
wierzy¢. Trzeba mie¢ wiare¢ w wiarg”. ,,Wiary wspoétczesne — dodaje
Gombrowicz — nawet w swoich najgwattowniejszych przejawach nie
sa juz wiarg w dawniejszym tego stowa znaczeniu. Ci, co chcg wierzy¢,
roznig si¢ bardzo od tych, ktérzy wierza”. W imieniu takich ludzi robi
swoje filmy Zanussi.

Ma on na swoim koncie film, ktory speinia wymagania stawiane
,sparafialnym” filmom religijnym. To Z dalekiego kraju — zycie
Karola Wojtyly ukazane na szerokim tle powojenne;j historii Polski.
Ale nawet tam, w superprodukcji robionej na zamoéwienie i dostoso-
wanej do okreslonego standardu, rezyser uniknat ,,Swigtego obrazka™.
W prologu filmu, napisanym przez Jana Jozefa Szczepanskiego,
widzimy wielkoczwartkowe misterium w Kalwarii Zebrzydowskiej
anno 1926. W gorach, po $niegu ttum idzie za niosacym krzyz aktorem
ucharakteryzowanym na Jezusa. Maty Karol po skonczonym miste-
rium, w karczmie, rozpoznaje gtdwnego bohatera. Pyta ojca:

— Pan Jezus pije piwo?

— To tylko teatr — ttumaczy mu ojciec.

Ambicjg Zanussiego od poczatku jego kariery bylo stworzenie
takiego modelu filmu, ktory by kierowat bohatera (a zarazem widza)
w stron¢ wiary, a zarazem nie byt basnia, ani ,teatrem”. Trzeba
doceni¢ ironiczny pomyst rezysera, by odtworce roli giownej
w Jezusie z Nazaretu, Roberta Powella, obsadzi¢ w Imperatywie w roli
matematyka rozpaczliwie usitujagcego pojaé, czym jest wiara i profa-
nujacego $wigte miejsce po to, by uzyskat pewnose...

Zanussi wypracowal pewien typ opowiadania filmowego, ktory
mozna nazwac ,,filmem edukacyjnym” (na wzor powiesci edukacyj-
nej) lub’,,przypowieécig”. Bohater zadaje pytanie o istnienie Boga,
przy czym pytanie to pozostaje otwarte, zarOwno dla rezysera, jak-
i dla widza. Otwarte, a przez to zywe. W polskich filmach Zanussiego,
realizowanych przed 1980 rokiem, stowo Bog ani imi¢ Chrystusa nie
zostaje wypowiedziane. Nie tylko, jak sadze, ze wzgledow cenzural-
nych. Ograniczenia cenzury, ktéra nie tolerowataby w kinie ,;propa-
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gandy religijnej”’, sprzyjatly rozwigzaniom symbolicznym. Motyw
stonca w Strukturze krysztatu, a takze w Roku spokojnego stonca,
motyw gor w Strukturze krysztatu, Iluminacji, Spirali, Constansie nie
moze nasuwac skojarzen z Absolutem, przy czym tres¢ symbolu jest
migotliwa, zmienna, niepewna, tak jak niepewni, poszukujacy sa
bohaterowie Zanussiego. Stonce jest zyciodajne, ale moze o$lepic.
Gory kojarza si¢ z wolnoscig i wiecznoscig, ale takze ze Smiercig.
Potega, ku ktorej daza bohaterowie Zanussiego, jest pociggajaca
i porazajaca zarazem.

Charakterystycznym obrazem konczy si¢ Iluminacja. To film,
w ktérym Zanussi wprowadzit typ mtodego inteligenta, everymana.
Kanweg fabuty stanowig banalne przypadki zyciowe, zdarzenia z prze-
cigtnego, statystycznego zyciorysu, ale nie wyczerpuja one charakte-
rystyki bohatera. Franciszek nie mie$ci si¢ w ramach zycia spote-
cznego. Szuka dla siebie wyjscia jak szczur w labiryncie. Niespetniony
naukowiec, nie najszcze$liwszy w zyciu rodzinnym, porazony $mier-
cig przyjaciela porzuca na jaki$ czas dom, zong, trafia do klasztoru
kontemplacyjnego, ale w rozmowie z mnichem nie dozna iluminacji.
Wraca do domu. Kolaz scen z przecigtnego zycia, jaki Znussi przed-
stawia, w miar¢ projekcji nabiera znaczen, ktore nie sg zawarte
w zadnym z elementéw uktadanki ani nie zostaja wypowiedziane
stowem. Oschly, zobiektywizowany sposéb opowiadania wywotuje
efekt obcosci i odsyta widza do glebszej warstwy znaczen. Stopniowo
odstania si¢ ukryty sens. Zreszta, kto wie, moze ten sens pochodzi od
widza? Poczatkowo Franciszek wydaje si¢ nie zgadzac¢ na statystyczna
przecigtno$¢ swego zycia. Ale w zakonczeniu filmu zawigra sig
sugestia pogodzenia, poniesienia zycia jako ofiary. Dlaczego tak
sadze? Ostatni obraz filmu, zakonczenie sceny rodzinnego pikniku,
z mezczyzng w wieku chrystusowym, stojacym po kolana w rzece,
z przelatujagcym ptakiem, ukiada si¢ na moment w wizj¢ chrztu
w Jordanie. Ale, jak mowig, to tylko delikatna sugestia, momentalna
stylizacja, ktora o niczym nie przesadza.

By¢ moze calg tworczoS¢ Zanussiego, igcznie z jej watkiem
komediowym (Barwy ochronne, Kontrakt, Pokuszenie, Paradygmat)da
si¢ zinterpretowac jako polemike z determinizmem, czy raczej z roz-
nymi odmianami pogladu, umieszczajacego cztowieka bedz to w ra-
mach konwenansu spotecznego, badz poddajacego go bez reszty
losowi lub prawom statystyki. W filmach Zanussiego wcigz powraca
motyw niezgody na konwenans, z ktorym jego bohaterowie rozpa-
czliwie i bezskutecznie walcza. A takze motyw $lepego losu, obja-
wiajacego si¢ w postaci przypadku. Tak wiec jego bohaterowie sg
ujeci w podwojne kleszcze, podwojnie zdeterminowani: przez swoje
miejsce w spoleczenstwie i przez los, ktéry na nich czyha.

Walka z konwenansem w imi¢ autentyczno$ci daje komiczne*
efekty (Kontrakt). Proba odgadnigcia przypadku, przenikniecia
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swojego losu rowniez nie moze si¢ powie$¢. Bohater Constansu zasta-
nawia si¢ nad przypadkowoscia Smierci swego dziadka, ktory zgingt
w powstaniu, i ojca, ktory zgingt w gorach. Zabawia si¢ sam ze soba
w co$ w rodzaju toto-lotka; ,bawi si¢ ruchem przypadku”, ,,chce
ztapa¢ los na goragcym uczynku”,-,ciggle si¢ zaklada™ (cytaty ze
scenariusza). Przezywa $mieré matki i koszmar bezradnosci (obraz
zamarznigtej studni przy kosSciele; por. w Roku spokojnego storica
obraz zamarznigtej wody $wigconej). Zastanawiaja go Chrystusowe
slowa cierpiacej: ,,na twojg intencj¢”. Na tych stowach opiera sig
przestanie filmu, tak jak sens Iluminacjizawiera si¢ w ulotnym i jakby
nie zobowigzujgcym obrazie koicowym. Prowokacyjna przyzwoitosé
bohatera Constansu, jego naiwne przeciwstawianie si¢ braniu i dawa-
niu lapowek, wszystko to ma oparcie w przekonaniu, ze los nie
okresla czlowieka catkowicie. Mozna losowi przeciwstawi¢ ofiare
z samego siebie. Moze tylko to? Wydaje mi sig, ze ta giteboko religijna
mys$l, nie zawsze — przyznajmy — czytelna, stoi u podstaw tworczosci
Zanussiego. Da si¢ takze wyczytaC z jego przedostatniego filmu
— Roku spokojnego storica — nie zrozumianego i nie docenionego
w kraju, gdzie rezyser przekonuje widza, ze ofiara jego bohaterki,
poczatkowo bezsensowna, staje si¢ wyborem.

Czlowiek nie jest panem swego losu. Ale tez los nie jest naszym
Bogiem. BoOg jest sila przeciwstawna losowi, $mierci, spotecznym
determinizmom. Rozdzielenie Boga i losu, zwigzanie z Bogiem idei
wolnosci to przestanie obecne w calej tworczosci Zanussiego, ktore
czeka na jasniejszy, pelniejszy wyraz. A takze na petniejsza interpre-
tacje krytyczna.

W Iluminacji, Constansie i nakrgconym w Niemczech Imperaty-
wie bohaterem jest nieodmiennie adept nauk $cistych, ktéry dochodzi
do progu wiary. Posta¢ ta przez swoja biografi¢ jest zapewne bliska
rezyserowi, ktory przed skonczeniem szkoly filmowej studiowat fi-
zyke i filozofig, ale pojawia si¢ w filmach nie tylko ze wzgledow
autobiograficznych. Problem, przed ktérym staja naukowcy Zanus-
siego, przywotuje zaklad paskalowski. Jak u Pascala potrzeba wiary
spotyka si¢ z oporem intelektu. I intelekt wskazuje droge wyjscia.

— Mam takq nature, Ze nie umiem wierzyc.

— Bog jest albo Go nie ma.

— Nic nie jest pewne.

— Wedle szans gry powinien by$ sobie zadaé trud szukania
prawdy, jesli bowiem umrzesz, nie ubéstwiwszy prawdziwej istoty, jestes
zgubiony.

— Sq dwa rodzaje oséb godne miana rozumnych: ci, ktorzy stuzq
Bogu catym sercem, bo Go znajg, i ci, ktérzy szukajq Go calym sercem,
bo Go nie znajg. -

To Pascal, (tumaczenie Boya). Podobne kwestie odnajdziemy
w dialogach filmu Constans, a zwtaszcza w Imperatywie. Oto wy-
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ktadowca matematyki na matym niemieckim uniwersytecie rozmawia
ze studentem owtadnigtym obsesja naukowego przewidywania przy-
padku (w grze w ruletke).

Augustyn:

— Chcesz kusic los.

— Nie ma losu — odpowiada student.

— W takim razie kusisz Pana Boga.

— Pan wierzy, ze jest Bog? Przeciez to jest wlasnie twor umystu.

— Nie wiem, moZe jest, a moze nie.

— Od czego zalezy odpowiedz?

— Rzué monete, popatrz, czy reszka, to si¢ dowiesz...

— Czy jest Bog?

— Tak, jesli w ten sposob sformutujesz pytanie... Stusznie pytasz
o wiare. Nie wiemy, czy tak jest, czy nie. Ale wolno nam wierzyé.

Pozniej, w rozmowie z prawostawnym ksiegdzem, Augustyn
postawiony zostaje w roli nie rozumiejacego studenta.

Pop:

— Ja wiem, to pana smieszy...

— Nie, nie, probuje zrozumieé. To jest dzis trudne do zrozumienia.
Nasze stosunki z metafizykq ulegly schamieniu (cytaty ze scenariusza).

W filmach Zanussiego stowo odgrywa duza rolg¢. Akcja wynika
ze stow. Mys$l uruchamia zdarzenia. Tak wtasnie dzieje si¢ w Impera-
tywie, gdzie cala fabuta wynika z utarczki stownej asystenta matema-
tyki z dziewczyna. Wszystko, co robi matematyk, ma charakter
zamierzonej prowokacji przeciw temu, co reprezentuje ona. Idac do
konca za swoja rola, Augustyn dochodzi do momentu, gdy w gre
wkracza inna, nieprzewidziana sita, ktora wymusi na nim postuszen-
stwo i zmieni jego pojecia o wolnosci.

Bohater Imperatywu pomyS$lany jest jako posta¢ typowa dla
pewnej generacji. To spadkobierca kontestatorow, dla ktorych acte
gratuit, czynno$¢ bezinteresowna i bezsensowna stanowi potwierdze-
nie wolnos$ci wlasnej, zerwanie wigzow, jakie narzuca jednostce
spoleczenstwo. ,,To, co robig, jest bez sensu. Bo niczemu nie shuzy.
I dlatego to robi¢”. Pierwszym etapem eksperymentu jest spacer nago
po gzymsie kamienicy. Drugim — obrazenie teologa. Trzecim — pro-
fanacja miejscowej cerkwi. Ale akt profanacji ujawnia istniejgcg
w nim sfer¢ tabu, dotad nieczynng. Augustyn, nieoczekiwanie dla
siebie, wchodzi w kontakt ze $wigtoscia, przestaje by¢ na zewnatrz
niej.

Szalony Augustyn ma swoje drugie wcielenie — $wiadome.
Dyskutuje ze studentami. Idzie z pomocg napotkanemu przypadkiem
szalencowi-samobdjcy. Wymienia pogledy z profesorem, prawostaw-
nym Serbem. Pociaga go ortodoksyjny, staroswiecki dom profesora,
gdzie przed ikonami pali si¢ lampki i gdzie si¢ je konfitury do herbaty. _
Fascynuje go, na zasadzie tajemniczej egzotyki, cerkiew, pozostatosé
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po kolonii rosyjskiej, enklawa zywego sacrum (sfilmowana przez
Zanussiego cerkiew znajduje si¢ w rzeczywistosci w Wiesbaden).

Pocigg Augustyna do religii ma w sobie co$ niezdrowego. Mozna
si¢ obawiac, ze pojecie Boga i sacrum znane mu s tylko z opracowan
naukowych, a nie z autentycznego przezycia, i stuza Augustynowi
jako element prowokacji przeciw otoczeniu, ktorym Augustyn po-
gardza, jak tylu jego zachodnich réwiesnikow. Ukazujac kolejne
stadia tej prowokacji i §ledzac jej konsekwencje, Zanussi udziela
jednak swemu bohaterowi kredytu zaufania. Swigtos¢, jesli jest, nie
da si¢ wykorzystat — przéciwnie, to ona zagarnia Augustyna.
Uswiadamia mu co$, czego dotad przy calej swojej przenikliwosci nie
wiedzial. Akt profanacji odwraca dotychczasowy stosunek migdzy
Augustynem a $wiatem. Z poczatku decyzja o dokonaniu tego czynu
daje mu upragnione poczucie wolnosci i wtadzy. ,,Przekroczyt sfere
zakleta, wyciagnal reke, jednym palcem dotknat ottarza.

— I juz nie jeste§ Swigty — Smiat si¢ do siebie”.

Kamera Stawomira Idziaka fotografuje w gruboziarnistej czerni
i bieli cerkiewne wnetrze, ktore catkowicie poddaje si¢ intruzowi,
staje przed nim otworem. Zarazem jednak to milczace wnetrze go
osadza. I my to widzimy, wykryciu profanacji przygladamy sie
z punktu widzenia sprawcy, ktory stoi nieopodal cerkwi, przez nikogo
nie podejrzewany. Mate, na pot komiczne figurki ludzkie biegna
w strona sprofanowanego miejsca. A w nim dojrzewa decyzja przy-
znania si¢ do winy. To, co mialo by¢ potwierdzeniem wolnej woli,
wyzszo$ci, staje si¢ dowodem nicosci wlasnej. Obraz filmowy ttuma-
czy to bez stow. Skradziona ikona Matki Boskiej, odkryta w bagaz-
niku samochodu Augustyna, spoglada po ludzku.

— To ona! — wota pop, nie zwracajac uwagi na Augustyna.

Ta raczej malo prawdopodobna historia zawiera przeciez do-
Swiadczenie psychologiczne, ktore dotyczy rowniez sytuacji nie tak
krafnicowych. Jak tylekro¢ w filmach Zanussiego, walka z konwenan-
sem zostaje skompromitowana. Gest wolnosci prowadzi do poddania
si¢. Dla cztowieka pokroju Augustyna, w jego sytuacji spotecznej,
w ktorej jest si¢ wolnym od ucigzliwo$ci zycia i naprawde ,,nic si¢ nie
musi”’, ukorzenie si¢ przed prawdziwg $wietoScia, jest wyjSciem
jedynym. Problem polega tylko na tym, jak uzyska¢ poczucie §wigto-
sci. Dla Augustyna dojsciem do niego jest grzech.

Zanussi prowadzi swego widza droga peing paradoksow. Puste,
martwe, czarno-biate miasto z Imperatywu skrywa w sobie cerkiew,
w ktorej pulsuje ukryte zycie. Intelektualista, obracajacy pustymi
pojeciami, okazuje sie cztowiekiem niedojrzatym, spragnionym mito-
§ci, $wigtosci, Boga. Chce odda¢ hotd, ale moze to uczyni¢ dopiero
poprzez grzech. I w rezultacie grzech odegra w jego zyciu rolg
pozytywng. Jak innych bohater6w Zanussiego, tak i Augustyna gnebi
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poczucie nieautentycznosci. Aby by¢ autentycznym, potrzebuje Boga,
ktorego by si¢ bat i ktéremu bylby potrzebny.

Imperatyw zawiera wiele zbiezno$ci ze Stalkerem Tarkowskiego.
Augustyn wybiera si¢ do cerkwi z podobna intencjg jak Uczony
z filmu rosyjsklego ktory chce wysadzi¢c w powietrze tajemnicza
Strefe, zanim ona go osadzi. Podobnie jak bohaterowie Tarkow-
skiego, Augustyn nie ma zaufania do Boga (,,nie wiem, czy moje zycie
jest Mu potrzebne™), i podobnie jak w tamtym filmie przed po-
boznoscu; ratuje lgk. U Tarkowskiego Strefa, bedgca enklawg Swigto-
§ci, ozywa z chwilg wkroczenia intruzéw. Podobnie zachowuje si¢
$wiete miejsce z Imperatyw:e Augustyn musi dotkna¢, aby poczu¢
tabu.

O projekcie tego filmu uslyszalem po raz pierwszy zimg
1980 roku w katedrze wawelskiej, gdzie Zanussi krecit sceny do filmu
Z dalekiego kraju. Mowil:

— Chce pokaza¢ w filmie to, czego Zachod nie lubi. Matematyk
musi obcigé sobie grzeszny palec, ktorym dotknat ottarza. Bez tej
ofiary nie bedzie mogt wyzdrowiec.

— No a pan — spytatem — gdy staje z kamerg przy otltarzu, czy
nie robi pan tego samego, co panski bohater? Czy nie narusza pan
$wietosci dla jekiegos pobocznego, wiasnego celu?

— Nie — odpowiedziat Zanussi — bo ja zawsze na czas filmo-
wania kaz¢ oproznia¢ tabernakulum. Ksigza nie zawsze tego dopil-
nowuja. W koSciele zachodnim $§wigto$¢ moze ulec zawieszeniu. We
wschodnim obrzadku byloby to nie do pomyslenia.

Idea przysztego filmu — pomyslalem wtedy — mogtaby byc
taka. Bog objawia si¢ przez przymus, jaki wywiera na czlowieku.
Istnieje pomimo naszej niewiary. Przyjecie ceremoniatu, uznanie tabu
jest odpowiedzig na fakt Jego istnienia. Nie ktanialibySmy si¢, gdyby
nie byto przed kim. Nawet zwykte uklgknigcie co$ znaczy, nakiero-
wuje mysl, pocigga gotowos¢ wewnetrzng. Gotowos¢ do czego? Do
wyznania grzechu albo milosci. Oba te akty wymagaty kiedy$ uklek-
nigcia. Ludzkie ,,ja” jest niesamodzielne. Wymaga punktu odniesie-
nia na zewnatrz, poza soba, poza spoteczenstwem. Uznanie Boga

- gwarantuje moja autentyczno$¢. Ale musi to by¢ uznanie dobrowolne.

Po kilku latach obejrzatem gotowy film w warszawskim koSciele.
Sadzac po reakcjach widzow, zachowat site oddziatywania takze
w Polsce, gdzie poczucie §wigtosci jest wielkie. A jednak postac
matematyka, ktory szukal wolnosci, a natrafit na Boga, nabrata cech
sympatycznych. Cho¢ na Zachodzw film ten mégt by¢ odebrany jako
polemika z kontestacja, w zapetnionym kosciele na Zytniej Imperatyw
ukazatl nieoczekiwanie warto$¢ wolnosci. Mimo ryzyka grzechu, jest
ona czyms$ niezbywalnym, chyba takze w dziedzinie wiary. Bo wiara
jest zywa tylko wtedy, gdy jest indywidualnym wyborem — nawet .
przeciw Swiatu. Tadeusz SOBOLEWSKI
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Dialogi
Piotr Wierzbicki

JAKA POWINNA BYC SZKOLA?

Jaki poglad na $wiat powinna ksztaltowac szkota w gtowach
miodych Polakow? Mogloby si¢ wydawac, ze problem ten zostat
rozstrzygniety i zamknigty: szkota w Polsce jest §wiecka, a potrzeby
religijne dzieci i mlodziezy zaspokaja dobrowolna nauka religii
w punktach katechetycznych. Mozna by odnie$¢ wrazenie, ze jest to
rozwigzanie rozsadne, wywodzace si¢ z ducha tolerancji. Wszyscy si¢
do niego jakby przyzwyczaili i wiele pozorow przemawia za tym, ze
szkota w Polsce powinna by¢ taka, jaka jest.

Jednak co pewien czas zdarza si¢ w polskiej szkole cos, co czyni
z owego problemu rozstrzygnigtego i zamknigtego problem otwarty.
Uswiadomilem to sobie na dobre przed rokiem, gdy w niektorych
polskich szkotach toczyta si¢ tzw. wojna o krzyze. Pomyslatem sobie
wowczas, ze sytuacja dojrzata do tego, aby status Swiatopogladowy
polskiej szkoty rozwazy¢ jeszcze raz, chtodno, obiektywnie, w oparciu
o dokumenty. A teraz poszediem do biblioteki i wypozyczylem sobie
czasopismo Ministerstwa O$wiaty i Wychowania Nowa Szkofa (nu-
mer pazdziernikowy z roku 1985), by dowiedzie¢ sig, jak naprawde
i jak konkretnie programujg ideowe zadania szkoly stosowne wiadze
o$wiatowe. W owym numerze oficjalnego organu Ministerstwa znala-
ztem wazny dokument: opracowane przez Instytut Programow
Szkolnych ,,Zatozenia programowo-organizacyjne ksztalcenia i wy-
chowania w liceach ogélnoksztatcgcych”. U dotu tekstu przeczytatem
odnosnik: ,Zalozenia” te zostaly zatwierdzone przez kolegium
Ministerstwa jako obowigzujace od roku szkolnego 1986/1987. Lubig
czytywac teksty zatwierdzone, miarodajne, zrodtowe, wykltadajace
kawe na tawe, dlatego tez przestudiowalem 6w dokument uwaznie,
wypisujac z niego najbardziej interesujace fragmenty. Oto one z pod-
kreSlonymi przeze mnie kluczowymi sformutowaniami:
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,.Socjalistyczny charakter szkoty jako instytucji ksztatcgcej i wy-
chowujgcej znajduje najpelniejszy wyraz w: dialektycznym traktowa-
niu rzeczywistosci przyrodniczej i spolecznej; klasowej analizie oraz
ocenie zjawisk i procesow Zycia spotecznego|...]” (s. 381).

,Proces ksztalcenia i wychowanial[...] jest inspirowany [...]
trwalymi warto$ciami marksistowskiej ideologii i proaktyki jej urzeczy-
wistniania w Polsce [...]"” (s. 381).

,,Liceum ogélnoksztalcace powinno umozliwi¢ uczniom zdoby-
cie — w dostepnym im zakresie — wysokiej kultury intelektualnej
oraz szerokiej, nowoczesnej wiedzy:

— o przyrodzie, spoteczenstwie, cywilizacji i kulturze, jako
podstawy naukowego Swiatopoglagdu, ideologicznej orientacji w Zy-
ciu[...];

— o teorii naukowego socjalizmu i problematyce walki o so-
cjalizm, walorach ideologii socjalistycznej i marksistowskiego poglgdu
na swiat jako podstawie wyboru wtasnej orientacji, kierunku prakty-
cznego zaangazowania spotecznego [...]” (s. 382-383).

,,Liceum ogoélnoksztatcace powinno ksztattowaé|...] — przekona-
nie o wysokich walorach socjalistycznego systemu wartosci jako celu,
a jednocze$nie kryterium oceny dazen indywidualnych i zbioro-
wych [...]” (s. 383).

,,Absolwent liceum ogoélnoksztatcacego powinien — w zakresie
zgodnym z osobistym zaangazowaniem w rozwoju intelektualnym,
emocjonalnym i spolecznym: — posigs¢ naukowy Swiatopoglqd]|...]”
(s- 384).

,,Poszerzeniu ogodlnej wiedzy o cztowieku i spoleczenstwie oraz
podniesieniu kultury i wyksztatcenia humanistycznego bedzie stuzyt
nowy przedmiot — religioznawstwo. Dostarczy on miodziezy naukowej
wiedzy o prawidlowosciach i rozwoju religii jako zjawiska spotecznego
i historycznego oraz jej funkcji w Zyciu jednostki i zbiorowosci” (s. 390).

C6z wynika z przytoczonych fragmentow oficjalnego dokumentu
Ministerstwa Oswiaty ? Ze wiadze oswiatowe zycza sobie, aby jednym
z glownych zadan szkoly byto przekazanie uczniom Zzasad mate-
rializmu dialektycznego i historycznego oraz marksistowskiego po-
gladu na $wiat zwanego ,S$wiatopogladem naukowym”. Czy jest
w tym co$ niestosownego? Rozwazmy t¢ kwestie bardziej szcze-
gotowo. Czy jest co$ niestosownego w tym, ze mlodziez, ktéra na
pozaszkolnych lekcjach religii zaznajamia si¢ z zasadami wiary i §wia-
topoglqdu opartego na filozofii chrzescijanskiej, otrzymuje od szkoty
propozng alternatywng: zarys takiego pogladu na $wiat, ktory
wywodz1 si¢ z tradycji ateistycznej, laickiej, merellgune_]" Zyja na
Swiecie, obok uczonych wyznajacych zasady wiary, roOwniez uczeni
— ateiSci, uczeni — agnostycy, istnieja, obok madrych ksigg na-
tchmonych myslq chrzescijanska, madre ksiggi natchnione inspiracja
pozareligijng, §wiat kultury to §wiat wielosci, pluralizmu, tolerancji,
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c6z w tym zlego, ze mtody Polak dowie si¢ w szkole, jak widzg §wiat
dawniejsi i wspotczesni medrey, ktorzy nie wierzag w Boga?

Otoz pierwsze, co trzeba stwierdzi¢, odpowiadajac na to pytanie,
to skonstatowaé, ze szkota, jakg wymarzylo sobie Ministerstwo
Oswiaty, nie ma po prostu uczy¢ tego, jak widza $wiat dawniejsi
i wspoélczesni medrcy, ktorzy nie wierza w Boga: to ministerstwo
troszczy sig¢ tylko i wylacznie o jedna setk¢ owych medrcow: o marksi-
stow-leninistow, patronéow ,Swiatopogladu naukowego”. Jedna se-
kta... Ale moze jest to sekta najSwietniejsza, moze mysliciele marksi-
stowsko-leninowscy to sg dzi§ na §wiecie najtezsze gtowy racjonali-
stycznego nurtu filozofii? Nikt juz serio nie twierdzi, ze tak jest.
Marksizm-leninizm w swej warstwie ekonomicznej (Wyzszo$¢ gospo-
darki spotecznej nad wolnorynkowa) pomylit si¢, w sferze filozofii
przyrody jest przestarzaly, bo oparty na dziewigtnastowiecznych
wyobrazeniach o Wszech§wiecie, w dziedzinie etyki, ktoci si¢ z nor-
mami moralnymi powszechnie przyjetymi w kulturze europejskiej, bo
jest doktryna nienawisci (klasowej) i przemocy (ogélno$wiatowa
rewolucja). ,,Swiatopoglad naukowy” w wydaniu marksistowsko-le-
ninowskim nie jest wcale taki zn6w naukowy.

Ministerstwo O$wiaty chce wigc koniecznie, aby z owg doktryng
budzjcg zastrzezenia, kranicows, nie zakorzeniong w polskiej tradycji
zapozna¢ polska miodziez... C6z w tym zlego? Co stracg na tym
miodzi Polacy, Zze poznaja pewien spos6b mys$lenia p6t wieku temu
modny w Europie, obecnie za§ gtownie w Etiopii, w Wietnamie
i w Kampuczy? Nic nie straca. Tylko ze Ministerstwu O$wiaty chodzi
nie o to, zeby z tym sposobem myslenia polska mtodziez zapoznac,
lecz o to, zeby go w te polska mtodziez wpoi¢. A tu zaczyna sig¢
problem fundamentalny. Jest to problem zgodnosci plané6w Minister-
stwa z Konstytucjag PRL.

Co6z to oznacza praktycznie, ze uczen liceum powinien ,,posig$é
naukowy §wiatopoglad”? Dla nauczycieli oznacza to, ze kto nie chce
wpaja¢ uczniom ,naukowego S$wiatopogladu”, dlatego bo jest
chrze$cijaninem albo dlatego, bo nie uwaza tego $wiatopogladu za
naprawde¢ naukowy, nie nadaje si¢ na nauczyciela. Konstytucja PRL
stwierdza, ze nikt nie moze by¢ w Polsce dyskryminowany z racji
przekonan religijnych. Niedopuszczenie do zawodu nauczycielskiego
z powodu wyznawanego i gloszonego $§wiatopogladu jest formg
dyskryminacji. Ergo zmuszanie nauczycieli do wpajania ,,§wiatopo-
gladu naukowego” (w wydaniu marksistowsko-leninowskim) jest
sprzeczne z Konstytucja PRL. Ale stwierdzenie, ze uczen powinien
posiasc ,,naukowy $wiatopoglad™, oznacza co§ rowniez dla ucznidow.
Oznacza ono, ze ci spos$réd nich, ktoérzy ,,naukowy $wiatopoglad”
posiada, beda spelnia¢ wymagania szkoty, beda uczniami dobrymi, ci
natomiast, ktorzy ,,naukowego $wiatopogladu’’ nie posiada, sprawia
szkole zawod, bedg uczniami ztymi. Czy moze by¢ dobrym uczniem,
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czy moze otrzymacC czworke uczen, ktory nie przyjmie ,,naukowego
$wiatopogladu™, czy moze otrzymac piatke uczen, ktory o§wiadczy na
lekcji, ze ,,naukowy $wiatopoglad” mu nie odpowiada, ze odrzuca t¢
doktryne jako obca mu, nienaukowa i prymitywng? Nagradzanie
ucznidéw za przyjecie §wiatopogladu klocacego si¢ z ich przekona-
niami religijnymi lub filozoficznymi, karanie ich za nieprzyjecie
doktryny sprzecznej z ich wiarg lub pogladem na $wiat jest forma
dyskryminacji zabronionej przez Konstytucje PRL. Autorzy doku-
mentu programowego Ministerstwa Oswiaty i Wychowania propo-
nujg rozwigzania nie do przyjecia nie tylko w Swietle wiedzy
o wspolczesnych kierunkach filozoficznych, nie tylko w $§wietle
polskiej tradycji, ale rowniez w $wietle polskiej ustawy zasadniczej.”

Szkota ma wpaja¢ §wiatopoglad marksistowski... No dobrze
— zapyta kto§ — ale o co ten gwalt, skoro Kosciot na lekcjach religii
wpaja $wiatopoglad religijny? Rzecz w tym, iz miedzy funkcja
Kosciota a funkcja szkoty zachodzi tu podstawowa roznica: lekcje
religii s3 dobrowolne, mozna na nie nie chodzi¢, mozna si¢ na nich zle
uczy€, mozna si¢ nawet przeciw nim buntowac bez zadnych skutkow
dla osobistej kariery; szkota jest obowigzkowa, zmonopolizowana
przez panstwo, nie mozna ignorowac jej wymagan bez utraty szans
zdobycia wyksztalcenia i uczestniczenia w zyciu publicznym.

PrzyzwyczailiSmy si¢ do mysli, ze szkota polska moze by¢ tylko
taka, jaka jest. Blizsza analiza problemu prowadzi nas do wniosku
wrecz przeciwnego: szkola polska nie moze zostac taka, jaka jest. Jej
ideowy status stoi w konflikcie z Konstytucja, jest podtozem realnych
i potencjalnych konfliktow. Oto zapowiada sig, ze w liceum zostanie
wprowadzony nowy przedmiot: religioznawstwo. Religioznawstwo, -
zarOwno to uprawiane przez wyznawcOw poszczegOlnych religii, jak
to robione ,,z zewnatrz”, ze stanowiska antropologii strukturalne;j,
moze byC pasjonujaca dyscypling naukowa. Ale religioznawstwo
uprawiane ze stanowiska ,,§wiatopogladu naukowego”, religioznaw-
stwo, ktére prawdy nie poszukuje, bo ja zna z gory, religioznawstwo
pomyslane jako psychologiczna podbudowa pod walke z religiag moze
stac si¢ tylko statym, jatrzacym zrodtem konfliktow nekajacych
szkote.

Przyzwyczailismy si¢ do mysli, ze szkota polska ma by¢ swiecka,
to znaczy marksistowska. C6z za poplatanie pojec. ,,Swiecka” to
wcale nie znaczy ,,marksistowska”. ,,Swiecka” to znaczy ,,pozareli-

* Ni'e zamierzam tu dyskwalifikowaé wszystkich elementéw tego dokumentu.
Napisany on wprawdzie zostat kiepska, biurokratyczna polszczyzna, ale widaé w nim
réwniez pewng pozytywng probe odejécia od doktrynalnego totalizmu (zaakcento-
wanie waznosci jednostki ludzkiej, dopuszczenie informacji o konkurencyjnych
systemach filozoficznych i systemach wartosci). Jednak te pozytywne elementy,
podporzadkowane nadrzednej zasadzie indoktrynacji marksistowskiej, moga ulec
zaprzepaszczeniu.
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gijna”, ,,neutralna”, ,tolerancyjna idealnie”. Idea szkoty §wieckiej
nie jest niezgodna z Konstytucja PRL i z polska tradycja. Ale cywili-
zowane pojecie §wieckosci szkoty polega nie na tym, ze panstwo
zamiast religii wpaja w mtodziez inna dobrowolnie wybrang doktryne
filozoficzna, lecz na tym, Ze panstwo stoi na strazy takiego porzadku,
w ktorym z racji przekonan religijnych, §wiatopogladowych, filozofi-
cznych ani zaden nauczyciel, ani zaden uczen nie moze by¢ dyskrymi-
nowany badz uprzywilejowany, w ktorym (w zakresie §wiatopogladu)
nikt nikogo nie ma prawa indoktrynowac¢ i w ktérym (w zakresie
swiatopogladu) niemozliwa jest presja moralna lub psychiczna doko-
nywana przez jednych na drugich.

tLadna sprawiedliwosc... Wiadza ma by¢ swiatopogladowo neu-
tralna, a tymczasem ksigza szalejg w punktach katechetycznych! Czy
to byloby w porzadku, ze partii rzadzacej, prezentujacej okreslong
doktryne, majacej ambicje ideowego oddzialywania na spoteczen-
stwo, odbiera si¢ szanse odpowiedniego wplywania na postawy
mtodziezy? Nie, nie byloby to w porzadku. Partia rzadzgca powinna
mie¢ w tej rozgrywce rowne szanse. Dwuczionowy system edukacji
,»Swiecka neutralna szkota — punkty katechetyczne” trzeba by wigc
uzupelni¢ cztonem trzecim. Nic nie powinno sta¢ na przeszkodzie
temu, aby partia rzagdzaca uruchomita poza szkota, na przyktad przy
swych terenowych komitetach, Swiatopogladowe zajgecia dla mto-
dziezy. Na zajgciach tych specjalni nauczyciele czy tez instruktorzy
prowadziliby lekcje filozofii marksistowskiej, ,,$wiatopogladu na-
ukowego”, marksistowskiego religioznawstwa. Ale pod jednym wa-
runkiem: to bylyby zajecia dobrowolne, tak jak dobrowolne s3 lekcje
religii w punktach katechetycznych. Powstataby sytuacja petnej syme-
trii, rOwnosSci szans i opartego na tolerancji Swiatopogladowego
wspolistnienia: jedni rodzice posylaliby dzieci na lekcje religii,
drudzy na zajecia z marksizmu, a znalaztyby si¢ — niewykluczone
— rowniez takie dzieci, ktore zechciatyby chodzi¢ i tu, i tu, zeby
poréwnac obie propozycje, wyrobi¢ sobie wiasne zdanie. Byloby to
rywalizacja w zabiegach o dusze mlodego pokolenia prowadzong
przy uzyciu metod czystych.

Drugim sposobem sprawiedliwego rozwigzania §wiatopoglado-
wych dylematow edukacji bytloby dopuszczenie do ukonstytuowania
si¢ w Polsce dwoch typow szkot. Pierwszy typ to by byly szkoty
panstwowe, ktorych program opieralby si¢ na filozofii marksistow-
skiej. Drugi typ to by byty szkoty wyznaniowe, wychowujace w duchu
doktryny religijnej. Rodzice mieliby prawo dokonania wyboru i de-
cydowaliby o tym, do jakiej szkoty posta¢ dziecko. Rozumie si¢ samo
przez sig, ze ,,wyznaniowe’ znaczy nie tylko rzymskokatolickie, lecz
réwniez wszelkie inne, stosownie do potrzeb i interesow wszelkich
mniejszo$ci religijnych. Zasada tolerancji wymagataby rowniez, aby
— w takim wypadku — pomyslec takze o tych rodzicach, ktérym nie
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beda odpowiada¢ ani szkoty panstwowe — marksistowskie, ani
szkoty wyznaniowe; z mys$la o dzieciach tych rodzicow trzeba by
zezwoli¢ na zaktadanie neutralnych Swiatopogladowo szk6t prywat-
nych.

Oto moja proba rozwazenia $wiatopogladowych dylematow
edukacji ze stanowiska pelnej sprawiedliwosci i tolerancji. Kto$
moglby odnie$¢ wrazenie, ze wprowadzenie tych zasad wymagatoby
zbyt wielkich zmian. Ale by¢ moze tylko zmiany wielkie i odwazne
zdolne beda uchronic polska szkol¢ przed widmem przysztych konfli-
ktow i katastrof. /,/Wojna o krzyze” byla dzwonkiem alarmowym.

Piotr WIERZBICKI
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Do redakcji ,,Znakow czasu”

W katolicyzmie polskim dokonaly si¢ w ciagu ostatnich dekad
ogromne zmiany, ktore przyczynily si¢ do obalenia bariery diugo
odgradzajacej srodowisko artystow, literatow i tzw. intelektualistow
od hierarchii koscielnej. To zblizenie oraz nowy, powazniejszy stosu-
nek do zagadnien religijnych w srodowisku laickim s3 zbyt cenne,
zeby je lekcewazy¢. Postawic jednak nalezy pytanie, czy ten sojusz nie
okaze si¢ chwilowy i czy nie nastapi, niejako na zasadzie homeostazji,
powr6t do postaw tradycyjnych, nieufnosci z jednej strony i klerykal-
nego samozadowolenia z drugie;j.

To podejrzenie nasun¢ta mi lektura pierwszego numeru ,,Zna-
kow czasu”. Sadzac po zawartych w nim wypowiedziach programo-
wych (dziwnie zreszta skrepowanych i oglednych, jakby stosowano
samo-cenzurg, surowsza niz to robi katolicka prasa w kraju), pismo
reprezentuje ideologig, ktora nie tylko dla mnie, jestem pewien, jest
nie do przyjecia. Gdyby ktos ze zdziwieniem twierdzil, ze wasze pismo
nie uprawia zadnej ideologii i przemawia jedynie w imieniu Kosciota,
odpowiedzialbym, ze nie nalezy nasladowac¢ pana Jourdain, ktory nie
wiedzial, ze méwi proza.

Nie chodzi mi wcale o chwilowe polityczne uktady, ale o orien-
tacje, ktore w zyciu poszczegélnych krajow wykazuja duzg trwatosc.
Rodowdd wielu z nich mozna w Polsce §ledzi¢ cofajac si¢ do czasu
rozbiorow. Tutaj na przykilad nalezy idea narodu trwajacego bez
panstwa, przeciw panstwu albo obok panstwa, czesto absolutyzo-
wana. Nieco §wiezszego pochodzenia jest podziat na prawicg i lewice,
krzepnacy w koncu dziewigtnastego wieku. Podziat ten rzekomo jest
dzisiaj pozbawiony podstaw, a jednak, twierdze, nigdy nie przestat
dawac zna¢ o sobie, mimo ze wymyka si¢ definicjom. Gdybym miat
pisa¢ dalszy ciagg mojej ,,Historii literatury polskiej”, nie mogibym
nie wspomnie¢ o uwydatnianiu si¢ tego podziatu w latach osiemdzie-
siatych naszego stulecia, co nie pozostanie bez wptywu na literature,
nieraz juz oskarzang o brak prawdziwie narodowego ducha.

Artykutl podpisany przez redaktora zapewnia, ze ,,przedwojenne
przeciwienstwo katolicyzmu narodowego i wolnosciowego nie ma juz
dzisiaj uzasadnienia w sytuacji spotecznej kraju”. Osobi$cie nic mi
nie wiadomo o spotecznych determinantach tego przeciwiefstwa, ale
opierajgc si¢ na tresci ,,Znakow czasu’ musz¢ zaprzeczy¢. Ma czy nie

183



DO REDAKCII ,,ZNAKOW CZASU”

ma uzasadnienia, istnieje, co mozna empirycznie sprawdzic. Jak si¢
zdaje, redakcja przyjmuje zalozenie, ze czytelnicy pisma w wigkszosci
sktadajg si¢ z katolikow. Ot6z, zapytani, nie wszyscy, twierdze, beda
tak samo reagowac na wypowiedziane w nim opinie. Jedni przyjma je
jako oczywiste, inni, zapewne znaczna ich liczba, poczujg si¢ urazeni
i odtraceni.

Berkeley, w kwietniu 1986
Czestaw MILOSZ

Odpowiedz Redaktora

Odnotowuj¢ z zadowoleniem, ze nasze pismo zwrocilo uwage
Czestawa Milosza, cho¢ wypowiedz jego jest polemiczna. My takze
stawiamy sobie pytanie, czy zblizenie srodowisk intelektualnych do
Kosciota bedzie trwate. Dziwi mnie aluzja o ,klerykalnym samoza-
dowoleniu™, skoro Episkopat tak wiele, i nie bez ktopotéw, robi dla
ludzi kultury, dajgc im wolny glos w S§wigtyniach. Zabiegajac o prawa
cztowieka Kosciot jest ogledny w wypowiedziach publicznych. Pismo
nasze wyraza okreslong mysl ideowa, chrzescijansko-spoteczna,
oparta ne encyklikach Jana Pawta II. Czy dla Milosza jest ona nie do
przyjecia i czy uznaje pluralizm mysli polskiej?

Rodowdd roznych tradycji polskich sigga oczywiscie az czasow
rozbiorowych, cho¢ nowoczesne kierunki polskiej mysli politycznej
uksztattowaly si¢ na przetomie XIX i XX wieku. Nie absolutyzuje
,»idei narodu trwajacego bez panstwa, przeciw panstwu albo obok
panstwa”, cho¢ watpig, by byl to Scisty opis ideologii endeckiej,
z ktOra zreszta si¢ nie identyfikuje. Uwazam natomiast, ze Kosciot
umacnia tozsamo$¢ duchowg i kulturalng Polakow, podkreslajgc swoj
zwigzek z dziejami narodu.

W Polsce istnieje lewica, prawica i centrum, lecz podziaty te nie
powinny odrywa¢ $Swiadomosci spoteczenstwa od sprawy naszej
tozsamosci narodowej, od tragedii upadku cywilizacyjnego, zagroze-
nia ekologicznego, permanentnego kryzysu i spustoszenia moralnego
w kraju.

Mitosza razi teza, ze ,,przedwojenne przeciwienstwa katolicyzmu
narodowego i wolnosciowego nie sg juz dzisiaj uzasadnione w sytua-
cji spotecznej kraju”. Zdanie to jest dla mnie nie tylko opisem
sytuacji, ale takze programem. Czy opis jest stuszny? W kraju po-
jawiaja si¢ marginalnie postawy postendeckie, ale takze postpitsud-
czykowskie. Podobnie jednak jak na Zachodzie wielkie partie demo-
kratyczne, tak w Polsce Kosciot przyczynit si¢ do humanizacji mysli
patriotycznej. Nacjonalizm odzywa si¢ w czgéci aparatu partii rzagdza-
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_cej. Prawica nacjonalistyczna stracita tradycyjng baze spoteczna, a po
epoce nazizmu nacjonalizm w Europie zatamat si¢. Jednoczmy si¢
przeciw jego odrodzeniu. W Polsce kazde dziecko wie, ze nie mozna
g0 pogodzi¢ ani z mitoscig blizniego, ani z uniwersalizmem Kosciota.

Zwracamy si¢ do wszystkich Polakow myslacych pluralistycznie.
Nikogo nie chcemy odtraci¢ i urazi¢. Skad takie agresywne supozy-
cje? Takze Czestaw Milosz moze wypowiadac si¢ na naszych tamach,
jesli tylko zechce.

Wieden, 30 IV 1986 r.
Andrzej MICEWSKI
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