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TRZECIA PIELGRZYMKA 

W chwili, gdy ten numer „Znakôw Czasu" dojdzie do r^k 
czytelnikôw, Ojciec Swiçty Jan Pawet II odbçdzie juz III Pielgrzymkç 
do Polski. 

Pielgrzymki Papieza budz^ gor^ce uczucia w naszym spoleczen-
stwie. Prymas Polski Jôzef Kardynal Glemp postuluje czteroletni cykl 
tych nawiedzen Ojczyzny i mysli juz o nastçpnej Pielgrzymce 
w 1991 roku. 

Nie trzeba nikomu tlumaczyc, ze najgtçbszy sens obecnosci Ojca 
Swiçtego w jego i naszej Ojczyznie miesci sic wtasnie w slowie Piel-
grzymka. Jest to pojçcie religijne. Obecna Pielgrzymka zbiega sic 
z krajowym Kongresem Eucharystycznym, bçdzie wiçc zwi^zana 
z kontemplacj^ najwiçkszej tajemnicy chrzescijanstwa i z naszym 
uczestnictwem w uswiçcaniu zycia, ktôre dzieje sic za spraw^ Eucha-
rystii. Ojciec Swiçty pragnie swoj^ obecnosci^ i swym nauczaniem 
pomôc nam w d^zeniu do doskonalenia sic i do Boga. 

Obecny kryzys spoteczno-gospodarczy w Polsce nie sprzyja 
godnosci czlowieka i moralnosci zycia chrzescijanskiego. Jednakze 
czynne uczestnictwo w tajemnicy ofiary Chrystusa wyklucza odkla-
danie zasad ewangelicznych na czas, w ktôrym bçd^ im sprzyjac 
warunki spoieczne. Nasilenie podwazaj^cej religijnosc propagandy 
powinno nas sklaniac do dawania swiadectwa prawdzie, przede 
wszystkim przez udzial w zyciu sakramentalnym, w Eucharystii. 
Musimy strzec godnosci wlasnej i blizniego, a wiçc walczyc z „bezin-
teresownq niezyczliwosci^", ktôrej sprzyjaj^ materialne niedostatki 
zycia w Polsce. Poszanowanie wtasnosci prywatnej, aie i spolecznej, 
panstwowej, bçdzie takze wyrazem naszej godnosci chrzescijanskiej. 
Kraj nasz znajduje sic w niebezpieczeiistwie upadku cywilizacyjnego 
i gospodarczego. Postulujemy wiçc dokonanie powaznych reform. 
Nie mozemy jednak czekac z solidn^ i ofiarn^ prac^ na ich przepro-
wadzenie, bo jest to procès skomplikowany, przede wszystkim z po-
wodu skostnialosci struktur i egoistycznych interesôw biurokracji, 
a praca jest jednym z gtôwnych wspôlczynnikôw uratowania kraju od 
degradacji i rozkladu. Musimy tez uswiadomic sobie, ze w oczach 
opinii swiatowej mamy coraz bardziej ustalon^ opiniç kraju rozpitego 
i spoleczeiistwa o zalamuj^cych sic postawach moralnych i obyczajo-
wych. Wiemy, jak bardzo jest to uwarunkowane zl^ sytuacj^ 



TRZECIA PIELGRZYMKA 

spoleczno-gospodarcz^. Religia katolicka uwzglçdnia uwarunkowa-
nia spoteczne, aie odrzuca etykç sytuacyjn^, ktôra sprowadza moral-
nosc tylko do funkcji warunkôw spoleczno-gospodarczych. Zycie 
chrzescijanskie jest takze walk^ z samym sob^, z wlasnymi slabo-
sciami i z ulomnosci^ kondycji ludzkiej. 

Trzecia Pielgrzymka Jana Pawla II do Ojczyzny, nieprzypad-
kowo zbiegajaca sic z Kongresem Eucharystycznym w Polsce, bçdzie 
wiçc dla nas wielkim swiçtem, podnosz^cym na duchu narôd zmç-
czony i zyj^cy bez poczucia realnej perspektywy na lepsze ; bçdzie tez 
okazj^ do kontemplacji chrzescijanskiej, osobistego rachunku sumie-
nia i prawdziwego zblizenia sic do godnego uczestniczenia w Eucha-
rystii. 

REDAKTOR 
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Z prof. Wladyslawem Findeisenem, przewodniczqcym 
Prymasowskiej Rady Spotecznej, rozmawia Stawomir 
Siwek. 

Slawomir Siwek: Jest pan profesor przewodniczqcym nie tak 
zupelnie nowego ciala, aie innego w sytuacji polskiej po wprowadze-
niu stanu wojennego. Bçdç tutaj rzecznikiem spoleczenstwa, ktôre nie 
bardzo wie, co to jest Prymasowska Rada Spoleczna. Czy to jest tylko 
organ doradczy Prymasa Polski czy tez takze organ opiniotwôrczy; 
czy to moze jest pocz^tek partii chadeckiej — bo i takie pojawily sic 
oceny? Po co taka Rada zostaje powolana? Wiem, ze to pytanie 
powinienem wlasciwie zadac Ksiçdzu Prymasowi, aie chcialbym 
uzyskac rôwniez odpowiedz od czlowieka, ktôry zosta! do niej 
powolany i jej przewodniczy. Jak wlasciwie Pan widzi tç instytucjç 
i swoj^ w niej przydatnosc? 

Wladyslaw Findeisen: Myslç, ze w intencji Ksiçdza Prymasa 
— a takze w naszym przekonaniu — Prymasowska Rada Spoleczna 
jest organem doradczym i pomocniczym dla Prymasà Polski, ma 
szukac odpowiedzi na wysuwane przez niego wobec Rady pytania. 
Ma jednak takze inicjatywç w szukaniu odpowiedzi na pytania, ktôre 
nurtujq katolikôw swieckich. Zawsze te odpowiedzi s^ kierowane do 
Prymasa Polski. Nie jest to zatem organ, ktôry by mial wypowiadac 
sic w jakis odrçbny sposôb. Prymas moze w pewnych przypadkach 
zadecydowac, ze warto nasz^ wypowiedz podac do szerszej wiadomo-
sci, a kiedy indziej uznac, ze jest to niepotrzebne lub niecelowe. 
W najogôlniejszy sposôb Prymas sformulowal nasze zadanie jako 
ukazywanie jemu i Episkopatowi rzeczywistosci zycia spolecznego 
i publicznego w Polsce. Chodzi zatem rôwniez o pewien kanal 
komunikacji, przeplywu wiadomosci od spoteczenstwa do przewod-
nicz^cego Episkopatu i jego czlonkôw. 

S. S. : Przepraszam, ze przerwç. Nie chodzi tylko o sprawy 
Kosciola, o problemy spolecznosci wiemych? 

W. F.: Szczegôlnie w Polsce, gdzie katolicy stanowi^ znaczn^ 
wiçkszosc obywateli, spolecznosc wiemych nie zamyka sic w Ko-
sciele. Chodzi o ukazywanie wielu, czy nawet wszystkich przejawôw 
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zycia publicznego i spolecznego w Polsce, jak na to patrz^ katolicy 
swieccy i jakie z tego ewentualnie wyci^gaj^ wnioski. Myslç, ze 
Ksi^dz Prymas ktadzie duzy nacisk na to, zeby byt informowany 
o przejawach zycia spotecznego nie tylko przez biskupôw diecezjal-
nych i — brzydko sic wyrazajac — kanatami koscielnymi, aie rôwniez 
przez pewne grono swieckie. Temu celowi byl podporz^dkowany 
dobôr czlonkôw Rady, jej sklad. S^. to osoby pracujace w rôznych 
zawodach, w rôznych miejscach pracy, przewaznie takze wl^czone 
w jakies ruchy katolikôw swieckich, w dziatalnosc duszpasterstwa. 
S^dz^c z przebiegu dotychczasowych posiedzeh Rady, ktôre zawsze 
odbywaj^ sic z udziatem Ksiçdza Prymasa, z duzym zainteresowa-
niem stucha on wypowiedzi tych ludzi, ktôrzy przeciez pochodz^ 
z calego kraju, z rôznych diecezji, z rôznych miast, nieraz patrz^ na te 
same sprawy w odmienny sposôb. 

S. S.: Jesli môwimy o skladzie Rady, dobrze by bylo, gdybysmy 
sobie wyjasnili pewne nieporozumienia, ktôre powstaj^ szczegôlnie 
u ludzi nie do konca rozumiej^cych Kosciôl. Rzeczywiscie Rada nie 
sklada sic z politykôw — moze poprzednia byla bardziej polityczna, 
aie do tego tematu jeszcze bysmy wrôcili — natomiast s^ tam ludzie, 
ktôrzy podzielaj^ takze jakies opcje polityczne. Dla wielu ludzi 
z zewn^trz taki sklad, czy tez poszczegôlne osoby z tego skladu, 
wzbudzily emocje. S^dzç, ze Prymas w zadnym przypadku nie musial 
sic kierowac przy powolywaniu Rady sympatiami czy antypatiami 
politycznymi. Kosciôl jest pojemny, bo nie jest instytucj^ polityczn^ 
— choc oczywiscie w ustroju jak nasz spelnia funkcje polityczne 
— zatem nie wyrôznik polityczny kierowal Prymasem przy powoly
waniu czlonkôw tego spolecznego ciala. 

W. F.: Dla mnie nawet stawianie problemu, jakie opcje polity
czne maj^ czlonkowie Rady, nie pasuje do jej zadan i sposobu pracy. 
Nie ma miejsca na zastanawianie sic nad „partiami politycznymi" 
wewn^trz Prymasowskiej Rady Spotecznej. Nie ma tego problemu. 
Jest po prostu tak, ze czlonkowie Rady mog^ miec rozmaite zapatry-
wania, aie tu s^ zwyczajnie swieckimi katolikami, czlonkami laikatu. 
Przy wyjasnianiu tego problemu prawdopodobnie pomoze zwrôcenie 
uwagi na perspektywç czasow^. Prymasowska Rada Spoleczna bçdzie 
sic zajmowac, juz zajmuje sic, problemami charakterystycznymi dla 
obecnej rzeczywistosci, czyli tym, co jest w tej chwili, aie nie patrzy 
na nie z punktu widzenia skutkôw na najblizszy okres, tym bardziej 
zas z punktu widzenia dzialan na szachownicy politycznej. Gra 
polityczna — to okreslenie nawet nie bardzo tu pasuje. Zastana-
wiamy sic raczej nad tym, jak sytuacja obecna wplynie na stan 
spoleczenstwa w dluzszej perspektywie i jak ewentualnie Kosciôl 
môglby przeciwdzialac przewidywanym przez nas ztym skutkom 
obecnego stanu. Widac to bardzo wyraznie na przykladzie jednego 
z tematôw, ktôrym zajçlismy sic: mlode pokolenie wobec katolicyzmu 
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i Kosciola. Widzimy, te aktualny sposôb ksztaltowania mlodego 
pokolenia w szkole podstawowej, sredniej, w organizacjach mlodzie-
zowych, a nastçpnie w miejscu pracy — prowadzi do bardzo niedo-
brych postaw. Do postaw, ktôre sprowadzaj^ sic nie tylko do znanego 
w krajach zachodnich nastawienia konsumpcyjnego. Mamy problemy 
specyficzne, takie jak doprowadzanie mlodych do postaw nieszcze-
rych, do dwulicowosci. Co innego nalezy môwic, co innego myslec... 
Co innego w szkole, co innego w domu... Nauczycielom nie trzeba 
wierzyc, bo oni przeciez musz^ tak môwic... Proszç zauwazyc, ze 
usprawiedliwianie nauczyciela — „my wiemy, ze on tak musi môwic" 
— to jest przeciez calkowite zniszczenie jego autorytetu jako wy-
chowawcy. tCsztaltuj^ sic postawy, ktôre potem zachowane zostaj^ 
w zyciu. To przeciez tragiczne, gdy nie widzi sic zadnych istotnych 
przeciwwskazan, zeby co innego bylo naprawdç, a co innego napisane 
w sprawozdaniu... Zrôdla tego sposobu postçpowania tkwi^ w syste-
mie wychowania. Nawet kiedys znakomite organizacje wychowaw-
cze, takie jak harcerstwo, obecnie trac^ zrozumienie wlasnych pryn-
cypiôw. Jesli sic pisze do instruktora harcerskiego, ze moze brac 
udzial w uroczystosciach koscielnych, byle nie w mundurze, to jest to 
zaprzeczenie calej idei: harcerzem jestes tak dlugo, jak dlugo nosisz 
mundur — gdy go zdejmiesz, to nie ciç nie obowi^zuje! W ten sposôb 
nie mozna ksztaltowac postaw mlodego pokolenia... To s^ rzeczy, na 
ktôre patrzymy z wielk^ trosk^, bo bçd^ one przynosily skutki przez 
dziesi^tki lat. Dochodz^ do tego problemy materialne mlodego 
pokolenia, trudnosc oparcia swego zycia i budowania przyszlosci na 
rezultatach wlasnej pracy, na swym wyksztalceniu. 

S. S.: Z tego, co pan profesor môwi, jasno wynika, ze Rada ma 
sic przyczyniac do tej jedynej strategii, ktôr^ Kosciôl posiada, to jest 
do tworzenia ladu moralnego w spoteczeiistwie. Z tego dopiero 
wynika nastçpny krok: tworzenie ladu spolecznego czy ladu polity-
cznego. Ta idea ma scisly zwi^zek z tym, co na pocz^tku swojego 
pasterzowania Prymas Polski powiedzial w jednej z wazniejszych dla 
swego programu homilii, wygloszonej 26 sierpnia 1981 r. na Jasnej 
Gôrze. Perspektyw^ naszej pracy winno byc spojrzenie na zblizaj^c^ 
sic, tak wazn^ datç jak rok dwutysiçczny. Do tej rocznicy zmierzac 
powinnismy sukcesywnie, krok po kroku. Zarysowana zostala pewna 
idea przemian moralnych, takie spolecznych, nie rewolucyjnych, 
a ewolucyjnych. Zmierzac powinnismy do wizji Polski praworzqdnej, 
zagospodarowanej, szanowanej w swiecie. Z ambicji osiqgniçcia takiej 
Polski nie wolno nam zrezygnowac. Byl to pewien program, ktôry na 
pocz^tku swojego pasterzowania Prymas zarysowal i — prawdç 
powiedziawszy — uwazam, ze katolicy swieccy ten program puscili 
mimo uszu. W ogniu wszystkich biez^cych problemôw i tragedii, 
ktôre byly naszym udzialem, jakos zatracilismy bardziej perspektywi-
czne myslenie. Przenieslismy swoje myslenie w sferç taktyki dziatan 
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biez^cych. Z tego, co pân profesor môwi, to wlasnie ten program 
sluzylby dzialaniu Rady. 

W. F.: Tak, a na pewno w zakresie problemôw mlodego po-
kolenia. Trzeba patrzec z najwiçksz^ trosk^ na warunki, w jakich bçd^ 
wzrastac i ksztaltowac sic kolejne jego roczniki. Wspomnialem, ze 
nam tez grozi nastawienie konsumpcyjne i ze do tego jeszcze do-
dajemy problemy postaw typu: „dobrze sic bçdzlesz miat, gdy nie 
bçdziesz môwil, co myslisz". Dochodzi do tego rôwniez pewien 
czynnik negatywny, ktôry tez jest cech^ naszej sytuacji w kraju 
— mam na mysli stosunek do panstwa, do panstwowej wlasnosci, do 
panstwowych instytucji. Tak sic stalo, z rôznych powodôw, ze 
w odczuciu wiçkszosci ludzi w Polsce panstwo i partia to niemal to 
samo. Partia traktuje panstwo jak swoj^ wlasnosc, obywatele s^ 
dalecy od uwazania interesu panstwa za czçsc swojego. Przykladem 
sprawa z pozoru malo znacz^ca: nie placç podatku od pobieranej 
pensji, podobnie jak wiçkszosc ludzi pracy w Polsce, ktôrym stwo-
rzono pozory, ze podatek od wynagrodzen nie istnieje. Polska nie jest 
krajem naftowym i kazdy rozumie, ze na sluzbç zdrowia, szkolnictwo 
i inné panstwowe wydatki trzeba oddac czçsc wartosci swojej pracy 
— nikt z nas nie jest jednak poinformowany, jak^ czçsc oddaje. 
Tracimy jeden z wyrazistych elementôw stwarzaj^cych u obywatela 
poczucie uczestnictwa w potrzebach ogôlnospolecznych, w potrze-
bach panstwa, a takze poczucie wspôlodpowiedzialnosci. Jest nawet 
gorzej: gdy nie wiemy, ile z wlasnej pracy oddajemy, rodz^ sic 
przypuszczenia, ze bardzo duzo... panstwo jako wyzyskiwacz? Czy 
daleko st^d do szukania kompensacji na wtasn^ rçkç, w rôznych 
formach — od naduzywania zwolnieh chorobowych zaczynaj^c? 
Dystans ludnosci wobec panstwa ma tez swoj^ przyczynç w tym, ze 
to wladza panstwowa w rôznych okresach z rôznym natçzeniem 
zwalczala religiç i Kosciôl. Wiçkszosc Polakôw uwaza to dzialanie za 
nieprzyjazne, sprzeciwiaj^ce sic zyczeniom narodu. Dla niejednego 
czlowieka panstwo, ktôre wielokrotnie decydowalo sic zwalczac 
religiç, nie jest jego panstwem — on sic z tym panstwem identyfiko-
wac nie moze. Nie bez znaczenia s^ tu tradycje historyczne, gdy 
z9chowanie religii rôwnalo sic zachowaniu polskosci. 

Gdy sic patrzy na calosc sytuacji w Polsce w ostatnich czterdzie-
stu latach, to warto zdac sobie sprawç, ze fakt, iz panstwo zdecydo-
wato sic zwalczac religiç i szerzyc ateizm, w wiçkszym stopniu 
naderwat wiçz spoleczenstwa z panstwem niz sprawy polityczne. 
Przeciez robotnicy, ktôrzy strajkowali w 1980 roku i wczesniej nie 
byli i nie s^ za przywrôceniem kapitalizmu! 

S. S. : Kardynal Wyszynski w swoich notatkach, ktôre „Znaki 
Czasu" wlasnie drukuj^, w 1952 roku, gdy wizytowat poszczegôlne 
diecezje i parafie, obserwuj^c walkç aparatu administracyjnego z jego 
osob§, budowanie scen i robienie w tym samym miejscu i czasie 
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imprez kulturalnych, zanotowal takie zdanie: No i kto tu wiasciwie 
rozbija narôd? 

W. F. : ...i jest fragment z tego samego roku, gdzie jeden z kapla-
nôw-autochtonôw oswiadcza Prymasowi Wyszynskiemu, ze Polskapo 
raz wtôry w tym wieku przegrywa Slqsk Opolski. Czy to sic w duzej 
mierze nie stalo? Takze z Mazurami? Trzeba postawic pytanie dla-
czego to zrobiono, po co? 

S. S.: Czy to sluzylo racji stanu? 
W. F. : Na pewno nie. A przeciez postulatu walki z religi^ nie ma 

w konstytucji. Dlaczego wiçc musi byc w praktyce? Nie waham sic 
môwic, ze jest to dzialanie na szkodç polskiej racji stanu. Pan uzyl 
tego slowa i ono tutaj pasuje. To jest dzialanie na szkodç polskiej racji 
stanu... 

S. S.: Zgadzamy sic zatem, ze panstwo jest w wielu swych 
funkcjach ulomne, ze jest to panstwo, ktôre naprawic trzeba, aie jest 
to takze panstwo, ktôre istnieje faktycznie i chodzi o jego odzyskiwa-
nie dla spoleczenstwa. S^dzç, ze jest to olbrzymi problem i jeszcze 
wiçksza praca na rzecz odbudowania w mysleniu spolecznym prawi-
dlowego rozumienia panstwa jako wlasnosci narodowej, jako dobra 
wspôlnego, a nie tylko wlasnosci jednej grupy spolecznej akurat 
dzisiaj bçd^cej u wladzy... 

W. F. : Myslç, ze moze trzeba pôjsc dalej i zaj^c bardziej aktywn^ 
postawç. Spoleczenstwo musi dostrzec, ze panstwo jest wlasnosci^ 
wszystkich, ze instytucje panstwowe to nie s^ ich instytucje, tylko s^ 
to nasze instytucje. Powinnismy o nie dbac, aie i domagac sic, zeby 
nam sluzyly. Typowym przykladem jest panstwowa szkola. Z cal^ 
pewnosci^ nie mozemy zgodzic sic na pogl^d, ze panstwowa szkola 
jest wlasnosci^ rz^du. To juz Prymas Wyszynski w swoim czasie 
zwrôcil uwagç, ze szkola jest wlasnosci^ spoleczn^. Mamy obowi^zek, 
my rodzice i obywatele, dbac o panstwowa szkolç, troszczyc sic 
o dobro jej nauczycieli. Aie mamy tez prawo domagac sic, aby w tej 
szkole dzialo sic to, co dobre w oczach wiçkszosci spoleczenstwa. Nie 
widzç tutaj zadnego prawa — ani moralnego, ani innego — aby mialo 
byc inaczej. 

S. S.: Tu zreszt^ jest zrôdlo konfliktu, jaki wybuchl przy okazji 
slynnej sprawy wprowadzania religioznawstwa do szkôl. Dla Mini-
sterstwa Os^viaty i Wychowania, a szerzej — dla wiçkszosci aparatu 
wladzy w kraju, pojçcie panstwowej szkoly oznaczalo szkolç zwi^-
zan% tylko z jednym systemem ideologicznym, lansowanym przez 
jedn^ organizacjç polityczn^, partiç marksistowsk^. Tymczasem dla 
nas •„szkola panstwowa" oznacza, ze jest to szkola nasza, wspôlna po 
prostu i nie mozna w niej robic czegos, co de facto narôd rozbija. 

W. F . : Panstwowa szkola nie jest darowana, jest to szkola 
istniej^ca dziçki podatkom od pracy spoleczenstwa. Ja jeszcze pamiç-
tam, ze szkoly byly prywatne i panstwowe. Aie nie oznaczalo to, ze 
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mozna w nich byto robic cos, co byïoby sprzeczne z W0I4 rodzicow 
w sprawie tak waznej jak zaszczepianie swiatopogl^du. 

S. S.: Czyli prawdziwy konflikt — powtôrzmy to — dotyczy 
prawidlowego rozumienia funkcji pahstwa. 

W. F.: Tak, aie po obu stronach. Wyrazitem juz pogl^d, ze 
rozumienie panstwa przez ogôt spoleczenstwa takze nie jest dobre. 
Traktowanie panstwa jako czegos obcego odbija sic negatywnie i na 
spoleczenstwie. 

S. S.: Jako bytu poza mn^? 
W. F.: Jako czegos, co nalezy do „nich", czegos, o co ja nie muszç 

dbac, co mnie nie obchodzi, co mnie nie dotyczy... 
S. S. : Dobrze, aie w takim razie jak Rada Prymasowska wy-

obraza sobie dzialanie, chociazby w tym kierunku, o ktôrym teraz 
môwimy? 

W. F. : Odbieglem trochç od Rady Prymasowskiej w kierunku 
wlasnych mysli; byly to refleksje, ktôre pochodz^ bardziej z mojego 
zycia zawodowego, z okresu zajmowania sic uczelni^, a nie z Pryma
sowskiej Rady. Trzeba nauczyc wtasnie miodziez patrzec na pahstwo, 
na wlasnosc pahstwow^, panstwowe instytucje — jako na cos 
swojego, wobec czego mamy obowi^zki, co powinnismy wzmacniac. 
W przeciwnym razie nigdy nie osi^gniemy rozs^dnego i efektywnego 
sposobu funkcjonowania spoleczenstwa. Nie mozemy na przyklad 
gospodarki oprzec na tak zwanym drugim obiegu ekonomicznym... 

S. S. : Pan profesor sic zastrzega, aie ja nie widzç, by byly to 
wyl^cznie prywatne mysli pana profesora. Jesli Rada tyle uwagi chce 
poswiçcic problemom mlodego pokolenia i w tym kontekscie 
rozmawiamy o funkcjach panstwa i o widzeniu tego pahstwa przez 
miodziez — przez pokolenie, ktôre w kohcu bçdzie ksztaltowalo 
Polskç w przyszlosci — no to ma to jednak scisly zwi^zek z pracami, 
ktôre Rada podjçla. 

W. F.: S^ to niew^tpliwie mysli zwi^zane z tym konkretnym 
tematem mlodziezowym i z perspektyw^ patrzenia, dlugoletni^ per-
spektyw^ patrzenia na problem : czy trzeba patrzec tylko z trosk^, czy 
nie ma zadnych jasnych plam? Myslç, ze pomimo wszystkich cieni, 
wszystkich trosk, kolejne roczniki mlodego pokolenia w Polsce, od 
czterdziestu lat, s^ zdolne do podejmowania trudnych zadah, s^ 
zdolne do zapalenia sic do czegos, do jakiegos nieegoistycznego 
spojrzenia na rzeczywistosc. Ponadto, dzisiejsza miodziez polska ma 
dobre mozliwosci — tak ilosciowe jak i jakosciowe — zdobywania 
wyksztalcenia; to nasza istotna szansa, bo przeciez w niedalekiej 
przyszlosci i w srodku Europy nie surowce, nie kapital, lecz wiedza 
i umiejçtnosc jej wykorzystania stanie sic glôwnym czynnikiem 
napçdowym ekonomiki kraju. Polskie mtode pokolenie jest liczebnie 
silne, zeby tylko zrozumialo jak bardzo jest potrzebne, a takze, ze nie 
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co innego jak poziom jego wyksztalcenia stanowic bçdzie przyszle 
„moce produkcyjne". Zeby tylko chcieli chciec... 

S. S.: Czy problem etyki pracy w tym kraju bçdzie jednym 
z tematôw, ktôry Rada chce opracowac i przedstawic Ptymasowi? 

W. F.: Na pewno sic to pojawi, aie jest to problem nieslychanie 
trudny — miçdzy innymi dlatego, ze jest sprzçzony z tym co sic dzieje 
z wynikami pracy. Trudno jest sklaniac ludzi do rzetelnej pracy, jezeli 
ludzie ci s^ przekonani — czçsto nie bez slusznosci — ze wyniki ich 
pracy nie s^ potrzebne, albo ze bçd^ zmarnotrawione. 

S. S.: Problem efektywnosci systemu gospodarczego... 
W. F.: W kazdym razie jakiejs wiçkszej jasnosci. To jest bardzo 

trudny problem i na pewno nie sprowadza sic do prostego hasta 
w rodzaju „niech kazdy pracuje jak moze i ile sic da". Cokolwiek 
bysmy nie powiedzieli, to okreslenie ksiçdza Tischnera, ze w Polsce 
praca jest chora — jest nadal aktualne. Dotyczy to szczegôlnie pracy 
w instytucjach i przedsiçbiorstwach panstwowych, w przemysle i bu-
downictwie, a to z kolei wi^ze sic z tym, cosmy przedtem môwili na 
temat stosunku do panstwa oraz sposobu, w jaki traktowane bywa 
wynagrodzenie z tytulu zatrudnienia. 

S. S.: Gdy juz zaczçlismy, to pragnç zapytac o plany pracy Rady. 
Ma pan profesor jak^s ideç, jak to w tej kadencji konkretnie ma 
wygl^dac? 

W. F.: Tak. Moze najpierw wyjasnijmy sprawç „tej kadencji". 
Chcemy patrzec na Prymasowsk^ Radç Spolecznq nie jak na trzyletni 
incydent. My mamy pracowac przez trzy lata, potem bçd^ to konty-
nuowac inni. Rzecz nie polega na tym, aby w tych trzech latach 
wszystko rozpoczçte zamkn^c, a potem zaczynac znôw od pocz^tku. 
S4 tematy, ktôre bçd^ na forum Prymasowskiej Rady cingle wracac. 
Chocby ten problem mlodego pokolenia. Nie zamkniemy go jednym 
opracowaniem, stwierdzeniem co jest niedobrze, co nalezaloby zro-
bic, a potem niech ktos inny to robi. S^dzç, ze sprawy mlodego 
pokolenia s^ tematem, ktôry bçdzie cingle w polu widzenia i troski 
Kosciota. A wiçc i Prymasowskiej Rady... 

Inny nasz temat — sprawa rozwoju kultury chrzescijahskiej 
— tez jest bardzo trudny. Z rôznych powiklan wyniki ruch bardzo 
zywiolowy, bardzo burzliwy. Myslç o obecnosci ludzi kultury, calego 
wachlarza zjawisk kultury w Kosciele. Kosciôl sic z tej obecnosci 
bardzo cieszy. Aie trzeba tez nadac temu jakies okreslone ramy, 
a przede wszystkim czuwac nad tym, zeby byla to rzeczywiscie kultura 
chrzescijanska. Przez kulturç chrzescijansk^ rozumialbym tu kulturç 
— nie chodzi tylko o sztukç religijn^ — sluz^c^ chrzescijanstwu, 
przyczyniaj^c^ sic do postçpu chrzescijanstwa. Niech bçdzie to taka 
kultura, o ktôrej Ojciec sw. Jan Pawel II powiedzial: 

Kultura jest tym, przez co cztowiek, jako czlowiek, staje sic bardziej 
czfowiekiem : bardziej jest. Organizowane w calej Polsce tygodnie 

13 



PRACA DLUGOFALOWA 

kultury chrzescijanskiej i inné dzialania s^ rzecz^ nieslychanie po-
zytywn^, znajduj^ glçboki oddzwiçk w spoleczenstwie. Trosk^ Pry-
masowskiej Rady bçdzie, by te dzialania i zjawiska, dosyc jeszcze 
zywiotowe, kierowaty sic we wlasciw^ stronç, by mialy wlasciwy 
poziom. 

Jest tez przed nami do podjçcia temat — ktôry trochç wi^ze sic 
z tym co môwilem przedtem — okreslenie pozycji i sposobu dziaJania 
katolika w zyciu publicznym. Môwi^c przykladowo : czy katolik ma 
obowi^zek zgodzic sic byc dziekanem albo rektorem (myslami czçsto 
jestem przy uczelniach...), albo dyrektorem przedsiçbiorstwa? Nie 
powiedzialem „czy ma zostac", tylko „czy ma obowi^zek". Jezeli ma 
ten obowi^zek — to z czego on wynika, do czego go to zobowi^zuje? 
Jestem po stronie tych, ktôrzy twierdz^, ze jezeli ma po temu kwalifi-
kacje, to ma takze obowi^zek zgodzic sic byc dziekanem, rektorem, 
dyrektorem przedsiçbiorstwa czy innym kierownikiem zespolu lu-
dzkiego. Ma obowi^zek. I ma tez zobowi^zania plyn^ce z przynalez-
nosci do Kosciola katolickiego, z wyznawanego swiatopogl^du. Moze 
to oczywiscie prowadzic do rôznego rodzaju trudnosci i problemôw. 
Jest to bardzo wazny temat, gdyz naprawdç nie mozna wyobrazic 
sobie, ze kraj w ktôrym ogromna wiçkszosc ludnosci jest katolicka, 
w tym takze wiçkszosc inteligencji, przyjmuje postawç, ze owszem, 
bçdziemy dzialac w domu i w rodzinie, a poza tym nie. Nie bçdziemy 
niczego sic podejmowac, narazac na w^tpliwosci przy podejmowaniu 
decyzji, przestawac i wspôldziatac z ludzmi innego swiatopogl^du 
i tak dalej. Jest to takze sprawa udzialu w zyciu spolecznym poza 
swoim zawodem. Czy uchylac sic od pelnienia funkcji spolecznych? 
Myslç, ze tam gdzie widzimy iz mozna cos zrobic — mamy obowi^zek 
nie uchylac sic od tego, by cos dla swojego otoczenia zrobic, dac 
swiadectwo zasad ptyn^cych z wyznawanego swiatopogl^du. Chocby 
to byl tylko samorz^d osiedlowy albo komitet rodzicielski w szkole. 

S. S.: Aie czy zgoda na udziai oznacza, ze wchodz^c w strukturç, 
ktôr^ jak widzimy nalezy poprawic, poddajemy sic jej i nie w kie-
runku naprawy nie robimy? Obowi^zek ubiegania sic o poprawç 
zlego stanu rzeczy wynika z nauczania spolecznego Kosciola... 

W. F.: Jest tez obowi^zek protestu, rezygnacji, jezeli sic nie uda 
czy nie udaje spelniac swoich funkcji we wlasciwy sposôb. 

S. S.: Ten temat panie profesorze wi^ze sic scisle z problemem, 
ktôry byl podjçty takze przez Radç poprzedniej kadencji. Wprawdzie 
môwil pan by nie dzielic Rady kadencjami, aie wracam do tego. 
Chodzi mi o problem porozumienia narodowego w kraju. Prawidlo-
wego rozumienia pojçcia „porozumienie". Co z tamtych prac po
przedniej Rady zostalo, co bçdzie kontynuowane? Jakie s^ rôwniez, 
jesli pan profesor môgtby odpowiedziec, rôznice miçdzy sytuacja 
poprzedniej Rady od obecnej? A wreszcie jak pan profesor widzi ten 
newralgiczny spolecznie i politycznie problem ugody, czy tez inaczej 
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môwi^c — problem porozumienia i dialogu miçdzy wladz^ a spole-
czenstwem w Polsce? W takiej rzeczywistosci w jakiej jestesmy. 

W. F.: To jest dla mnie pytanie dose trudne. Wydaje mi sic, ze 
poprzedni sklad Rady i stawiane jej zadania byly znacznie bardziej 
skierowane na aktualn^ problematykç polityczn^ ezy polityezno-
spoleezn^, niz obecnie. Byli tam przeeiez tacy znakomici i doswiad-
czeni dzialacze katolicey jak Stomma, Turowiez, Swiçeicki, Wielo-
wieyski, Micewski. Chyba tak wtedy byc powinno, o to wtedy cho-
dzito. Bardzo wartko toczyly sic wydarzenia polityczne; przypomi-
nam, Rada byla powolana tuz przed stanem wojennym. Jest rzecz^ 
naturaln^, ze Prymas Polski potrzebowal wôwczas pewnego sztabu 
ludzi doswiadczonych politycznie, ktôrzy by wyrazali opinie i sluzyli 
jako doradcy takze w sprawach spoleczno-politycznych. Uwazam, ze 
tamta Rada odegrala nieslyehanie wazn^ i pozytywn^ rolç po oglo-
szeniu stanu wojennego, w pierwszej polowie 1982 roku, okreslaj^c 
dose jasno i bardzo rozwaznie warunki, na ktôrych mozna bylo môwic 
o porozumieniu. I to w sytuacji, w ktôrej dla duzej ezçsci aktywnego 
spoleczenstwa môwienie o porozumieniu i wysuwaniç rozwaznych 
warunkôw bylo czynnosci^ niepopularn^. Z duzym uznaniem trzeba 
sic odniesc do tego, ze Rada potrafîla wôwczas oderwac sic od emocji, 
od ehwilowej grozy sytuacji, od czarno-bialych barw obrazu jaki sic 
wtedy rysowal — i okreslila naprawdç sensowne i wazne, daj^ce sic 
zrealizowac warunki. 

S. S.: Az zal, ze dyskusja nie zostala wôwczas przez wladze 
podjçta. 

W. F. : Wielka szkoda. Kto wie, czy fakt, ze sprawy wôwczas nie 
podjçto — nie wskazal rôwniez Ksiçdzu Prymasowi, iz to druga 
strona ma ogromne wewnçtrzne trudnosci w dialogu ze spoleczen-
stwem. Trudnosci te wystçpuj^ takze dzisiaj — polecam lekturç 
niedawnego artykulu profesora Mikolaja Kozakiewicza w „Nowych 
Drogach" o dialogu. On jasno przedstawia, jak wygl^da dialog ze 
spoleczenstwem, jak organy wladzy, zwlaszcza na srednich i nizszych 
szczeblach, rozumiej^ slowo „dialog". Jak rozumiej^ slowo „konsul-
tacja". A wiçc w konsekwencji, jak rozumiej^ slowo „porozumienie". 
Artykul profesora Kozakiewicza powinien byc lekturç obowi^zkow^ 
dla wszystkich dzialaczy partyjnych w Polsce. Ukazal sic w „Nowych 
Drogach", wiçc teoretycznie rzecz bior^c, jest lekturç obowi^kow^, 
aczkolwiek mam w^tpliwosci, czy to jest rzeczywiscie czytane... 
Wracaj^c jednak do tematu : przypomnijmy sprawç Fundacji Rolni-
czej. Wszystko sic môwi, sprawç sic ci^gnie, aie zadnej decyzji, ktôra 
by eokolwiek miala rozwi^zac, nie podejmuje sic. Ksi^dz Prymas mial 
racjç, ze w pewnym momeneie rzecz cal^ przeci^l. Kosciôl nie moze 
dac sic zwodzic. A gdyby Kosciôl podj^l rozmowç na temat po
rozumienia narodowego, instytucjonalnie, czy nie bylby zwodzony? 
Nie môwi^c juz o tym, ze staje sic wtedy czynnikiem w grze 
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politycznej w Polsce. Nie mozna oczywiscie w Polsce uprawiac 
polityki nie licz^c sic z Kosciotem, aie nie jest Kosciôl stron^ po-
lityczn^, nie jest parti^. Przed t^ rol^ nalezy KosciôJ chronic. Dlatego 
s^dzç, ze przejscie na bardziej podstawowe i dlugofalowe problemy 
spoleczne, na pracç nad przeksztatceniem spoleczenstwa, prze-
ksztatcaniem czlowieka — jest po prostu wazniejsze i bardziej po-
trzebne. 

S. S.: Bylaby to droga dluzsza i moze mniej spektakularna... 
W. F.: Rzeczywiscie mniej spektakularna. Nasz material o mlo-

dym pokoleniu jest takimi wtasnie zdaniami zakonczony. W ten 
sposôb, nie spektakularny, powinnismy przeksztatcac spoleczenstwo. 
Kazdy moze znalezc pôle spotecznego dzialania w swoim otoczeniu, 
w szczegôlnosci kazdy z nas winien poczuc sic odpowiedzialny za 
mlode pokolenie. 

S. S. : Innymi slowy, trzeba jasno powiedziec, ze mamy za sob^ 
etap prôby negocjowania porozumienia. Zaczynamy dlugofalowy 
etap wypracowywania faktycznego porozumienia poprzez pracç nad 
przeksztalceniem spoleczenstwa. Niewdziçczna, wtasnie nie spekta
kularna droga, aie rzeczywiscie chyba jedyna do przeprowadzenia. 

Aie zmienmy trochç temat. Sluchaj^c pana odnoszç wrazenie, ze 
rozmawiam ze wspôlczesnym polskim pozytywist^... 

W. F.: To z tych lat pracy na uczelni, takze i z okresu sprawowa-
nia funkcji rektora. Nie mozna, szczegôlnie mlodemu pokoleniu, nie 
stawiac zadan pozytywnych. Nie mozna wychowywac mlodego 
pokolenia wyl^cznie w duchu przeciwstawiania sic, a zwlaszcza 
negowania. Trzeba sic przeciwstawiac ztu, trzeba negowac, aie musi 
byc takze czçsc pozytywna. Nie moze mlody czlowiek dojsc do 
wniosku, ze w Polsce i tak nie zrobic nie mozna, tu sic nie zrobic nie 
da, mozna dopiero za granic^... 

S. S.: To ja sic panu profesorowi dziwiç. Utrzymuje pan tç 
postawç mimo, ze pan osobiscie sic sparzyt? 

W. F.: Ja sic nie sparzylem! Uwazalbym sic za poparzonego, 
gdyby studenci zgromadzili sic na wiec i zazadali usuniçcia rektora, 
albo gdyby sénat powzi^l tak^ uchwatç. Tymczasem byto wrçcz 
przeciwnie, zarôwno studenci jak i sénat dali pozytywn^ ocenç 
mojego funkcjonowania. 

S. S.: Wobec tego, cosmy tu powiedzieli, ze szybkie porozumie-
nie wladzy i spoleczenstwa w naszym kraju jest niemozliwe i trzeba 
przeniesc akcent na pracç dlugofalowy na rzecz porozumienia 
— môglby sic pan profesor — tak s^dzilem zadaj^c to pytanie 
— sparzyc na tyle, ze i dokladanie sic do tej dlugofalowej pracy 
uwazalby pan za zbçdne czy tez bezsensowne... 

W. F.: Nie czujç sic zniechçcony. Przeciez mlode pokolenie, 
ktôre mnie tak obchodzi, istnieje nadal i przychodzic bçd^ jego 
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kolejne roczniki. Trzeba dla nich pracowac. Nie ma co do tego zadnej 
w^tpliwosci. 

S. S.: Pytam sic o to tak usilnie, bo mam dosyc podobne do-
swiadczenia z pracy w Fundacji Rolniczej. Caly czas widzialem tç 
sprawç, i tak widziat tez Komitet, jako prôbç sprawdzenia, czy i jak 
na pewnym niewielkim obszarze moze sic realizowac porozumienie 
spoleczne w naszym kraju. I nie wyszlo... 

W. F.: Ja tez zwrôcilem uwagç na ten przyklad. Dlatego myslç, ze 
w sprawie porozumienia narodowego kolej jest na krok ze strony 
wladzy, Trudno oczekiwac, zeby spoleczenstwo wyszlo z jak^s inicja-
tyw^, poniewaz zbyt wiele jest doswiadczen wskazujacych, ze siowa 
i deklaracje to jedno, a rzeczywistosc — drugie. Przykladôw w naj-
blizszym moim otoczeniu, jest dosyc. Deklaruje sic np. uroczyscie, ze 
niewazne jest kto i sk^d przychodzi, a ja znam mtodego czlowieka, 
ktôry by! przed grudniem 1981 roku na moim Wydziale dzialaczem 
Niezaleznego Zrzeszenia Studentôw i jakos nie moze zostac przyjçty 
na asystenta, mimo doskonalych kwalifikacji. Na tych szczeblach nie 
tak wiele sic zmienilo i chyba nie bardzo moze sic zmienic. 

S. S. : Musialoby dojsc do kolosalnego przeiamania psychologi-
cznego po stronie wladzy. Nie jest wJasciwym i do konca dobrym 
sojusznikiem ten, ktôry podziela nasze pogl^dy. O wiele bardziej 
wartosciowym sojusznikiem jest ten, z ktôrym sic klôcimy nawet, aie 
dochodzimy do wspôlnych wnioskôw, we wspôlnych, nadrzçdnych, 
sprawach. 

W. F.: Ten, ktôry patrzy dalej, niz wskazuje mu na to wlasny 
interes... 

S. S.: Dziçkujç za rozmowç. Wiem tez, ze katolicy swieccy, wielu 
moich przyjaciôl, zycz^ Radzie jak najlepszych wynikôw pracy. 
Proszç te zyczenia przyj^c nie tylko dla siebie, aie i dla calej Rady. 

Rozmawiat: Stawomir SIWEK 

17 



Tadeusz Styczen SDS 

O ETOS DLA PRAWA 

Quid leges sine moribus? 

Muszç zacz^c od zwierzenia. Zaproszenie, by môwic o etosie 
prawa wobec tak dostojnego i kompetentnego grona osôb, przyj^lem 
nie bez wahania. Przyj^lem je w koncu pod jednym, zrozumiatym dla 
mnie warunkiem: ze biorç na siebie jedynie rolç animatora wspôlnej 
medytacji nad etosem prawa. Nie ponadto. Aie i az tyle. Czas, w jakim 
sic zbieramy, a takze miejsce, w jakim sic spotykamy wokôî tego 
wtasnie tematu, usprawiedliwiaj^ takie medytatywne do niego po-
dejscie. Chodzi nam bowiem w koncu nie tyle o to, by wspôlnie 
podzielane oczywistosci uczynic bardziej oczywistymi, ile raczej o to, 
co z tymi oczywistosciami uczynic, co z nimi pocz^c. O to, co dalej? 
Chyba wiçc trafnie wyrazç wspôlne nam nastawienie, gdy powiem: 
zgromadzila nas w jedno troska. Jest to troska zrodzona z oczywisto
sci, ze prawo zyje z etosu i ze traci sw^ tozsamosc, gdy sic oden 
odrywa, gdy sic zen wykorzenia. I jest to jednoczesnie troska zro
dzona ze smutnej diagnozy stanu faktycznego : prawo — de facto 
— nazbyt czçsto — niestety wykorzenia sic z etosu, to jest ze swych 
wlasnych zrôdel. Zakorzenienieprawa w etosie jako ,,byc albo nie byc" 
prawa prawem — oto nasza wspôlna troska takze dzisiaj, troska nie 
tylko zreszt^ etykôw czy prawnikôw, lecz po prostu ludzi; ludzi, 
ktôrzy s^ tu gdzie s^. Ktôrzy zyj^ w Kraju, w jakim zyj^. Oto jak widzç 
charakter naszego spotkania, Chodzi w nim o stowo w sprawie etosu 
dla prawa, o siowo, ktôre jest swiadectwem troski, slowo, ktôre daje 
wyraz tej trosce, staje sic apelem. I przez to czynem. 

Osobliwe. Z tej samej troski poczçla sic nasza kultura europejska. 
Troska ta cingle jej tez towarzyszy, znamionuje J4 wrçcz. Jakzez 
obecna i zywa jest ona w owym: Quid leges sine moribus ?Na côz sic 
zda prawo, jesli nie pozostaje w sluzbie tego, co moralnie godziwe? 
Côz po prawie bez etosu? Czy nie traci ono wôwczas jedynej racji 
swego bytu? Czy nie staje sic bezprawiem tym bardziej bezwglçdpym 
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i destrukcyjnym, ze usiluje wyst^pic w odzieniu prawa, ze usituje sic 
przybrac w jego autorytet i majestat? Ofiar^ takiego wlasnie, 
wykorzenionego z etosu prawa stal sic Sokrates, mçdrzec, czlowiek 
prawy skazany przez prawo na karç smierci. Za co? Za sw^ prawosc 
wlasnie! Za sw^ determinacjç trwania wiemie po stronie poznanej 
prawdy. 

Dramat Sokratesa to dramat cztowieka, ktôry z olsniewaj^c^ 
jasnosci^ widzi, iz jest niepodobienstwem sprzeniewierzyc sic poznanej 
przez siebie samego prawdzie, prawdzie uznanej przez siebie za prawdç 
wlasnym aktem poznania — nie sprzeniewierzajqc sic eo ipso samemu 
sobie, czyli nie gwatcqc swej wlasnej podmiotowosci, nie przekreslajqc 
samego siebie, nie dokonujqc przez to rozlamu swego wnçtrza, siçgajq-
cego samych glçbin wtasnego „ja". Czy wolno mu dokonac tej zbrodni 
— i na prawdzie i na samym sobie — tylko dlatego, ze ktos tego od 
niego z^da powoluj^c sic na prawo. Czyz prawo nie jest po to, by 
wtasnie uchronic ludzi przed dokonaniem takiej zbrodni na kimkol-
wiek — samego siebie nie wyl^czaj^c? Oto dlaczego Sokrates odma-
wia. Sob^ moze pozostac tylko decyduj^c sic na pozostanie w wiçzie-
niu. Nie przylozy rçki do gwaltu na samym sobie i na istocie tego, 
czym jest prawo. Sokrates widzi, czego mu absolutnie nie wolno. 
Czemu musi sic bezwarunkowo sprzeciwic. Nie, o takiej lojalnosci 
— lojalnosci za cenç zgody na gwah zadany samemu sobie „z pomoc^ 
prawa" — mowy byc nie moze... 

Oskarzony formalnie o gloszenie pogl^dôw niezgodnych z ofi-
cjalnie przez pahstwo-polis uznanym kultem samotnie podejmuje sic 
swej obrony. Czy podejmuj^c tç samoobronç broni jednak tylko 
samego siebie? Broni^c swego wewnçtrznego zwiqzania poznanq przez 
siebie prawdq, broni^c swego prawa do wiernosci poznanej prawdzie, 
objawia przede wszystkim samo sedno tego, co dzisiaj nazywamy 
podmiotowosciq osoby ludzkiej — fundament godnosci cztowieka; 
objawia tez wyplywaj^c^ wprost z jej dostrzezenia rdzennie moralnq 
powinnosc — powinnosc respektowania cztowieka dla niego samego, 
bezwarunkow^ powinnosc ajîrmacji jego podmiotowosci, objawia 
— innymi slowy — sedno etosu. 

Przez to samo jednak Sokrates wskazuje na najglçbsze zrôdlo 
prawomocnosci wszelkiej ustawy panstwowej pretenduj^cej do tytulu 
prawa, a nawet na jedyn^ wrçcz racjç jej bytu: ma ona chronic 
podmiotowosc czlowieka przed niebezpieczenstwem zadania jej 
gwahu. Prawo jest tym, czym jest, gdy sluzy sprawie afïrmacji osoby, 
gdy jest w sluzbie etosu. Gdy tego nie czyni, traci wszelk^ racjç swego 
bytu. Gdy samo staje sic narzçdziem zadawania gwaitu ludzkiej 
podmiotowosci, zaprzecza samemu sobie, staje sic bezprawiem 
w masce prawa, instrumentem radykalnej destrukcji tego wszystkiego, 
co mialo wlasnie ochraniac i zabezpieczac. 

Tak oto samoobrona Sokratesa staje sic — pierwsz^ w dziejach 
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na tak^ skalç — obronq samego prawa, prawa godnego swego 
wlasnego imienia, obronq przez pokazanie jego istotnej roli i funkcji 
w spoteczenstwie i w panstwie: prawo jest tym, czym jest sluz^c 
sprawie afirmacji podmiotowosci czlowieka, afirmacji jego nadrzçd-
nego dobra, dobra na rôwni przez kazdego z osobna i wszystkich 
razem — czyli pospolu — posiadanego. To wspôlne im wszystkim 
dobro, to ich najcenniejsza „zbiorowa rzecz". „Pospolita Rzecz". 
Prawo jest tym, czym jest poprzez to, ze staje w sluzbie tej Rzeczy. 

W konsekwencji obrona Sokratesa staje sic aktem zaskarzenia 
prawomocnosci jakiejkolwiek ustawy, ktôra gwalci tç podmiotowosc, 
owo — definiuj^ce czlowieka jako czlowieka — wewnçtrzne samo-
zwi^zanie prawd^ ; obrona Sokratesa to akt zakwestionowania prawa 
takiej ustawy do poslugiwania sic tytulem prawa. Plus ratio quant vis! 
Plus Veritas quam vis! Nie ma mocy zdolnej uwolnic czlowieka od 
wiernosci prawdzie, skoro czlowiek — aktem wlasnego rozumu, 
aktem poznania prawdy — sam wi^ze nierozdzielnie sprawç wierno
sci prawdzie z wiernosci^ samemu sobie! Oto sedno samoobrony 
Sokratesa i zarazem sedno jego obrony prawa przed bezprawiem pod 
imieniem prawa. Prawdzie, nie sile stuz^c — prawo prawem sic staje. 

Sokrates — pomimo obrony, ktôra jest chlub^ calej naszej 
kultury europejskiej — przegrywa jednak z sil^. Z sil^, ktôra miala 
przeciw sobie prawdç o czlowieku i prawdç o prawie, aie mogla sic 
powotac na nierozum i egoizm wiçkszosci. I w niej prôbowac sic 
wylegitymowac. Tak oto bezprawiu w majestacie prawa stalo sic 
zadosc. Zwyciçzyla sila. W koncu jednak nie owej wiçkszosci i nie 
protagonistom jej sily, lecz Sokratesowi, ktôry z sil^ przegral, wznoszq 
Ateny — a za nimi cale generacje — pomnik wdziçcznosci i uznania. 
Za samotnie podjçt^ prôbç ocalenia honoru prawa: slugi czlowieka. 
I pahstwa: slugi prawa. Jak jednak w majestacie tego pomnika jawi 
sic oczom potomnych owa wiçkszosc Ateiiczykôw — a byla ona 
demokratycznie wybran^ wiçkszosci^ — ktôrzy stworzyli Sokratesowi 
sytuacjç bez wyjscia? Musial sic stac — z wlasnego wyboru — boha-
terem. Wbrew nim. Chwala Sokratesowi! A im? Jaki jest ich udzial 
w chwale Sokratesa? Oto wymowa pomnika, wystawionego Sokrate
sowi przez potomnych. Atehczycy wstydz^ sic postçpku swych ojcôw. 
Wstydz^ sic tez, ze bylo ich tak wielu. Tak bardzo wielu. Owszem, 
byla to reprezentacja wszystkich! Nie byla to przeciez jakas samo-
zwahcza mniejszosc. Powiedzmy jasno : bylo sic czego — i za kogo 
wstydzic. Bylo to ostatecznie spoleczenstwo ludzi, ktôrzy w prawdzi-
wie wolnych wyborach sami wylonili sposrôd siebie tych, ktôrzy mieli 
byc ich ministrami, czyli po prostu slugami; ktôrzy w wolnych 
wyborach sami tez okreslili sposôb, w jaki ich spoleczenstwo ma byc 
obslugiwane przez slugç ich wszystkich: wladzç pahstwow^; ktôrzy 
w prawdziwie wolnych wyborach powolywali i kontrolowali swe 
organy: prawodawcze i wykonawcze. Atenczycy zobaczyli wiçc, choc 
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poniewczasie, ze maj^ powody, by sic wstydzic za postçpek swych 
ojcôw. Dostrzegli, co ich ojcowie zrobili Sokratesowi, owszem, co 
zrobili z prawem i z panstwem, co zrobili prawu — i — pahstwu. Z ich 
rzecz^ wspôln^, z ich dobrem wspolnym. I zarazem zobaczyli, co im 
uratowal Sokrates. Zobaczyli tez, co, jak wiele, ocalic moze jeden 
nawet czlowiek, gdy prawda jest po jego stronie i on po stronie 
prawdy, gdy jest z etosem. Niemoc prawdy, etosu, okazuje sic 
potçzniejsza od mocy przemocy, od sily wielu, nawet sily wszystkich 
pozostalych — bez prawdy, bez etosu. Wlasnie dlatego przemoc 
cingle Içka sic prawdy. Dlatego ucieka s iç tak czçsto do klamstwa, 
takze do klamania... prawem. Oto co zobaczyli i docenili Atenczycy. 
Dziçki Sokratesowi. Plus veritas quant vis! Plus ratio quant vis! Zoba
czyli to pôzno. Lecz czy nie lepiej pôzniej niz wcale? 

„Cos ty Atenom zrobil, Sokratesie, 
Èe ci ze zlota statuç lud niesie, 
Otruwszy pierwej?" 

(C. Norwid) 
To kamien z Polski do tego samego pomnika. Lub pomnik inny 

dla tego samego bohatera. W imieniu swych rodakôw wznosi go 
Norwid. Polacy buduj^, jak widac, razem z Atenczykami pomnik 
Sokratesowi. Wiedzq, dlaczego s^ solidami z prawem, ktôre jest na 
sluzbie etosu, solidarni z panstwem, ktôre jest na sluzbie etosu, 
solidarni z wladz^, ktôra jest na stuzbie etosu, ktôra swôj obowiqzek 
i honor widzi w praworzqdnosci bçdqcej z ducha prawdorzqdnosci. S^ 
— i nie mog^ nie byc — solidami z tak^ wladz^, z takim panstwem, 
i z takim prawem, jakich bronil Sokrates. Dla ich obrony nie skorzy-
stal z otwartej bramy wiçzienia, co umozliwil mu swymi wplywami 
Platon. Ostatnie slowa Sokratesa, te z platofiskiego „Kritona", slowa 
wypowiedziane w obronie prawa, to wstrz^saj^ce wyznanie. Wolal 
wybrac wolnosc w wiçzieniu, owszem, wolal umrzec, niz byc po 
stronie prymatu sily nad prawdy. Nie powinny nas zatem chyba az tak 
dziwic inné pomniki dla Sokratesa, te gdzie indziej wznoszone. 
Dziwic, ze np. Piotr Abelard proponowal w swoim czasie uzupelnic 
litaniç do wszystkich swiçtych o wezwanie : „Swiçty Sokratesie, môdl 
sic za nami", i ze w holdzie Sokratesowi zatytulowal swôj slynny 
traktat z etyki slowami mçdrca agory : Scito te ipsunt!, „Poznaj samego 
siebie!" Gnoti s'auton! 

Atenczycy wznosz^c pomnik Sokratesowi usiluj^ — poniewcza
sie co prawda — pokazac i — przez to — uznac swôj bl^d, chc^ tez 
nrzestrzec siebie i potomnych przed jego powtôrzeniem. Chc^ dlatego 
jbjawic istotç tego blçdu, pokazac mechanizm jego dzialania. 
Jwrazliwic nan, by go môc w porc rozpoznac, wykryc, wytropic. By 
nie dac sic latwo zwiesc, oszukac. I stac jego ofiar^. Prôbuj^ w ten 
sposôb bl^d swôj naprawic. Jest to ich akt restytucji. Wiedz4,*ze to oni 
S4 petentami, oni s^ stron^ prosz^c^ o akt laski, o akt przebaczenia ze 
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strony Sokratesa. Oni potrzebuj^ rehabilitacji. To, co uczyniono 
Sokratesowi, domaga sic restytucji, naprawienia krzywdy. Lecz ta 
restytucja jest im konieczna. Nie Sokrates jest ni^ zainteresowany ! On 
i tak jest po stronie etosu. A etos po jego stronie. Restytucja jest 
potrzebna, owszem, jest nieodzowna, lecz tym, ktôrzy rozeszli sic 
z etosem, konieczna, by sobie umozliwic wejscie na drogç rehabilitacji. 

To, co uczyniono Sokratesowi, bylo zreszt^ krzywdy wyrz^dzon^ 
nie tylko Sokratesowi, lecz takze krzywdq wyrzqdzonq prawu, byto 
krzywdy i bezprawiem w podwôjnym tego slowa znaczeniu. Akt 
krzywdy i bezprawia wobec osoby to niew^tpliwie fundamentalny, 
zrôdiowy, moralny par excellence wymiar sprawy Sokratesa. Lecz na 
tym wymiarze nabudowuje sic drugi jej wymiar, drugie niejako piçtro 
jego dramatu. Oto'bowiem gwaltu na osobie Sokratesa dokonano nie 
wbrew prawu — jak w przypadku pospolitych przestçpstw i przestçp-
côw — lecz przy pomocy prawa, i dokonali go ludzie prawa, jego 
ministrowie, jego sludzy. Dokonala go wiçc instytucja powolana do 
bytu przez spolecznosc osôb dokladnie w tym celu, by sluzyta 
w pierwszym rzçdzie zabezpieczeniu tego — par excellence wspôlnego 
— dobra, jakim jest osoba; by wykluczala przede wszystkim mozli-
wosc gwalcenia podmiotowosci osoby. Wlasnie dlatego akt krzywdy 
wobec Sokratesa jest takze aktem szczegôlnej krzywdy i bezprawia 
•wobec samego prawa i oznacza w sumie dzialanie o zupetnie wy-
j^tkowo spiçtrzonej mocy destrukcyjnej, dzialanie rujnuj^ce same 
fundamenty ladu spolecznego. Okolicznosc zas, ze dzielo tak spiç-
trzonego bezprawia usiluje sic nie tylko oslonic parawanem prawa, 
lecz zgola usprawiedliwic nadaj^c mu pozory legalnego dzialania, 
czyli dzialania w imieniu prawa, dodaje do calego spiçtrzonego w nim 
juz logicznego i etycznego absurdu — na dodatek, doslownie: „na 
domiar zlego" — zwodnicz^ iluzjç, ze chodzi w tym wszystkim 
jedynie o wyswiadczanie przyslugi spoleczenstwu ze strony ministrôw 
zatroskanych o nie innego jak tylko i wyl^cznie o jego dobro. 
W koncu jednak gwalt, uzywaj^cy wyrafinowanych sposobôw w wy-
szukiwaniu kryjôwek dla siebie, obnaza tym skuteczniej swe wtasne 
oblicze. Ci, ktôrzy mieli zostac zwiedzeni, budz^ sic. I czuj^ sic 
zmobilizowani. Wrazliwosc ich rozbudza i poglçbia wlasnie to, co 
mialo sluzyc ich zmyleniu, co mialo ich oszukac, zwiesc. Atehczycy, 
rozbudzeni prôb^ ich oklamania, wznosz^ pomnik, by môwil, gdzie 
jest prawdziwy bohater. By wolal i ostrzegal. By môwil potomnym nie 
tylko o bohaterze, lecz takze o klamstwie tych, ktôrzy chcieli uczynic 
zen przestçpcç przy pomocy prawa, ktôrzy w tym celu targnçli sic 
na czyn straszny: postanowili zaklamac samo prawo. Swiatlo pa-
daj^ce na pomnik dla bohatera odslania takze ciemnych bohaterôw. 

Sprawa Sokratesa jest objawieniem sprawy wiernosci prawdzie 
jako naczelnej sprawy cztowieka. Kazdego czlowieka. Cztowieka po 
prostu. Takze czlowieka naszego czasu. Sokrates, broni^c wlasnej 
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podmiotowosci, broni obowiqzku wiernosci poznanej prawdzie 
— i prawa do wiernosci poznanej prawdzie — w przypadku kazdego 
czlowieka. Broni^c prawa (ius) i obowiqzku (dehitum) wiernosci 
prawdzie — broni tez tego, co ma stac na strazy jej zabezpieczenia, 
broni prawa (lex) i jego autorytetu; broni tez autorytetu jego mini-
strôw, broni autorytetu instancji, ktôrej zwierzono troskç o jego 
przestrzeganie, troskç o praworz^dnosc, broni autorytetu panstwa. 
Broni ich wskazuj^c na jedno jedyne zrôdlo prawomocnosci icti 
wszystkich l^cznie: na prawdçi na zobowiqzujqcq mocjej poznania, na 
konieczonosc prawdorzqdnosci. Ta prawdorzqdnosc — to inné imiç 
etosu. Sokrates broni prawa wskazuj^c na zrôdlo, z jakiego sic 
wywodzi caly jego autorytet i dostojeristwo, z jakich wywodzi sic 
takze autorytet i dostojeristwo ministrôw prawa, czyli jego slug. 
Autorytet i dostojeristwo ministra prawa plynie st^d, ze jest on 
— wlasnie poprzez prawo — na sluzbie etosu. Jego chwala jest po 
prostu chwal^ pozostawania na strazy zabezpieczenia sprawy zu-
pelnie niezwyklej: podmiotowosci osoby ludzkiej stanowiqcej naj-
glçbszy fundament godnosci cztowieka. Podmiotowosc, ktôra zyje, 
karmi sic i oddycha PRAWDj\. Podmiotowosci, ktôrej istotny rdzen 
stanowi samozaleznosc czlowieka, jego samorzqdnosc, autonomia. 
Lecz jest to samozaleznosc w samouzaleznianiu sic odprawdy, ktôra od 
czlowieka nie zalezy. Dlatego rz^dzi autentycznie sob^ — rz^dzi tez 
zreszt^ i innymi dobrze — tylko ten, kto rz^dzi sic prawd^ (Karol 
Kardynal Wojtyta, Osoba i czyn). 

Oto dlaczego sprawa Sokratesa tak glçboko zahacza o sprawç 
kazdego z nas. Sprawy Sokratesa nie wolno nam dlatego nigdy 
zapomniec. Nie wolno bowiem czlowiekowi zapomniec swej wlasnej 
sprawy, nie wolno mu zyc obok samego siebie. Oto sedno sprawy 
— w sprawie Sokratesa. Môwi^c o jego sprawie, mozna zobaczyc 
i powiedziec wszystko o czlowieku — o swej wlasnej sprawie. 

Wracajqc zas od innej jeszcze strony do tematu etosu prawa 
warto zauwazyc tç oto znamienn^ dwoist^ prawidlowosc: nie tak 
ostro i tak radykalnie, czyli do samego korzenia wlasnie — nie 
ujawnia zwi^zku prawa z etosem jak — incredibile dictu! — gwalt na 
osobie przy pomocy prawa, gdyz nie tak radykalnie i tak ewidentnie 
jak gwalt na osobie przy pomocy prawa nie pozbawia prawa mocy 
prawa, nie odbiera prawu charakteru prawa i nie dyskwalifikuje 
moralnie w oczach spoleczenstwa jego ministrôw. Wszystko to mozna 
wyczytac z pomnika dla bohatera prawa, Sokratesa... 

I nie tak nie odslania wielkosci i godnosci prawa, jak odslanianie 
fundamentu, z ktôrego wyrasta wielkosc i godnosc samego czlowieka. 
Nie dziwnego, skoro prawo jest niejako w sluzbie tej wlasnie wielko
sci i godnosci. Jest po to dokladnie, by wielkosc tç pokazywac 
i ochraniac. Bacznosc — osoba! Godnosc pana przenosi sic na jego 
slugç. Sluga ma udzial, uczestniczy w honorze tego, komu sluzy. St^d 
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zdumienie nad godnosci^ czlowieka znajduje zawsze swôj zywy 
rezonans w respekcie dla prawa. Nie jest wiçc chyba przypadkiem, ze 
B. Pascal, ktôry nalezy do tych filozofôw chrzescijariskich, ktôrzy 
najglçbiej weszli w tajemnicç czlowieka — czy nie dlatego, ze patrzyli 
nah w swietle pytania: Dlaczego Bôg sic nim stal? — sw^ ulubion^ 
lekturç i modlitwç zarazem znajdywal w Psalmie 119, ktôry jest po 
prostu hymnem na czesc prawa. Nie dziwnego, skoro Wcielenie 
Stowa Bozego jest aktem stuzby samego Boga na rzecz ocalenia 
zagrozonej godnosci czlowieka i skoro prawo to nie innego jak tylko 
okno na swiat cztowieka, okno, ktôrego doskonalosc polega na tym, ze 
ten, kto wen patrzy, nie widzi go wcale zapatrzony bez reszty w tego, 
kogo ono odslania. Prawo — jak okno — z istoty swej transcenduje 
siebie. Jest osobo-centryczne. Sob^ jest, gdy przekracza siebie. Gdy 
odslania, nie zastania sob^ tego, dla kogo jest. Jesli jego ministrowie 
to rozumiej^, jesli prawo jest dla nich oknem na tych, w czyjej stuzbie 
swôj honor widz^, szczçsliwe s^ spoleczenstwa, ktôre ich maj^. Nie 
bçdzie w nich Sokratesôw, dokladniej, nie bçdzie w nich tragedii 
Sokratesa. Po prostu dlatego, ze oni s% zawsze po stronie Sokratesa, 
nigdy przeciw Sokratesowi. Moze dlatego w dziejach naszego Kraju 
zabraklo do ostatnich czasôw polskiego Sokratesa... 

Czy to nie gwalt zadawany przez Krzyzakôw — horribile dictu! 
— w imiç ewangelii osciennym narodom, Prusakom i Litwinom, 
nawracanym na chrzescijanstwo „ogniem i mieczem", wywarl tak 
decyduj^cy wplyw na rozbudzenie wrazliwosci Polakôw na sprawç 
podmiotowosci osoby ludzkiej? Czy to nie ten gwalt pozwolil im 
jeszcze wyrazniej i glçbiej — bo prawem kontrastu — odczytac 
wielkosc czlowieka poprzez gest wieczernika, gest Boga u stop 
czlowieka? Oto jak Bôg przekonuje czlowieka o jego wielkosci, o tej 
prawdzie o nim, dla ktôrej objawienia przyszedl na swiat. 

Wiadomo w kazdym razie, ze chluba naszej kultury, Uniwersytet 
Krakowski, powstaje jako alternatywa w stosunku do obcego samej 
istocie Ewangelii modelu misyjnego Krzyzakôw. Plus ratio quant vis 
— oto model dla studentôw Wszechnicy Jagiellonskiej, przygoto-
wuj^cych sic do dzieia ewangelizacji. Plus ratio quant vis — to takze 
duch i litera przeslania, jakie przekaze w imieniu Uniwersytetu 
Jagiellonskiego Soborowi w Konstancji Pawel Wlodkowic. Wydarze-
niem o olbrzymim znaczeniu dla poglçbienia sic wrazliwosci Polakôw 
na podmiotowosc osoby ludzkiej, na sakralny charakter jej sumienia, 
byla bulwersuj^ca wiesc o warunkach, na jakich w Augsburgu 
w roku 1555 zakonczono wojnç religijn^, wywolan^ wyst^pieniem 
Marcina Lutra. Uderzaj^ca w samo serce podmiotowosci czlowieka 
zasada: Cuius regio eius religio — byla wstrz^sem nie tylko dla 
Zygmunta Augusta, ktôry dot^d sympatyzowal z reformacj^. „Nie 
jestem krôlem ludzkich sumien" — to wyznanie krôla to przelomowa 
data w dziejach kultury mieszkancôw jego Kraju, a w dziejach 
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polskiego etosu i prawa w szczegôlnosci. Nie wolno nam nigdy o tej 
dacie zapomniec. Nie wolno o niej nie pamiçtac dzisiaj w tym 
zwtaszcza miejscu, gdzie sic w tej chwili znajdujemy. Czçstochowa. 
Rok 1655. W sto lat potem. Tutaj garstka ludzi, w kraju zalanym 
potopem przemocy najezdzcow spod znaku augsburskiego Cuius 
regio eius religio stawia opôr. Kogo broni? Broni nie tylko swego 
prawa do wyznawania wtasnej religii. Broni prawa kazdego do 
wiernosci wlasnym przeswiadczeniom, takze religijnym, niezaleznie 
od tego, kto jest wladc^ jego kraju. Broni go z cal^ determinacj^. 
Broni go w cieniu spojrzenia Tej, ktôra wzrokiem swym odsyta 
w stronç Boga-czlowieka: jedynie adekwatnej miary wielkosci czlo-
wieka. Broni go uciekaj^c sic pod Jej obronç... Nigdy przedtem 
w dziejach Polski, w dziejach polskiego honoru, los tak wielu nie 
zostat ztozony w rçce tak niewielu. To jedna z najwazniejszych bitew 
na polu kultury o ludzk^ kulturç, o cztowieka, o prawo dla cztowieka, 
dla jego sumienia. A przeciez i oni — zotnierze tej bitwy — nie s^ 
polskim Sokratesem. Ci, ktôrzy usitowali wôwczas zadac gwatt 
polskiemu sumieniu, nie byli przeciez Polakami wystçpuj^cymi 
w imieniu prawa Rzeczypospolitej. Przyszli tu z zewn^trz. Byli 
agresorami. Dlatego i Ojciec Maksymilian Kolbe nie jest polskim 
Sokratesem. Czy wiçc dzieje nasze oszczçdzity nam w^tpliwego 
honoru, jaki sic stat udziatem Aten, ktôre w imieniu prawa swego 
pahstwa umiescity w swym wiçzieniu bohatera sumienia? 

Oto dlaczego z najwyzsz^ trosk^ i niepokojem sledzimy wypadki 
ostatniego okresu. Czy nie bylismy o krok od tragedii Aten? W dniu 
15 wrzesnia zabtysta iskra nadziei. Zwolnieni, wszyscy, bez stawiania 
gwalc^cych sumienia — z^daniem tzw. deklaracji lojalnosci — wa-
runkôw. Faktu tego nie wolno jednak zaktamac jak^kolwiek nieja-
snosci%. Nie wolno go anulowac wyktadni^, ktôra zabiera mu 
— jedynie mozliwy do przyjçcia — jego sens. Sens, o ktôry wota etos 
prawa. Akt zwolnienia musi byc traktowany jako pierwszy krok na 
drodze do rehabilitacji za krzywdy, jakie w imieniu prawa wyrz^-
dzono dot^d spoteczehstwu, dobremu imieniu prawa i panstwa, i tym 
w pierwszym rzçdzie, ktôrzy sw^ zdeterminowan^ postaw^ zastuzyli 
sobie na uznanie. Kto by w tym miejscu tytut do uznania chcial 
traktowac jako powôd do okazania taski, dawatby dowôd, ze nadal 
uderza w etos posluguj^c sic prawem i nadal czyni bezprawie 
w stosunku do prawa. Oto dlaczego apel Konferencji Episkopatu 
Polski staje sic naszym takze apelem: 

Trudne, a nieraz bolesne doswiadczenia ostatnich lat zmuszaj^ 
Pasterzy Kosciota do systematycznego podejmowania spraw spole-
cznych. Jak naucza Sobôr, zadaniem ludzi jest „ustanowic taki 
porz^dek polityczny, spoteczny i gospodarczy, ktôry by z kazdym 
dniem coraz lepiej stuzyt cztowiekowi i pomagal tak jednostkom jak 
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i grupom spolecznym w potwierdzaniu i wyrabianiu wJasciwej sobie 
godnosci" (KDK, n. 9). 

Biskupi wyrazaj^ nadziejç, ze petne wykorzystanie ustawy lip-
cowej doprowadzi do uwolnienia wszystkich wiçzniôw politycznych. 
Aby to byl stan trwaty, potrzebne jest, jak to stwierdzono w Komuni-
kacie z poprzedniej Konferencji Plenarnej Episkopatu, „wprowadze-
nie takich rozwi^zan spolecznych i prawnych, ktôre nie bçd^ po-
wodowac dyskryminacji politycznej". Ustawa môwi o potrzebie 
wl^czenia sic osôb zwalnianych z wiçzien do „czynnego udzialu 
w zyciu kraju". Aby jednak kazdy obywatel môgt uczestniczyc 
w dzialalnosci spolecznej i publicznej, bez wyrzekania sic swych 
slusznych przekonan, w zgodzie z nakazami sumienia, konieczne jest 
rzetelne respektowanie zagwarantowanych konstytucyjnie praw oby-
watelskich. Zadna jednostka, ani zadna grupa spoteczna nie powinny 
podlegac dyskryminacji w zakresie korzystania z tych praw z powodu 
wyznawanej wiary, swiatopogl^du i przekonan ideowych. Oznacza to, 
ze kazdy powinien miec moznosc zajmowania stanowisk publicznych 
i awansu zawodowego wedlug rzeczywistych kwalifikacji, stosownie 
do rzeteinosci i efektywnosci wlasnej pracy. Panstwo jest dobrem 
wspôlnym. Zaklada to powszechne obowi^zki i powszechne prawa 
kazdego obywatela. Konieczne jest takze stworzenie rzeczywistej 
mozliwosci korzystania z konstytucyjnego prawa do zrzeszania sic, 
bez warunkowania tego zaleznosci^ od partii politycznych. Brak 
takich mozliwosci powoduje zubozenie zycia publicznego". 

Tekst ten nie potrzebuje komentarza. Jest on najtagodniej wy-
razon^ form^ apelu nas wszystkich : Trzeba oszczçdzic Polsce tragedii 
polskiego Sokratesa! 

Jasna Gôra, 4 pazdziernika 1986 

Tekst Ks. Profesora Tadeusza Stycznia zostal wygtoszony na Jasnej 
Gôrze w czasie Dnia Skupienia Prawnikôw 4 pazdziernika 1986 roku. 
W spotkaniu wziqt udzial i stowo koncowe wygtosil Prymas Polski Jôzef 
Kardynal Glemp. Choc wywody naszego Autora majq charakter uniwer-
salny, zostaty one znieksztatcone przez daleko idqce ingerencje cenzury 
w tygodniku czçstochowskim Niedziela. Powyzej wydrukowany tekst 
przywraca wykreslone fragmenty. 

REDAKTOR 
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Rozmawiamy z Ksiçdzem Biskupem Damianem Zimo-
niem, Ordynariuszem katowickim, Przewodniczqcym 
Komisji Wydawniczej Episkopatu Polski 

ZNAKI CZASU: S^dz^c po ekspozycjach ksi^zki polskiej na 
targach miçdzynarodowych, bardzo nikle miejsce przyznaje sic 
w kraju wydawnictwom katolickim. Nieliczne i skromniutkie na ogôl 
ksi^zki, ktôre ogl^damy, jakos nie koresponduj^ z utartym u nas 
przekonaniem o zywotnosci Koscioia polskiego. Wyj^tek stanowi 
jedna czy druga pozycja — np. KUL-owska Encyklopedia Katolicka, 
BibUa Tysi^clecia, wydania albumowe poswiçcone podrôzom papie-
skim, aie to przyslowiowa jedna jaskôlka, ktôra nie czyni wiosny... 
Wydaje sic wiçc, ze raczej chude poletko obrabia Komisja, ktôrej 
Ksi^dz Biskup przewodniczy — i zapewne najezone trudnosciami. 
Jakie w tej sytuacji stawiacie sobie celé? 

BISKUP DAMIAN ZIMON: Trzeba przyznac, ze ekspozycje 
targowe trafnie oddaj^ sytuacjç ksi^zki katolickiej u nas; zarôwno 
proporcje jej udzialu (niecale 2%) w calej wydawniczej produkcji 
krajowej, ktôra jak wiadomo jest planowana przez wladze pah-
stwowe, jak i mozliwosci techniczne wydawcôw — rôwniez zalezne 
od srodkôw przewidzianych w planie centralnym. Mam na mysli 
papier i ustugi poligraficzne. Na szczçscie istnieje rôwniez — i Pan to 
dostrzegl — to, co nazwalbym potencjalem wydawniczym, czekaj^-
cym na uruchomienie, ktôry — jak chociazby w przypadku wy-
mienionych przez Pana pozycji — pozwala na tworzenie ksi^zki na 
dobrym europejskim poziomie. Przekonanie o tych niewykorzysta-
nych mozliwosciach kaze na pierwszym miejscu stawiac sobie jako cel 
popieranie inicjatyw naszych wydawcôw. Jest ich obecnie 32, a dy-
sponuj^ wspôlnie ilosci^ papieru rôwn^ mniej wiçcej polowie tego, co 
otrzymuje np. PWN lub PIW. Juz sam ten fakt pozwala sic domyslac, 
jak trudna jest droga w swiat nawet najlepszych i najbardziej po-
trzebnych przedsiçwziçc wydawniczych. Drugim celem jest informa-
cja o sytuacji ksi^zki katolickiej, przeznaczona zarôwno dla Episko
patu, ktôry z natury swego poslannictwa musi czuc sic odpowie-
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dzialny za rozwôj naszej kultury, jak i dla wydawcôw, aby w ten 
sposôb utatwic im wspôlpracç. 

Z. C : Ksi^dz Biskup zaskoczyl mnie informacj% o ilosci wy-
dawnictw katolickich w Polsce. Jesli przytoczon^ liczbç 32 wydawcôw 
zestawimy z jednej strony z ogl^dan^ na targach produkcj^, a z dru-
giej z podan^ przez Ksiçdza Biskupa ilosci^ papieru, jak^ maj^ oni do 
dyspozycji, dochodzimy do wniosku, ze sytuacja jest kuriozalna. 
— Jakiez to s^ wydawnictwa? W jaki sposôb w ogôle istniej^? Jaka 
jest ich sytuacja ekonomiczna? 

Ks. BISKUP: W istocie — jest sic czemu dziwic. Nasza sytuacja 
jest zupetnie specyficzna. Wiemy, jak bardzo potrzebna jest naszemu 
spoleczenstwu ksi^zka katolicka i chcemy j ^ wydawac mimo wszel-
kich trudnosci, jakich nie brak naszemu krajowi. Warto sobie uswia-
domic, ze liczba 32 — to stan najnowszy. Jeszcze przed rokiem 1981 
byto nas tylko 14, a trzy ostatnie wydawnictwa przybyly, tzn. uzyskaly 
zezwolenie na dzialalnosc, w roku ubieglym. Oczywiscie, ze w tej 
sytuacji zadne wydawnictwo nie jest aktualnie wydawnictwem na-
prawdç duzym, chociaz i pod tym wzglçdem s^ one zrôznicowane. 
Mamy wydawnictwa o dawnej, nawet ponad stuletniej tradycji, 
bogatej przesztosci i duzym doswiadczeniu. Wymienic mozna cho-
ciazby Ksiçgarniç sw. Wojciecha lub Wydawnictwo Apostolstwa 
Modlitwy. Calosci ich dorobku daj^ swiadectwo pokazne tomy 
katalogôw wydawniczych. Trzeba takze przypomniec zaslugi, jakie 
polozyly w czasie zaborôw. Mamy takze wydawnictwa, ktôre rozwi-
nçty sic i nabraly rozmachu w okresie dwudziestolecia miçdzywojen-
nego — z wiçkszych np. Pallottinum, a takze najblizsza mi Ksiçgamia 
sw. Jacka. Istniej^ wreszcie — bardzo zreszt^ nieliczne — wydawni
ctwa najnowsze z okresu po II wojnie swiatowej, ktôre rôwniez mog^ 
poszczycic sic powaznymi osi^gniçciami: np. „Znak", Wroclawskie 
Wydawnictwo Archidiecezjalne, Warminskie Wydawnictwo Diece-
zjalne, Wydawnictwo sw. Krzyza w Opolu. Ziemie Zachodnie to 
bardzo wazne tereny z punktu widzenia naszego koscielnego i naro-
dowego rozwoju — kielkuj^ tam dalsze inicjatywy wydawnicze 

— w Gdansku, Szczecinie, Gorzowie. Wierzymy, ze zdolamy uzyskac 
dla nich zielone swiatlo. 

Wsrôd naszych wydawcôw reprezentowane s^ liczne zakony 
i zgromadzenia, ktôre tradycyjnie upowszechniaj^ swôj dorobek 
duchowy i intelektualny poprzez slowo drukowane. Wspomnijmy tu 
zaslugi Dominikanôw, Franciszkanôw, Jezuitôw, Karmelitôw, Lore-
tanek, Salezjanôw i inné. Odrçbny typ reprezentuj^ wydawnictwa 
diecezjalne, nastawione glôwnie na potrzeby duszpasterskie wlasnego 
terenu, choc i one podejmuj^ niejednokrotnie inicjatywy wydawnicze 
o szerszym zasiçgu. Trzeba przy tym podkreslic, ze coraz wiçcej 
diecezji odczuwa potrzebç tego rodzaju dzialalnosci. Dla pelnego 
obrazu dodam jeszcze, ze chociaz absolutna wiçkszosc naszych 
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wydawnictw pochodzi sprzed II wojny swiatowej, to jednak jeszcze 
nie wszystkie wôwczas dziataj^ce zostaly juz reaktywowane. 

Ten krôciutki przegl^d podkresla wspomnian^ na pocz^tku 
dysproporcjç miçdzy potencjalem wydawniczym, ktôry jest dla nas 
podstaw^ nadziei, a mozliwosciami — nazwijmy to technicznymi 
— wyznaczonymi glôwnie przez „prozaiczny" czynnik przydziaiu 
papieru. A sytuacja finansowa? Tak krawiec kraje, jak materii staje. 
— Zauwazona przez Pana skromna szata graficzna naszej ksi^zki, 
czçsto takze jej objçtosc i naklad, s^ tej sytuacji odzwierciedleniem. 
Na szczçscie glôd ksi^zki katolickiej jest tak wielki, ze naklady bardzo 
szybko sic rozchodz^ — co ratuje finanse wydawnictw. 

Z. C : Wspominaj^c o „technicznych" uwarunkowaniach ka-
tolickiego ruchu wydawniczego w Polsce, podkreslii Ksi^dz Biskup 
ograniczenia spowodowane niskimi przydzialami papieru. A jak 
wygl^daJ4 mozliwosci poligraficzne? Znany jest zly stan polskiej 
poligrafii. Mozna zaobserwowac, ze wazniejsze dzieJa coraz czçsciej 
drukowane s^ za granic^. 

Ks. BISKUP: Zly stan poligrafii polskiej nie jest tajemnic^. 
Bywal on w ostatnich czasach nieraz przedmiotem rozwazan po-
wazniejszych tygodnikow, publicystow TV, szukaj^cych drôg 
naprawy. W tej sytuacji Kosciôl zostat zachçcony przez czynniki 
panstwowe do rozbudowy wlasnej poligrafii, co tez od paru lat 
czynimy pomimo trudnych warunkôw kryzysowych. Obecnie pracuje, 
jest w budowie lub rozbudowie, 15 drukarn katolickich, a kilka 
dalszych wnioskôw o koncesjç oczekuje na pozytywne zatatwienie 
przez wladze panstwowe. Nie s^ to — stosownie do naszych mozliwo
sci finansowych — zaktady duze; s^dzimy zreszt^, ze w naszej sytuacji 
gospodarczej takie wlasnie s^ najbardziej korzystne ekonomicznie. 
Juz za niedlugo bçdziemy moze w stanie wszystkie ksi^zki katolickie 
drukowac we wlasnym zakresie, odci^zaj^c w ten sposôb panstwow^ 
poligrafiç, ktôra do niedawna w tzw. luzach produkcyjnych wykony-
wala wiçkszosc naszych pozycji. Gwoli sprawiedliwosci dodajmy 
takze, ze byly to niejednokrotnie zaklady zbudowane swego czasu 
przez Kosciôl, jak np. Zaklady im. Kasprzaka w Poznaniu, dawna 
drukarnia sw. Wojciecha, lub zaklady poligraficzne w Cieszynie, 
dawniej Drukarnia Dziedzictwa Blogoslawionego Jana Sarkandra, 
ufundowana przez polskie spoleczenstwo katolickie jeszcze przed 
I wojn^ swiatow^. Mamy wiçc w tym wzglçdzie dobre tradycje. 
Dzisiaj, niestety nie jestesmy samowystarczalni, maszyny dla naszych 
nowych drukarn pochodz^ w ogromnej wiçkszosci z darôw Kosciola 
na Zachodzie, co chcialbym w tym miejscu z wdziçcznosci^ zazna-
czyc. Mimo tej pomocy budowa i uruchomienie zakladu poligrafi-
cznego jest dla diecezji lub zakonu, ktôry j ^ podejmuje, bardzo duzym 
wysilkiem finansowym. Zwolnienie z cla darowanych z zagranicy 
maszyn, z ktôrego korzystalismy, uwazamy za wyraz zrozumienia 
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sytuacji i uznania dla podjçtego przez katolikôw polskich — oni 
przeciez finansuj^ te poczynania Kosciola — wysilku. St^d tez ufamy, 
ze zwolnienia te nie zostan^ cofniçte, co niestety ostatnio zaczçlo 
wchodzic w praktykç, rzekomo ze wzglçdôw gospodarczych. Wydaje 
sic, ze te wlasnie wzglçdy powinny sklaniac do nieoslabiania inwe-
stora przez finansowe obci^zenia. Ucierpi przeciez na tym przede 
wszystkim standard powstaj^cego zaktadu, i to w sektorze tak bardzo 
niedoinwestowanym ! 

Z. C : Dziçkujç Ksiçdzu Biskupowi za te informacje, ktôre 
pozwalaJ4 nam uswiadomic sobie w pewnym sensie „ukryte" zasoby 
mozliwosci katolickich wydawnictw w Polsce oraz ich dynamikç. Ten 
obraz bardziej odpowiada naszej wiedzy o kulturze naszego narodu. 
Informacje te daj^ tez w pewnym sensie odpowiedz na pytanie, 
dlaczego cingle jeszcze tak malo ksi^zek katolickich ogl^da swiatlo 
dzienne. Czy môglby Ksi^dz Biskup blizej scharakteryzowac, co 
ukazuje sic w oficynach katolickich w Polsce, jakie s^ sposoby 
rozpowszechniania ksi^zki katolickiej w kraju i dlaczego nie ma jej 
zagranic^? 

Ks. BISKUP: Wychodzimy z bardzo skromnych zalozeh. Trzeba 
zaspokoic — o ile to w naszych warunkach w ogôle mozliwe? 
— podstawowe potrzeby duszpasterskie : ukazuje sic wiçc ksiçgi 
liturgiczne, Pismo sw., pomoce katechetyczne, modlitewniki. Z roz-
mystem nie wprowadzilem slowa „najpierw", gdyz zdajç sobie 
sprawç, ze nie mozna odkiadac potrzeb szerszych — nieodzownych 
przeciez dla normalnego rozwoju kultury naszego spoleczeiîstwa. 
Dziedziny s^ liczne i rozlegle — zupetnie nieproporcjonalne do 
aktualnych naszych mozliwosci — aie bylo juz gorzej i nie tracilismy 
nadziei, jak sic okazalo slusznie ! Dalej wiçc nie spuszczamy z oczu 
dalekosiçznych perspektyw i planôw. W bardzo skromnym, na razie, 
stopniu zaspokajaJ4 je wydawnictwa akademickie (KUL, ATK). 
Takze w innych wydawnictwach ukazuje sic ksi^zki popularyzujace 
rôzne dziedziny teologii, filozofii i duchowosci chrzescijanskiej, 
historii Kosciola w swiecie i w Polsce, publikuje sic trochç hagiogra-
fii. 

Osobne zagadnienie to ksi^zki z zakresu literatury piçknej oraz 
mysli spolecznej — polskiej i nie tylko polskiej. Tu napotykamy na 
rôznicç w rozumieniu koncepcji udzialu Kosciola w kulturze na-
rodowej miçdzy nami a pahstwowymi czynnikami planuj^cymi, ktôre 
wykazuj^ tendencjç do ograniczania naszej dziatalnosci wydawniczej 
do tematyki scisle religijnej, powiedzialbym „zakrystyjnej" — z czym 
nie mozemy sic zgodzic. Chcialbym przy tej okazji mocno podkreslic 
szkodç, jak^ wyrz^dza naszej kulturze narodowej pomijanie jej 
w^tkôw chrzescijanskich. 

A porôwnuj^c nasz^ produkcjç wydawnicz^ z zachodnio-euro-
pejsk^, scharakteryzowalbym j % nastçpuj^co: tam, w zakresie po-
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szczegôlnych zagadnien, ukazuje sic bogaty wachlarz publikacji, 
u nas S4 to nieliczne ksi^zki, pozostawiaj^ce na mapie wspôlczesnej 
nauki i twôrczosci chrzescijanskiej sporo jeszcze bialych plam. Lepiej 
przedstawia sic sytuacja w czasopismach, aie tu môwimy glôwnie 
o ksi^zkach. 

W zwi^zku z tym chcialbym zwrôcic uwagç na jeszcze jeden 
problem. Nikle mozliwosci wydawnicze uderzaj^ nie tylko w czytel-
nika. Hamuja takze, a moze przede wszystkim, rozwôj autora, dla 
ktôrego konieczna jest mozliwosc skonfrontowania swej twôrczosci 
z szeroko pojçt^ recepcj^ tego, co nie tylko napisal, aie i wydrukowal. 
Nie zaspokaja tej potrzeby wydawanie ksi^zek w dtugich odstçpach 
czasu, nie môwi^c juz o tym, ze tego rodzaju sytuacja nie pozwala 
— ze wzglçdôw czysto materialnych — na obranie zawodu pisarza. 
A iluz potencjalnych autorôw rezygnuje, nie widz^c szans na 
doczekanie sic swojej kolejki w wydawnictwie w przyzwoitym czasie? 
Skoro mowa o twôrczosci, wspomnijmy takze choc slowem cenzurç, 
ktôra, wbrew ustawowym zalozeniom, stanowi w praktyce powazne 
jej utrudnienie. W intencji ustawodawcy ma ona chronic konstytucyj-
nie ustalony porz^dek spoleczny i panstwow^ racjç stanu — sprawy 
fundamentalne. W szczegôiowych jednak i nieraz drobnych przypad-
kach, obserwujemy ingerencje jakze zalezne od interpretacji, czasem 
rôwniez peine uprzedzen i Içkôw. Bior^c pod uwagç bardzo zasad-
nicz4 problematykç, ktôrej ma sluzyc cenzura, paradoksalna wydaje 
sic ilosc ingerencji w tekstach najrôznorodniejszego autoramentu 
i — wydawaloby sic — od takiej problematyki bardzo odleglych. 

Pytal Pan takze o sposôb rozpowszechniania ksi^zki katolickiej 
w kraju. Dysponujemy sieci^ ksiçgarn katolickich, rozwiniçt^ jednak 
tylko w niektôrych regionach. Wiçkszosc spoleczenstwa ma bardzo 
utrudniony dostçp do ksi^zki katolickiej, a nawet do informacji o niej. 
Bior^c pod uwagç niski globalny naklad prasy katolickiej, wielu 
zainteresowanych moze w ogôle nie dowiedziec sic o ukazaniu sic 
pewnych pozycji — chyba ze z ambony. Zapotrzebowanie natomiast 
jest ogromne. Polscy katolicy za wszelk^ cenç zdobywaj^ ksi^zkç 
katolick^, ktôra jest im niezbçdna. A za granic^? Chçtnie rozpowsze-
chnialibysmy nasze ksi^zki wsrôd Polakôw za granic^, zwlaszcza 
modlitewniki, aie jak to zrobic? Zilustrujç to Panu zabawnym zdarze-
niem. Pewien Polak mieszkaj^cy za granic^ dlugo i mozolnie po-
szukiwai w ks içgarn iach europejsk ich Slownika bibl i jnego 
O. H. Langkammera wydanego przez Ksiçgarniç sw. Jacka w Katowi-
cach. Wreszcie pomyslowy Rodak zdobyi tç ksi^zkç — o czym 
poinformowal Autora — za posrednictwem antykwariatu w Tel 
Awiwie. 

Z. C : Habent sua fata libelli... — A jak widzi Ksi^dz Biskup 
przyszlosc katolickich wydawnictw w Polsce przy tak wielkich 
napiçciach miçdzy potrzebami, uzasadnionymi przez nie aspiracjami, 
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a technicznymi i organizacyjnymi mozliwosciami dzialania? Zdajç 
sobie sprawç, ze jest to takie pytanie o tozsamosc naszej kultury 
narodowej — zarôwno o peln^ gamç jej tresci, jak i poziom w najszer-
szych krçgach spoleczeristwa. Niepokojem napawa jedno z ostatnich 
miejsc w Europie, jakie zajçlismy jesli chodzi o ilosc wyprodukowa-
nych rocznie ksi^zek przypadaj^cych na jednego mieszkanca. 

Ks. BISKUP: Wierzç w zmysl rzeczywistosci i rozs^dek, zarôwno 
catego narodu, jak i Kosciota polskiego. Jestem przekonany o jego 
sile witalnej. St^d tez ufam, ze pokonamy liczne — jak sic to u nas 
zwyklo môwic — obiektywne trudnosci i choc powoli, bçdziemy 
znajdowali pozytywne, zadawalaj^ce wszystkich zainteresowanych 
rozwi^zania. 

Od roku 1981 przy Komisji Wspôlnej Rz^du PRL i Episkopatu 
Polski dziata Zespôl Roboczy d/s Wydawnictwa i Czasopism Ka-
tolickich. Dyskusje na tym forum — nieraz trudne — pozwolity na 
zatatwienie niektôrych istotnych dla obydwu stron spraw. Ufam, ze 
mimo wystçpuj^cych ostatnio zahamowan, mimo skomplikowanej 
procedury, ktôrej podlega zaïatwianie naszych wnioskow, postçp na 
drodze tych negocjacji bçdzie mozliwy. Trudno liczyc na to, ze szybko 
i radykalnie poprawi sic sytuacja na polskim rynku papierniczym. 
S^dzimy jednak, ze sprawiedliwosc wymaga, by wzrôsl nasz udzial 
procentowy w puli bçd^cej do podzialu. Niecale 2% to wielkosc 
absolutnie nieproporcjonalna do ilosci katolikôw w Polsce i do 
wktadu calego Kosciola w rozwôj kraju i jego kulturç. Jakos nie godzi 
sic, by dziel^c papier miçdzy rôznych gestorôw, Kosciolowi przy-
dzielac go z puli przeznaczonej na rezerwç oraz dla rôznych drobnych 
odbiorcôw. 

W planach naszych wydawcôw znajduje sic wiele cennych 
pozycji ; wiem takze o wiçkszych, wymagaj^cych dluzszego przygoto-
wania zamierzeniach, ktôre powinny zaspokoic najbardziej niepo-
koj^ce luki, np. w zakresie podrçcznikôw. Wtasne drukarnie po-
zwalaJ4 liczyc na lepszy druk i bardziej estetyczn^ szatç graficzn^ 
ksi^zki katolickiej. Daleki jestem od przesadnego optymizmu, myslç 
jednak, ze w najblizszych latach bçdziemy w stanie wydac szereg 
wartosciowych ksi^zek, starannie i piçknie wydrukowanych. Wypada 
tylko zyczyc nam wiçkszej ilosci papieru w lepszym gatunku i zielo-
nego swiatla dla naszych drukarn, by ksi^zki te mogly trafic do 
wszystkich, ktôrzy pragnçliby je nabyc, a wydawcy spokojnie mogli 
myslec o nastçpnych. 

Z. C : S4 to zyczenia nas wszystkich — aktualnych i potencjal-
nych czytelnikôw polskiej ksi^zki katolickiej, ktôrej losy sledzimy 
z zywym zainteresowaniem i serdeczn^ zyczliwosci^. Dziçkujemy 
Ksiçdzu Biskupowi za rozmowç. 
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w 1934 r. na Miçdzynarodowym Kongresie Filozofii Tomisty-
cznej w Poznaniu wyglosiiem référât na temat nauki sw. Tomasza 
z Akwinu o cenach towarôw. Zostalem wôwczas zaatakowany przez 
jednego z ekonomistôw liberalnych, ktôry odrzucal wszelk^ interwen-
cjç panstwa na rynku wymiany. W mojej obronie wypowiedzial sic 
mtody jeszcze, lecz juz wybijaj^cy sic wôwczas filozof o. Innocenty 
Bochenski. Wskazal on na uniwersalnosc mysli filozoficznej Akwi-
naty, ktôra daje podstawç do wyprowadzania wnioskôw dotycz^cych 
oceny moralnej nawet szczegôlowych zagadnien spolecznych i go-
spodarczych. 

Zarôwno sw. Tomasz, jak i sw. Augustyn potrafili opracowac 
systemy fîlozofii spolecznej, ktôre maj^ za podstawç teologiç chrze-
scijansk^. Nie bylo to zreszt^ rzecz^ now^, gdyz pierwotne zrôdla 
nauki chrzescijanskiej, Pismo sw. Starego i Nowego Testamentu oraz 
Tradycja Ojcôw Kosciola zawieraj^ wielkie bogactwo wskazan 
moralnych odnosz^cych sic do spraw spolecznych. 

Nauka spoleczna Kosciola siçga wiçc samych jego pocz^tkôw. 
Jest ona cz^stk^ calej nauki katolickiej, calego poslannictwa Chry-
stusa. Nie moze byc zreszt^ inaczej, skoro czlowiek jest istot^ spole-
czn^ (ens sociale), nie moze istniec bez spoleczenstwa i poza spole-
czehstwem, nie moze wypelnic swego przeznaczenia, nie moze osi^g-
n^c zbawienia jak tylko spolecznie, gdyz Kosciôl jego srodek i droga 
zbawienia jest instytucj^ spoleczn^, Ludem Bozym. 

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa i w wiekach srednich az 
do pôznego sredniowiecza sacrum i profanum byly tak scisle ze sob^ 
zwi^zane i tak przenikaly sic wzajemnie, ze nie bylo moznosci 
oddzielenia moralnosci indywidualnej od spolecznej i to w takim 
stopniu, ze nawet trudno bylo wyrôznic wladzç Panstwa i Kosciola. 
Dopiero sekularyzacja epoki Odrodzenia, odgrodzenie sic Kosciola 
od swiata w czasach Reformacji, epoka Oswiecenia — spowodowaly 
zaniedbania w nauce katolickiej w zakresie problematyki spolecznej. 
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Dopiero powstaj^ce na swiecie wielkie niesprawiedliwosci spoleczne 
budz^ sumienia chrzescijanskie i sklaniaj^ do obrony ucisnionych. 

W XVI w. czynnym obronc^ Indian jest Hiszpan, bp. Las Casas, 
a teoriç porz^dku miçdzynarodowego wobec naduzyc imperializmu 
hiszpanskiego opracowal F. de Vitoria i zalozona przez niego szkola 
z Salamanki. Jest to pierwsza karta praw narodôw i ludôw uciskanych 
oraz obowi^zkôw kolonizatorôw. Wczesniej jeszcze w Polsce po-
dobne pogl^dy w zwi^zku z obrony Litwy przeciw Krzyzakom 
wypowiadal Stanislaw ze Skalbmierza i Pawel Xyiodkowic. 

Ucisk chlopôw w Polsce XVII i XVIII w. spotkal sic z ostrym 
potçpieniem licznyrn pisarzy koscielnych z ks. Piotrem Skarg^ na 
czele. Dopiero jednak powstanie proletariatu przemyslowego 
w w. XIX i jego straszliwa nçdza staly sic punktem zwrotnym dla 
powstania wspôtczesnej katolickiej nauki spolecznej. Nie byîa to 
przede wszystkim reakcja na socjalizm, obawa utraty przez Kosciôl 
rzesz robotniczych. Pocz^tki mysli i katolickiego czynu spolecznego 
we Francji datuj^ sic od 1822 r., a sama nazwa socjalizmu zostala 
wprowadzona przez autora francuskiego P. Leroux dopiero w dzie-
siçc lat pôzniej. 

To, co nazywamy katolicyzmem spolecznym, bylo ruchem i my-
sl^ katolikôw duchownych i swieckich, oficjalne stanowisko w tej 
sprawie zajçla Stolica Apostolska dopiero za pontyfikatu Leona XIII 
slynn^ jego encyklik^ Rerum Novarum (1891). 

Byla ona poprzedzona licznymi wyst^pieniami biskupôw i du-
chowienstwa i swieckich w obronie robotnikôw i zespolowymi pra-
cami naukowymi maj^cymi na celu wypracowanie spolecznej dok-
tryny katolickiej. O ile wiçc pocz^tek wspôlczesnej oficjalnej nauki 
Kosciola wyznacza koniec XIX w., to juz od polowy tego wieku 
mamy rozwiniçte pogl^dy naukowe na caloksztalt niemal problema-
tyki spolecznej. 

Zrôdlem zainteresowania a nawet wtadzy Kosciola w sprawach 
spolecznych jest ich powi^zanie z zagadnieniami moralnymi; Kosciôl 
nie wypowiada sic w sprawach techniki zycia spolecznego i gospo-
darczego, zabiera glos tylko wôwczas i tylko w tym zakresie, gdy 
nalezy bronic naruszonego prawa moralnego. Kazdajednak czynnosc 
spoleczna jest ostatecznie czynnosci^ ludzk^, a wiçc moze byc 
moralna lub niemoralna. Kosciôl czerpie swe wskazania spoleczne 
zarôwno z prawa naturalnego jak i objawionego, z nauki ewangeli-
cznej. 

Nauka spoleczna Kosciola jest wiçc rzutowaniem moralnosci 
chrzescijanskiej na stosunki spoleczne, gospodarcze, kulturalne i poli-
tyczne. Wprowadzone dzis do metodologii nauk pojçcie nauk inter-
a nawet multidyscyplinarnych umozliwia zakwalifikowanie nauki 
spolecznej Kosciola. L^czy ona bowiem w sobie elementy filozofil 
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i teologii oraz nauk spolecznych takich jak ekonomia, socjologia, 
historia, prawo, poHtologia itd. 

Na to, aby môc ocenic zjawisko spoieczne z punktu widzenia 
moralnego, trzeba je najpierw dokladnie poznac, nie mozna tego 
osi^gn^c bez szczegôlowych nauk spolecznych. 

Nauk^ spoleczn^ Kosciola mozna nazwac zarôwno nauczanie 
Stolicy Apostolskiej, jak biskupôw i uczonych zarôwno duchownych, 
jak i swieckich, wszyscy bowiem nalez^ do Ludu Bozego. Lepiej 
jednak odrôznic katolick^ naukç spoleczn^ tworzon^ przez uczonych, 
od nauczania papiezy i biskupôw. Wprawdzie nauczanie to nie jest 
obowi^zuj^ce w sumieniu jak dogmaty wiary, aie ma ogromne zna-
czenie i autorytet Magisterium Kosciola. 

Katolicka nauka spoleczna, ktôrej czçsci^ aie i ukoronowaniem 
jest nauczanie spoieczne Stolicy Apostolskiej i hierarchii koscielnej 
jest nauk^, gdyz posiada swôj przedmiot i metodç. Przedmiotem tej 
nauki jest moralnosc stosunkôw spolecznych (largo sensu), a metoda 
sklada sic z 4 dzialôw: 1. ustalanie zasad spoleczno-moralnych; 
2. ustalanie rzeczywistosci spolecznej; 3. krytyka moralna rzeczywi-
stosci spolecznej (kryterium zgodnosci lub niezgodnosci z zasadami 
spoleczno-moralnymi); 4. pozytywne wskazania naprawy moralnej 
stosunkôw spolecznych (dla realizacji zasad spoleczno-moralnych). 

Wedlug pogl^du chrzescijanskiego nie ma nauki, ktôra nie 
mialaby ostatecznie celôw praktycznych. Podobnie i katolicka nauka 
spoleczna ma w ostatecznym celu zastosowanie spolecznych zasad 
moralnych w zyciu spolecznym, gospodarczym, kulturalnym i polity-
cznym. St^d dalsz^ konsekwencj% nauki spolecznej Kosciola jest Jego 
dzialalnosc spoleczna, a w pierwszym rzçdzie dzialalnosc katolikôw 
swieckich jako przedniej strazy Kosciola w swiecie. 

Pierwsi papieze-spolecznicy spotkali sic z rzeczywistosci^ spole
czna rozwiniçtych krajôw kapitalistycznych Europy i Ameryki Pôl-
nocnej. Ten zawçzony obraz swiata wspôlczesnego o zblizonej stru-
kturze spoleczno-gospodarczej i charakterze kulturalnym dal moz-
nosc wypracowania.dosc szczegôlowych norm moralnosci spolecznej. 
Dalo to podstawç do uksztaltowania sic pojçc doktryny spolecznej 
chrzescijanskiej, nawet chrzescijanskiego ustroju spolecznego. 

Nauczanie spoieczne Leona XIII i jego nastçpcôw az do 
Jana XXIII mialo st^d charakter doktrynalny. Sytuacja zmienia sic 
jednak w latach 60-tych, gdy dziçki udoskonaleniu srodkôw komuni-
kacji i technikom masowego przekazu swiat staje sic jednym rynkiem 
gospodarczym, jednym srodowiskiem spolecznym a coraz bardziej 
i kulturalnym. Tych samych systemôw i relacji spolecznych, gospo-
darczych i politycznych nie mozna zalecac krajom rozwiniçtym i za-
cofanym, krajom o rôznej kulturze. 

Encyklika Jana XXIII Mater et Magistra zawiera pierwsze 
elementy wskazuj^ce na zmianç nauczania spolecznego Kosciola. 
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Druga encyklika tego papieza — Pacem in terris — jest juz w petni 
pastoralna, a nie doktrynalna. Odt^d dalsze encykliki papieskie i cale 
nauczanie spoleczne Kosciola przybiera zdecydowanie charakter 
pastoralny. 

Na czym ta rôznica polega? Nauczanie doktrynalne, bior^c za 
podstawç stosunki krajôw rozwiniçtych, zalecalo szerokie zastosowa-
nie zasady pomocniczosci w postaci rozbudowanego samorz^du 
spoleczno-gospodarczego, tzw. korporacjonizmu, popierania pra-
cowniczych zwi^zkôw zawodowych i powierzania im waznych funkcji 
spolecznych i gospodarczych, udzialu pracownikôw w zarz^dzie, 
zyskach a nawet wlasnosci przedsiçbiorstw. 

Do pelnienia tych funkcji dorosla juz niew^tpliwie spolecznie 
i kulturalnie rzesza robotnikôw krajôw rozwiniçtych, aie np. mieszka-
niec buszu afrykahskiego, ktôry dopiero niedawno przybyl do miasta 
i podj^l pracç w przemysle, daleki jest od tego. Demokracja parla-
mentarna nie moze byc zastosowana na tak wielk^ skalç w krajach, 
bçd^cych dopiero na drodze do awansu kulturalnego, co w krajach, 
w ktôrych dojrzewala juz w XIX w. 

Dlatego tez nauczanie spoleczne Kosciola nie moze dawac 
szczegôlowych wskazah ustrojowych, organizacyjnych, musi sic 
ograniczyc do wskazah ogôlnych, zasad spolecznych, ktôre sami 
katolicy swieccy powinni umiec dostosowac do warunkôw spole
cznych swego kraju. Winni to czynic oczywiscie rôwniez z pomoc^ 
Kosciola, aie w tych konkretnych poczynaniach spolecznych i polity-
cznych czerpac mog^ pomoc, wskazania i rady nie tyle od Stolicy 
Apostolskiej, ile od Episkopatôw krajowych. 

Zasady spoleczne s^ rôwniez zasadami ontologicznymi, praw-
nymi i moralnymi. Z ich charakteru ontologicznego wynika, iz 
obowi^zuj^ wszystkie spolecznosci ludzkie, gdyz ich norm^ jest 
prawo naturalne. S^ wprawdzie wnioskiem wyprowadzonym nau-
kowo z natury czlowieka, lecz st^d wlasnie ich uniwersalnosc. Zasada 
spoleczna jest zasady prawn^, gdyz jej podstawç jest prawo naturalne 
i Objawione. Jej realizacja w zyciu spoiecznym domaga sic rôwniez 
sankcji publiczno-prawnej. Jest wreszcie zasady moraln^, zawarta jest 
w niej norma moralna, wystçpuje w niej charakter powinnosciowy, 
wskazuje ona prawa i obowi^zki spoleczne, wskazuje hierarchiç 
spolecznych wartosci moralnych. 

Chociaz zasady spoleczne ustalane s^ przez uczonych katolic-
kich, to wchodz^ ostatecznie do oficjalnej nauki Kosciola zawartej 
w encyklikach i innych dokumentach koscielnych. 

Nauka o zasadach spolecznych ma charakter rozwojowy. Zasadç 
pomocniczosci wprowadzil do katolickiej nauki spolecznej Pius XI. 
Zasada solidamosci wystçpuje u Piusa XII i jego nastçpcôw. Naj-
szerzej ujmuje j ^ Jan Pawel II w Laborem exercens, stawiaj^c za 
warunek sprawiedliwosci spolecznej solidarnosc ludzi pracy (Le 8).' 
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Naczelnym nakazem Ewangelii Chrystysa jest mitose i sprawie-
dliwos6, ktôre sic wzajemnie uzupelniaj^ i s^ podstawowymi zasa-
dami moralnymi kazdego czlowieka, a w konsekwencji zycia spote-
cznego. Nie okreslaj^ one jednak w sposôb dostatecznie precyzyjny 
zasad organizacji zycia spolecznego i politycznego. Dlatego do 
najwazniejszych zasad organizacji stosunkow spotecznych, gospo-
darczych i politycznych nalezy zaliczyc: wolnosc, pomocniczosc 
i solidarnosc. 

Wolnosc jest warunkiem swobodnego rozwoju osoby ludzkiej 
i jej d^zenia do szczçscia. Granice jej wyznacza jednak wolnosc 
innych ludzi, ktôra moze byc zagrozona nieograniczon^ wolnosci^ 
danej osoby. Autonomia wolnosci kazdego czlowieka musi sic zawie-
rac w granicach szczçscia osobowego innych ludzi. Pomocniczosc 
i solidarnosc wyznacza przestrzeh zyciow^ jednostek oraz mniejszych 
grup spoiecznych i panstwa. 

Do tych trzech zasad dadz^ sic sprowadzic wszystkie inné zasady 
spoteczne, jak zasada dobra wspôlnego, personalizmu, partycypacji 
i zasady bardziej szczegôlowe, jak zasada pluralizmu, demokracji itd. 
W tych trzech zasadach wystçpuje rôwniez dziatanie zasad podsta-
wowych — mitosci i sprawiedliwosci. Zrôdlem wolnosci, pomocni-
czosci i solidarnosci jest pojçcie czlowieka jako osoby moralnej i bytu 
spolecznego. 

Uszczegôlowienie zasad spotecznych przez zblizenie ich do 
praxis zycia spolecznego, gospodarczego, politycznego jest niezmier-
nie wazne, gdyz daje coraz bardziej wyrazne wskazôwki dla dzialal-
nosci spolecznej zgodnej z moralnosci^ chrzescijansk^. Realizacja 
bowiem zasad spoiecznych zalezna jest od rozpoznania sytuacji 
spolecznej, gospodarczej, politycznej, kulturalnej w czasie i miejscu. 

Katolicka nauka spoleczna odznacza sic dwiema cechami: nie-
zmiennosci^ i rozwojowosci^. Moralnosc chrzescijahska jest nie-
zmienna, gdyz jej podstaw^ jest nauka ewangeliczna. Zastosowanie 
jednak niezmiennych zasad moralnych do stosunkow spoiecznych 
ulega zmianie, gdyz stosunki te podlegaj^ ci^gtej ewolucji. Same 
rôwniez zasady spoleczne ulegaj^ rozwojowi. Jezeli Kosciôl oglasza 
nowe dogmaty, ktôre nie s^ wprawdzie nowymi prawdami wiary, gdyz 
zawsze wystçpowaly w tradycji i swiadomosci Kosciola, aie s^ 
potwierdzeniem uroczystym i obowi^uj^cym w sumieniu wiernych, 
to tym bardziej zrozumiale jest sformulowanie przez naukç katolick^ 
i potwierdzenie przez Magisterium Kosciola zasad spoiecznych, 
bçd^cych konsekwencji nauki Ewangelii. Do takich nowych zasad 
nalezy np. pomocniczosc, partycypacja, prawo do rozwoju itd. Po-
trzebç sformulowania i uznania tych zasad czy uprawnien czlowieka 
w zyciu spolecznym stwarzaj^ zmieniaj^ce sic wci^z stosunki zycia 
spolecznego. 
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Ewolucji nauki spolecznej Kosciola domagaj^ sic rôwniez 
tzw. „znaki czasu". Wprowadzit je do nauki spolecznej Kosciota 
Jan XXIII w encyklice Pacem in terris. S^ to przejawy d^zen 
wspôlczesnego swiata. Zalicza do nich papiez promocjç osoby lu-
dzkiej, ktôra przejawia sic w promocji klasy pracuj^cej, kobiety 
i krajôw rozwijaj^cych sic. Dalsz^ tendencj^ jest demokratyzacja 
stosunkôw spolecznych i politycznych. Wystçpuje wreszcie i zagroze-
nie ludzkosci wojn^ atomow^. II Sobôr Watykanski okreslit „znaki 
czasu" jako przejawy obecnosci i planôw Bozych w wydarzeniach 
dziejowych oraz potrzebach i pragnieniach ludzkosci (KDK 11). Stalo 
sic to podstaw^ do zaliczenia do „znakôw czasu" tylko korzystnych 
dla ludzkosci zjawisk: Nie jest to jednak sluszne, gdyz Bôg w dziejach 
ostrzegal czlowieka przed katastrofami moralnymi, dopuszczaj^c 
wypaczenia moraine w skali spolecznej. Jest wiçc niew^tpliwie „zna-
kiem czasu" kultura konsumpcyjna czy wyscig zbrojen. 

„Znaki czasu" maj^ duze znaczenie dla katolickiej nauki spole
cznej, gdyz jest to nauka zywa, dynamiczna, otwarta na potrzeby 
i kierunki rozwoju swiata. Kazda epoka dziejôw ludzkosci potrzebuje 
innych form i metod nie tylko zycia duchowego, aie w wiçkszym 
jeszcze stopniu zycia spoiecznego. Struktury spoieczne nie decydujq 
wprawdzie o zbawieniu czlowieka, a nawet o sprawiedliwosci stosun
kôw miçdzyludzkich, aie s^ powaznym czynnikiem moralnosci spole
cznej, a nawet pomoc^ dla doskonalenia osobowego. Nçdza jest 
rôwnie destrukcyjnym czynnikiem moralnosci jak nadmiar bogactwa. 
Dotyczy to takze warunkôw i stosunkôw pracy. Juz w dziejach 
starotestamentowych niewolnicza praca Zydôw utrudniala im 
w Egipcie wykonywanie praktyk religijnych. Podobnie bylo w XIX w. 
ze zbyt dlugim dniem pracy w przemysle fabrycznym. Mechanizacja 
przemyslowa, praca tasmowa otçpia czlowieka, sprowadzaj^c jego 
wysilek do pracy maszyny. 

Kosciôl, glosz^c autonomiç czlowieka w dziedzinie spolecznej, 
gospodarczej, politycznej i kulturalnej, sam nie z^da od niego slepego 
posluszenstwa w sprawach zycia doczesnego. Zycie spoieczne jest tak 
zlozone, ze czlowiek sam w swym sumieniu musi rozstrzygac kierunki 
swego postçpowania. Kosciôl nie narzuca sztywnych i szczegôlowych 
norm dzialalnosci spolecznej. Napomina i przestrzega przed blçdami, 
udziela wskazan i rad. Magisterium spoieczne Kosciola opiera sic na 
Ewangelii i dwutysi^cletnim doswiadczeniu, na obecnosci w nauce 
i jego zyciu Ducha sw., ma wiçc ogromny autorytet intelektualny 
i moralny. Niczego jednak nie nakazuje i do niczego nie zmusza. 
Niczego tez Kosciôl nie pragnie, jak tylko aby môgl sluzyc „dobru 
wszystkich" (KDK 42). 

Zadanie Kosciola to ewangelizacja swiata. Wbrew jednak uto-
piom mesjanistycznym tu na ziemi nie spelni sic nigdy Krôlestwo ' 
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Boze. Nie powinno to jednak hamowac wysilkôw katolikôw do 
postçpu sprawiedliwosci i milosci w swiecie. Nie s^ one bezowocne. 

Niedostatecznie doceniamy wptyw kultury chrzescijanskiej na 
swiat wspôlczesny. Wprawdzie zbrodnie, zwlaszcza ostatniej wojny 
swiatowej, s§ przerazaj^ce. Jezeli jednak porôwnac je z okrucien-
stwami czasôw poganskich, to bestialstwo ich blednie. Co zas naj-
wazniejsze, spotkaly sic one z ogôlnym potçpieniem przez opiniç 
publiczn^ swiata. W wypadku zas zbrodni hitlerowskich z karami 
Trybunatu Norymberskiego, normy prawne zastosowane przez ten 
trybunai nie mogly miec w istocie innego zrôdia jak tylko prawa 
naturalnego. 

Klçski zywiolowe poci^gaj^ za sob^ bezinteresown^ pomoc 
calego cywilizowanego swiata, niezaleznie od bogactwa krajôw i rôz-
nic politycznych i ideowych. Moralnosc polityczna jest peina zakla-
mania, aie nikt nie osmieli sic pochwalac jawnie wyst^pien przeciw 
prawom czlowieka i prawom narodôw. 

W dziedzinie stosunkôw spolecznych wci^z jeszcze wystçpuj^ 
uciski, gwalty, przymusowa praca, nawet pewne formy niewolnictwa. 
W krajach cywilizowanych jednak çolozenie czlowieka pracy uleglo 
od XIX w. olbrzymiej poprawie. Swiat wspôlczesny nie jest wiçc 
gorszy, lecz lepszy. Wzrasta w nim poczucie sprawiedliwosci, po-
czucie solidamosci pod wplywem niebezpieczenstwa zaglady atomo-
wej. Nikt nie smie zakwestionowac otwarcie praw czlowieka i nigdy 
tylu rozpraw naukowych nie poswiçcono temu problemowi. Na strazy 
zas tych praw stoj^ zasady wolnosci i pomocniczosci. Czynnikiem 
wzrastaj^cego poczucia solidarnosci jest rôwniez groza ludzkosci 
plyn^ca z niszczenia srodowiska naturalnego. Staje sic ona zaczynem 
solidarnosci w obrçbie poszczegôlnych spoleczenstw i panstw, lecz 
poczyna juz siçgac plaszczyzny planetarnej (np. ratunek dla Amazo-
nii). Zaczyna sic to odczuwac nawet w odniesieniu do ochrony 
dorobku kultury swiatowej, czego przykladem jest miçdzynarodowa 
akcja ratowania zabytkôw (np. w Égipcie). 

Ewolucja stosunkôw i pogl^dôw zmierza wiçc wyraznie do 
realizacji, choc z wielkimi oporami, zasad spolecznych gloszonych 
przez Kosciôl, do wolnosci, pomocniczosci i solidamosci spolecznej. 
Droga jest trudna i byloby zbytnim optymizmem byc pewnym, ze 
ludzkosc pôjdzie ni^ dalej, a nie cofnie sic ku barbarzynstwu. 
Nadziejç budzi jednak coraz wiçksze znaczenie chrzescijanstwa, 
a zwlaszcza autorytet Kosciola katolickiego, ktôry pod przewodem 
Jana Pawla II potrafil zl^czyc przedstawicieli dwunastu religii swiata 
we wspôlnej modlitwie o pokôj na naszej planecie. 

Po wojnie nast^pil w Polsce ogromny spadek zainteresowania 
nauk^ spoleczn^ Kosciola. Motywowane to bylo niemoznosci^ reali
zacji chrzescijanskich zasad spolecznych w ustroju komunistycznym. 
Nie bylo to sluszne, gdyz o ksztalcie zycia spolecznego decyduje nie 

39 



CZESLAW STRZESZEWSKI 

tylko wladza polityczna, ustrôj spoleczno-gospodarczy, aie rôwniez 
samo spoleczenstwo. 

Bl^d ten zaznaczyt sic ze szczegôln^ sil^ w latach osiemdziesi^-
tych. Olbrzymia, 10-milionowa rzesza czlonkôw „Solidamosci" nie 
miala przywodcôw znaj^cych katolick^ naukç spoleczn^, ktôrzy 
mogliby wprowadzic jej wskazania do programu tego wspanialego 
ruchu. Dlatego tez nie zostaty wykorzystane przestrogi Prymasa 
Wyszynskiego, jednego z nielicznych znawcôw tej nauki w kraju 
i doswiadczonego dzialacza chrzescijaiiskich zwi^zkôw zawodowych. 
Szansa, jaka byla dana spoleczenstwu polskiemu, nie zostaia wy-
korzystana w calej pelni. 

Doswiadczenie „Solidarnosci" powinno stac sic ostrzezeniem na 
przyszlosc i zachçt^ dlà studiowania nauki spolecznej Kosciota, ktôr^ 
cierpliwie i nieustçpliwie glosi nasz polski papiez Jan Pawet II 
z murôw Watykanu i w licznych swych podrôzach po calym swiecie. 
Historia potrafi sic powtôrzyc. Polska moze znowu stan^c przed 
szans^ dziejow^, ktôrej tym razem nie wolno nam zmarnowac. 

Czesiaw STRZESZEWSKI 
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„KTO FABRYKUJE 
SYSTEM FILOZOFICZNY, 
TEN DRAMAT UKLADA, 
A NIE NAUKÇ UPRAWIA" 

(Ontologiczne szkice) 

Ks. dr Dariusz Gabier : Arystoteles pozostawil zbiôr pism Ta 
meta ta physica. St^d wywodzi sic dyscyplina „ metafizyk^" lub 
„ontologi4" zwana. Côz to za zbiôr problemôw? 

O. Profesor J. M. Bochenski : Nazwa Ta meta ta physica jest 
calkiem przypadkowa: nadat J4 zbiorowi pism, z ktôrymi nie wiedzial 
co pocz^c, Andronikos Rhodos. Natomiast sama dyscyplina „metafi-
zyk^" lub „ontologi^" zwana wywodzi sic z arystotelesowskiej philo-
sophia h prote, albo proth philosophia. S^ dwie definicje tej dyscypliny 
u niego (1) épis thème to ontos h on, (2) epistheme theologike. St^d 
pomieszanie pod wspôln^ nazw^ dwôch calkowicie rôznych nauk: 
ontologii (ontos h on) i metafizyki (theologike). 

D. G.: W jakiej relacji do Arystotelesa pozostaje Platon? Jedna 
z tez Ojca Profesora stwierdza, ze od czasôw Platona spieramy sic 
tylko o interpretacjç tego, co zostawit. 

O. Prof.: Arystotelizm jest jedn^ z glôwnych interpretacji pod-
stawowej nauki Platona: ze istnieje byt idealny. Inné znaczne inter-
pretacje tej samej doktryny to : Kant (a priori) i Hegel w nowszych 
czasach. W starozytnosci mial Platon tez wielu interpretatorôw. 

D. G.: Ontologia wyznaczafa dzieje nauki. Ontologia to funda-
ment kazdej dyscypliny. Czy nosnikiem ontologii jest jçzyk, przyjçte 
przez niego kategoryzowanie rzeczy wistosci, czy tez s^ i inné nosniki ? 

O. Prof.: Co to jest nosnik, nie wiem. Natomiast wiem, ze 
ontologia zdaje sic byc ciasno zwi^zana z jçzykiem. Ktopot jest w tym, 
ze wszystkie znane nam ontologie s^ tworami b^dz krçgu greckiego, 
b^dz krçgu hinduskiego, a w obu uzywano w zasadzie tego samego 
jçzyka (jçzykôw indoeuropejskich). 
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D. G. : Ojciec Profesor twierdzi, ze XX wîek moze poszczycic sic 
pluralizmem ontologicznym. Jakie glôwne nurty mamy dzisiaj, ktô-
rych nie bylo w przeszlosci? 

O. Prof.: To jest ogromna dziedzina. Istnieje wiele rôznych 
zagadnien ontologicznych, np. zagadnienie bytu idealnego, zagad-
nienie kategorialne itd., i w kazdym krçgu zagadnien mamy rôzne 
pogl^dy. 

D. G.: Dlaczego miçdzy rôznymi szkolami ontologicznymi s^tak 
trudne dyskusje? 

O. Prof.: Dlatego, ze ontologia jest nauk^ czysto opisow^ (feno-
menologiczn^), ze nie ma w niej dowodôw i ze trzeba widziec. Przy 
tym jej przedmiot jest skrajnie oderwany, a zarazem trudny. 

D. G.: Wazn^ rolç w ontologii odgrywa analogia. Czym ona jest? 
O. Prof.: „Analogia" to abstrakt od „analogiczny". Dwa wy-

razenia s^ analogiczne, kiedy oznaczaj^, w tym samym jçzyku, dwie 
rôzne rzeczy, znaczac w nich dwie cechy rôzne, aie powi^zane przez 
izomorficzne (albo homomorficzne) relacje. Wedlug tradycyjnego 
(tomistycznego) rozumienia, analogia jest zawsze wlasciwosci^ nazw 
(i wtômie, pojçc), a nie rzeczy. 

D. G.: Czy mozna zatem sensownie môwic o analogii bytu? 
O. Prof.: Mozna, o ile rozumie sic przez to analogiç dwôch nazw 

ksztahu „byt" — np. w wyrazeniu „byt substancji" i „byt relacji". 
D. G.: Ojciec Profesor, jak najwybitniejsi logicy, Frege, Luka-

siewicz, Quine, Church, z wyj^tkiem Lesniewskiego, uwaza sic za 
platonika. Czym s^ byty idealne? 

O. Prof.: Quine nie jest konsekwentnym platonikiem, aczkolwiek 
przyznaje, ze trzeba nim byc w matematyce. Byty idealne to przed-
mioty dane w poznaniu (a wiçc przed-mioty, nie pod^mioty) nie 
posiadaj^ce jednak zadnej z piçciu cech kazdego bytu realnego, 
a zatem: nie s^ przestrzenne, czasowe, zmienne, nie-konieczne i indy-
widualne. Innymi slowy, s^ to byty bezprzestrzenne, bezczasowe, 
niezmienne, konieczne i ogôlne. Proszç zauwazyc, ze byty psychiczne 
(drugi swiat Poppera) s^ bez wyj^tku realne a nie idealne — tak 
dalece, ze nawet np. Berkeley powinien byc uwazany nie za idealistç, 
aie za skrajnego realistç. 

D. G.: Czy mozna môwic o jakiejs strukturze bytowej bytôw 
idealnych? 

O. Prof. : Oczywiscie, z tym jednak zastrzezeniem, ze wiele takich 
bytôw jest struktur^. 

D. G.: Jakie jeszcze inné rodzaje bytôw Ojciec Profesor przyj-
muje? 

O. Prof.: Uwazam za bardzo dogodne Hartmanowskie rozrôz-
nienie wymiarôw bytu: (1) sfery bytu (Seinssphàren) — realny 
i idealny, (2) kategorie bytu (Seinskategorien) — substancje, jakosci, 
relacje, (3) poziomy bytu (Seinsstuffen) — materia, zycie, duch. 
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(4) momenty bytu (Seinsmomente) — istnienie, istota, (5) modalnosc 
bytu (Seinsmodi) — koniecznosc, faktycznosc, mozliwosc. 

D. G. : Môwi sic dzisiaj duzo o bytach intencjonalnych. Co to 
takiego? 

O. Prof.: Byt intencjonalny to byt istniej^cyyafcoprzedmiot aktu 
intencjonalnego. Byt tylko intencjonalny to ens rationis scholastykôw. 

D. G.: N. Hartmanna przedstawia Ojciec Profesor jako jednego 
z najwybitniejszych ontologow naszego wieku. Czy jego wielkosc 
polega jedynie na uporz^dkowaniu zastanego materiatu? 

O. Prof.: Osobiscie uwazam N. Hartmanna za fïlozofa drugiej 
klasy, co pod moim piôrem jest nie lada komplementem. Do pier-
wszej klasy zaliczam tych, ktôrzy otworzyli przed mysl^ ludzk^ 
calkiem nowe horyzonty (Arystoteles, sw. Augustyn, nie môwi^c juz 
o Platonie!). Filozof drugiej klasy to ten, kto potrafi zrozumiec 
geniuszôw i na drogach przez nich otwartych posun^c mysl naprzôd. 
Trzecia klasa umie przynajmniej zrozumiec geniuszôw i odrôznic 
ziamo od plewy w filozofii. Reszta to czwartaki. Otôz Hartmann 
niew^tpliwie zrozumial swoich wielkich poprzednikôw — miçdzy 
innymi, Platona — i posun^c wiedzç naprzôd. Nie przecz^c wiçc jego 
zaslugom w porz^dkowaniu ontologii, s^dzç, ze krzywdzilbym go, 
gdybym jego zaslugi ograniczyl do tego. 

D. G. : Jak wygl^da, wedlug Ojca Profesora, relacja miçdzy 
rzeczywistosci^ a jçzykiem? Czy istnieje odpowiedniosc miçdzy nimi? 

O. Prof.: Myslç, ze istnieje wspôlzaleznosc i czçsciowa odpo
wiedniosc. Moim zdaniem jednak nie moze byc mowy o zupelnej 
izomorfïi. Z jednej strony jçzyk jest bogatszy niz rzeczywistosc 
— niekiedy to samo da sic wyrazic na kilka rôznych sposobôw, 
z drugiej strony rzeczywistosc jest bogatsza od jçzyka — np. zaden 
znany mi jçzyk nie posiada wyrazen na oznaczenie nawet owych 
16 funktorôw przyzdaniowych logiki zdan. 

D. G.: K. Ajdukiewicz twierdzil, ze jezeli mamy dwie klasy: 
nazwy i czasownika, to wszystkie inné czçsci mowy mog^ byc zdefi-
niowane za pomoc^ syntaktycznych relacji do nich. Czy rzeczywiscie 
jest to warunek konieczny i wystarczaj^cy? 

O. Prof.: To twierdzenie Ajdukiewicza jest falszywe. Wiadomo 
bowiem, ze wszystkie wyrazenia dziel^ sic na cztery wielkie klasy 
(patrz môj artykul o kategoriach syntaktycznych), i ze analizuj^c je 
znajdujemy takie kategorie, jak funktory przyzdaniowe, funktory 
przynazwowe, nazwotwôrcze itp., ktôre nie dadz% sic sprowadzic ani 
do rzeczownika, ani do czasownika. Pewnie Ajdukiewicz napisat to 
w chwili, gdy nie znal jeszcze teorii Lesniewskiego. 

D. G.: Obok tradycyjnej ontologii (arystotelesowskiej) istnieje 
nominalistyczna ontologia. Wyznawcôw tego kierunku spotykamy 
takze wsrôd logikôw. Na czym polegaj^ braki nominalizmu? 
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O. Prof.: Nominalizm nie pozwala na wprowadzenie kwantyfï-
kowalnych funktorôw — a bez nich nie mozna zbudowac wyzszej 
matematyki. Poza tym, wydaje sic, ze nominalista nie moze sensownie 
wytlumaczyc na czym polega jego doktryna, bez przyjçcia jakiegos 
platonizmu. St^d nominalizm wsrôd logikôw jest dzisiaj raczej niepo-
pulamy. 

D. G.: Nominalizm zyskat wielu zwolennikôw dziçki swej pro-
stocie. Zatem kryterium prostoty jest niekiedy zwodnicze. St^d godne 
jest uwagi stwierdzenie : „dlaczego prosto, skoro moze byc skompli-
kowanie"? 

O. Prof.: Kryterium prostoty (brzytwa Ockhama) jest dobrym, 
aie nie jedynym kryterium przy przyjmowaniu teorii, na przykîad. 
Inné, co najmniej rôwnie wazne kryterium powiada, ze nalezy przyj^c 
tak^ teoriç, ktôra najwiçcej pozwala wytlumaczyc, wzglçdnie skon-
struowac. Otôz bywa, ze bardziej zlozona teoria wiçcej ma „mocy" niz 
prostsza. 

D. G.: Arystoteles nie uwzglçdnil kategorii „systemu". Ojciec 
Profesor, opracowuj^c logikç przedsiçbiorstwa, wprowadza ten ter-
min. Czy „system" jest podstawow^ kategori^? Czy nie mozna 
wyprowadzic jej z bardziej podstawowych? 

O. Prof.: Zagadnienie nie jest tatwe. Pewnym jest, ze System jest 
czyms tak powszechnym, ze wygl^da na kategoriç. Wydaje mi sic tez, 
ze podobnie jak substancja i relacja, ma swoisty sposôb istnienia. Aie 
czy jest naprawdç kategoriç tego samego typu, co one, nie wazç sic 
dzis twierdzic. Powiem tylko, ze mam sklonnosc do uwazania go za 
kategoriç. 

D. G. : Arystoteles, Euklides i wielu ich nastçpcôw przyjmowalo 
zasadç przyczynowosci. Inaczej bylo z B. Russell'em. Co Ojciec 
Profesor moze powiedziec o tej zasadzie? 

O. Prof.: B. Russel byl przede wszystkim uczniem Leibniza, 
radykalnym leibnizaninem w ontologii, jak i w logice. Otôz Leibniz 
przyczynowosci sprawczej nie zna u stworzeh. Pod tym wzglçdem 
rozwija dalej mysl pôznego Platona, dla ktôrego idée S4 liczbami, 
t.j. ze jedyn^ przyczynowosci^, jaka wchodzi w rachubç, jest przyczy
nowosc formalna. Jest to zreszt^ postawa wlasciwa naszej galileu-
szowskiej nauce. Osobiscie myslç, ze jest w swiecie przyczynowosc 
sprawcza, t.j. dokladniej, ze istniej^ takie przyczyny. Myslç, ze 
Michotte wykazal dowodnie, iz mamy bezposrednie doswiadczenie 
takiej przyczynowosci — a analiza Whitehead'a (przeciw Hume'owi) 
zupelnie mnie w tym wzglçdzie zadawala. 

D. G.: Tak zwane „pierwsze zasady" maj^ jak gdyby dwa aspe-
kty. Ontologowie môwi^ np. o logicznej i ontologicznej zasadzie 
wyl^czonego srodka. Czy to jest wlasciwe ujçcie tego zagadnienia? 

O. Prof.: Zasada wyl^czonego srodka sformulowana w jçzyku 
przedmiotowym byla w sredniowieczu uwazana za twierdzenie on-
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tologiczne, a ta sama sformutowana w metajçzyku uchodzita za tezç 
logiczn^ — bo logika byla (juz u sw. Tomasza) pisana w metajçzyku. 
St^d owe wyrazenia neoscholastykôw. Ladny przyklad tego, czego 
czynic nie nalezy. 

D. G.: W dziejach fîlozofii pod stowo „intuicja" podkladano 
rôzne znaczenia. Czym jest intuicja? Jest ona przydatna jedynie 
w miJosci, czy tez filozof moze z niej zrobic jakis uzytek? 

O. Prof.: „Intuicja" ma najpierw dwa podstawowe rôzne zna
czenia, oznacza bowiem (1) poznanie nie-abstrakcyjne, (2) poznanie 
bezposrednie (nie-rozumuj^ce). Moim zdaniem nie ma intelektualnej 
intuicji pierwszego rodzaju u czlowieka. Wszystko poznajemy przez 
abstrakcjç (intelektualnie, w przeciwienstwie do intuicji zmysJowej). 
Natomiast intuicja w drugim znaczeniu jest nieodzowna, jak bJogo-
slawionej pamiçci Arystoteles wykazat w swoim NOUS rozprawiaj^c: 
bo przeciez wszystkiego udowodnic nie mozna. 

D. G.: Co môwi Ojcu Profesorowi nastçpuj^ca wypowiedz: 
„Istnienie jest aktem realnego bytu" oraz zarzut stawiany Àrystotele-
sowi, iz „nie dostrzegl on roli istnienia w bycie"? 

O. Prof.: Ludzie, ktôrzy stawiaj^ starym mçdrcom „zarzuty" 
wywoJuj^ u mnie zawsze gtçbokie politowanie. Bo trzeba naprawdç 
niczego nie rozumiec w mechanizmie historii mysli, aby z^dac, by 
Twôrca nauki od razu wszystko zrobil. Faktem jest, ze o ile go dobrze 
rozumiem, Arystoteles zadnej teorii bytu nie stworzyl — w szczegôl-
nosci nie zaj^l sic zagadnieniami istoty i istnienia. O ile wiem, te 
spekulacje zaczynaj^ sic z neoplatonizmem. St^d nie dziwota, ze 
sw. Tomasz instynktownie, doskonaty arystotelik, tak mato môwi 
o bycie — w przeciwienstwie do Kajetana, stoj^cego pod wplywem 
Szkota. 

Na pytanie, „czy istnienie jest aktem realnym bytu?", odpowia-
dam — prawda, o ile mowa o istnieniu realnym — bo przeciez byt 
idealny tez jakos istnieje, nieprawda? „Arystoteles nie dostrzegl...", 
no i co?, skoro tej dziedziny w ogôle nie uprawiat. Nie dostrzegat 
takze redukcji itd. 

D. G.: Zawsze imponowala sluchaczom pluralistyczna postawa 
Ojca Profesora, ujawniaj^ca sic w Jego wypowiedzi „fïlozoficzny 
System Pana X jest godny uwagi, lecz ja sic absolutnie z nim nie 
zgadzam". Co chce Ojciec Profesor tu przede wszystkim uwyraznic? 

O. Prof.: Ja sic z zadnym systemem nie zgadzam — bo myslç 
analitycznie. Uwazam, ze kto fabrykuje System filozoficzny, ten 
dramat uklada, a nie naukç uprawia. Niemniej niektôre systemy s^ 
o tyle interesujace, ze ich twôrcy, ze tak powiem, mimochodem paraj^ 
sic zagadnieniami ontologicznymi, logicznymi itd. Wtedy, gdy nawet 
ich rozwi^zania s^ mniej udane, praca moze byc ciekawa. Przyklad: 
trudno o cos bardziej nieudanego, niz System Hegla — najpierw, bo 
jest to skrajny przyklad bezsensownosci wszelkiego systemu — a po 
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wtôre, ze roi sic w nim od blçdôw elementamych (logicznych). Mimo 
to, Heglizm jest nadzwyczaj interesuj^cy, i to nie tylko jako odstra-
szaj^cy przyklad, aie takze dlatego, ze mamy w nim prôbç catkiem 
nowej interpretacji platonizmu. 

D. G.: H. G. Gadamer przewiduje, ze nadchodzi era „heideggé-
rianska". Czy znaczy to, ze bçdzie to filozofia odczuwania i wczuwa-
nia sic, mçdrkowanie z promenad zakochanych? 

O. Prof.: Nie s^dzç, ze Heidegger uzywa „odczuwania" w ztym 
tego slowa znaczeniu. On stara sic stosowac metodç fenomenologi-
czn^ — on zreszt^ jeden potrafil j ^ porz^dnie zdefiniowac. Poza tym 
Sein und Zeit jest napisany wzorowo pod wzglçdem logicznym. Nie 
myslç, by miala nadejsc jakas era Heideggerianska — to jest era 
ograniczenia ontologii do ontologii przedmiotu (bo na to jego wlasna 
filozofia, wbrew intencjom autora, wychodzi). Juz dzisiaj Heidegge-
rianôw mozna na palcach policzyc. Panuj^ rôznego rodzaju scepty-
cyzmy. 

D. G.: Jakie prognozy stawia Ojciec Profesor co do nadchodz^-
cego nieznanego czasu? 

O. Prof.: Jesli wolno w ogôle pozwolic sobie na jak^s prognozç, 
to powiedzialbym, ze nalezy oczekiwac choc czçsciowego przezwy-
ciçzenia panuj^cego obecnie sceptycyzmu, ktôry jest filozofi^ nie-
plodn^ i niezyciow^. Jak^ jednak postac ten antysceptycyzm przybie-
rze, trudno przewidziec. Nalezç do wydziaiu filozoficznego, a nie 
prorockiego. 

D. G.: Dziçkujç Ojcu Profesorowi za przekazanie polskiemu 
Czytelnikowi Znakdw Czasu tego ladunku racjonalnych nie zapra-
wionych czcz^ egzaltacj%, zmaterializowanych mysli. 

Ks. Dariusz GABLER 
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AUTONOMIA UNIWERSYTETU* 

Mowa jest tu o autonomii uniwersytetu. Nie zamierzamy przy 
tym prowadzic badan empirycznych, a w szczegôlnosci statysty-
cznych, ani historycznych ; bçdziemy natomiast starali sic wyjasnic 
analitycznie kilka podstawowych pojçc z tej dziedziny. Nasze wy-
wody skladaj^ sic z trzech czçsci. W pierwszej postawimy pytanie, czy 
autonomia istnieje, czy przysluguje uniwersytetowi. W drugiej omô-
wimy zagadnienie, jakq ona powinna byc; w tej czçsci omôwimy 
najwazniejsze postulaty, na spelnieniu ktôrych autonomia w zasadzie 
polega. Wreszcie trzecia czçsc bçdzie poswiçcona sposobowi, w jaki 
z^danie autonomii powinno byc urzeczywistnione w praktyce. Pierw-
sza czçsc — o prawie uniwersytetu do autonomii — zajmie najwiçksz^ 
czçsc niniejszych wywodôw. 

Autonomia staîa sic od kilku lat przedmiotem wieikich dyskusji 
miçdzy profesorami uniwersyteckimi i politykami kultury. Swiatowy 
Zwi^zek Wyzszych Uczelni poswiçcil mu tom zbiorowy, a ostatnio 
ukazato sic wiele innych prac dotycz^cych tego tematu. Nawet 
szeroka publicznosc wykazala zywe zainteresowanie przedmiotem. 

I 

Zaczynamy od pytania, czy autonomia uniwersytetu istnieje, to 
jest, czy ona uniwersytetowi przysluguje. Zagadnienie moze byc 
postawione w nastçpuj^cy sposôb. 

Najpierw, z historycznego punktu widzenia, stwierdzamy, ze 
mamy za sob^ dwie rôzne tradycje. Z jednej strony sredniowieczn^, 
przyjçt§ w nieco odmiennej postaci przez Uniwersytet Humboldta. Ta 
tradycja wypowiada sic za autonomi^. Z drugiej strony istnieje 
tradycja przeciwna, wywodz^ca sic z reformacji i kontrreformacji, 
a ktôra doszla do prawdziwego paroksyzmu z Jôzefem I i Napoleo-

* Przektadu z Die Autonomie der Universitàt. Festrede des Rektors Prof essor 
Dr J. Bochenski gehalten... am 13. Nov. /965(Universitâtsverlag Freiburg Schweiz, 
1963) dokonal autor. 
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nem. Zgodnie z t^ drug^ tradycj^ nalezy odmôwic uniwersytetowi 
wszelkiej autonomii. Obie tradycje s^ jeszcze zywe, zarôwno w Euro-
pie Zachodniej jak i poza ni^. 

Z punktu widzenia systematycznego problem powstaje dlatego, 
ze przeciw autonomii, ktôra jest cingle jeszcze uznana, przynajmniej 
symbolicznie, mog^ byc wysuniçte wazkie argumenty. 

A mianowicie wydaje sic, po pierwsze, ze kazda instytucja 
posiadaj^ca wielkie znaczenie dla calosci narodu powinna byc zarz^-
dzana przez instancjç, ktôrej zadaniem jest wlasnie dbac o interesy 
catosci. Otôz uniwersytet jest oczywiscie tak^ instytucja — a panstwo 
jest wtasnie instancjç odpowiedzialn^ za dobro calosci narodu. 
Wynika st^d, ze uniwersytet powinien byc calkowicie podporz^dko-
wany panstwu, ktôre powinno nim zarz^dzac. Gdy chodzi o instytucjç 
tak donioslego znaczenia dla calosci spoleczeiistwa, o autonomii nie 
moze byc nawet mowy. 

Po drugie, czasy sic zmienily. Podczas gdy uniwersytet posiadal 
w wiekach srednich wlasne dochody, dzis zyje niemal wyl^cznie, albo 
przynajmniej glôwnie z dotacji panstwowych. A chodzi o nie byle 
jakie, aie znaczne srodki. Panstwo daje uniwersytetowi niemal^ czçsc 
dochodu spolecznego. Otôz obowi^zuje w tych sprawach zasada, ze 
instancja, ktôra ponosi ciçzary w okreslonej dziedzinie, powinna 
takze t^ dziedzin^ zarz^dzac. Wynika st^d, ze panstwo powinno 
rz^dzic uniwersytetem, bo go utrzymuje. Przypisywac uniwersytetowi 
autonomiç jest rôwnie wielkim nieporozumieniem, jak gdyby z^dano 
autonomii np. dla zarz^du drôg panstwowych. 

Stwierdzamy wreszcie po trzecie, ze nowoczesny uniwersytet jest 
wielkim i zlozonym przedsiçbiorstwem. Otôz zarz^dzac tak^ instytu
cjç moze tylko instancja, ktôra posiada dostateczne doswiadczenie 
w administracji i dostateczne srodki by j ^ nalezycie wykonywac. Otôz 
uniwersytet nie jest tak^ instancjç. Bo uniwersytet to profesorowie, 
a ci S4 z zawodu teoretykami, a wiadomo, ze teoretycy zawodz^ latwo 
w praktyce. S4 zlymi organizatorami i administratorami. Aie autono-
mia uniwersytetu, to powierzenie im wlasnie zarz^du tego koszto-
wnego i zlozonego przedsiçbiorstwa. Jest wiçc niecelowa i nalezy j ^ 
odrzucic. 

Streszczaj^c; instytucja, ktôra jest wazna dla calosci spoleczen-
stwa, ktôra otrzymuje gtôwn^ czçsc swoich srodkôw od panstwa 
i wymaga fachowego kierownictwa, nie moze miec autonomii. Pan
stwo powinno zarz^dzac ni^ calkowicie, do najmniejszych szczegôtôw 
wl^cznie. Tak przedstawiajq sic racje, ktôre sic cingle wysuwa przeciw 
autonomii uniwersytetu. Trzeba przyznac, ze wywieraj^ one wrazenie, 
tak dalece nawet, ze trzeba sobie postawic pytanie, jak jest mozliwe, 
by mysl^cy ludzie wypowiadali sic w naszych czasach za autonomiç. 

A jednak stwierdzamy, ze mysl o niej nie zamarla, przeciwnie, 
jest coraz bardziej zywa. Wiadomo np. ze europejscy rektorowie 
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przyznaJ4 sic do autonomii w sposôb bardzo kategoryczny. Jak juz 
powiedziano, Swiatowy Zwi^zek Uniwersytetôw wydaJ wazne dzielo, 
w ktôrym zajmuje sic stanowczo stanowisko za autonomie uniwersy-
tetu. Wiadomo takze, ze w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pôlnoc-
nej, gdzie stopien wolnosci wyzszych uczelni byj raczej nikly, istnieje 
tendencja do zwiçkszenia wolnosci i autonomii. W kazdym razie 
wypada powiedziec, ze uniwersytety wypowiadaj^ sic dzisiaj za t^ 
autonomie z wiçksz^ energi^, niz parc dziesi^tkôw lat temu. 

II 

Przechodz^c do samego zagadnienia, nasuwa sic najpierw wazne 
rozrôznienie. Wypada mianowicie odrôznic dwa pokrewne, aie prze-
ciez rôzne pojçcia; pojçcie niezaleznosci nauczania i samo pojçcie 
autonomii. Pierwsze nie interesuje nas tutaj bezposrednio, totez 
wspomnimy o nim tylko mimochodem. Niezaleznosc nauczania 
polega w swojej istocie na tym, ze wyktadowca jest wolny — w grani-
cach etyki i obowi^zuj^cego prawa — uczyc tego, co uwaza za 
prawdziwe i sluszne. Ma byc — zgodnie ze starym idealem nauki 
wolny w swoich badaniach i w swoim nauczaniu — wolny tj. nie-
zalezny od potçg politycznych. Ten postulat zawiera wiçc praktycznie 
z^danie, aby profesorowie uniwersyteccy cieszyli sic niezaleznosci^ 
podobn^ do niezawislosci sçdziôw. Raz mianowani, powinni byc 
inamovibiles, nieusuwalni. Obowi^zuj^ce prawo nie zawsze uwzglç-
dnia ten elementarny postulat. Tak np. w naszym uniwersytecie 
profesorowie s§ mianowani tylko na piçc lat. Z tego wynika, ze 
profesor môglby byc poddany naciskowi. Rz^d môgtby mu np. po
wiedziec, ze jego umowa bçdzie przedluzona tylko pod warunkiem, ze 
sic zastosuje do takich, czy innych zyczen. A to jest pogwalcenie 
zasady niezaleznosci nauczania. 

Aie ta niezaleznosc nie jest tym samym co autonomia. Jedna nie 
jest nawet koniecznie zwi^zana z drug^. Mozna sobie np. wyobrazic 
uniwersytet, ktôry zadnej autonomii nie posiada, jest zarz^dzany pod 
kazdym wzglçdem przez obc^ potçgç — aie w ktôrym profesorowie 
ciesz^ sic peîn^ wolnosci^ nauczania. I na odwrôt, mozna sobie 
wyobrazic uniwersytet w pelni autonomiczny, aie w ktôrym po-
szczegôlni profesorowie musz^ sic stosowac w nauczaniu do wy-
mogôw wiçkszosci, gdzie wiçc nie ma niezaleznosci badah i naucza
nia. Mamy wiçc do czynienia z dwoma calkiem rôznymi pojçciami. 

Mozemy teraz przejsc do opisania tego, co rozumiemy przez 
autonomiç. Nazywamy „autonomi^" przysluguj^ce danej instytucji 
prawo, na mocy ktôrego moze sic ona sama administrowac. Autono
mia to wiçc dokladnie to samo, co samorz^d i nie innego. Z tego 
wynika od razu, czym autonomia nie jest i w jakim sensie nikt jej nie 
broni. Po pierwsze, autonomia nie polega na tym, ze uniwersytet 
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stanowi panstwo w panstwie, ze np. ma prawo drukowac i roz-
powszechniac propagandç polityczn^ i to bez zadnej kontroli ze 
strony panstwa. Tego sic przez autonomiç nie rozumie. Z^danie 
takiego statusu w panstwie jest btçdem. Jedyn^ suwerenn^ instytucj^ 
polityczn^ jest panstwo i uniwersytet nie ma prawa z nim pod tym 
wzglçdem konkurowac. 

Autonomia uniwersytetu nie polega na tym, by byt wyjçty spod 
wszelkiej kontroli spotecznej. I tego nie domaga sic na serio zaden 
przedstawiciel uniwersytetu. Przeciwnie; uniwersytet jest zaintereso-
wany w tym, aby jego rachunki i czynnosci byly znane publicznosci, 
aby byly kontrolowane i dyskutowane. Autonomia to wiçc nie to 
samo, co wyjçcie spod wszelkiej kontroli. 

Nie nalezy wreszcie pojmowac autonomii jako rodzaju profesor-
skiego przywileju — jak gdyby profesorowie mieli prawo sami zarz^-
dzac uniwersytetem ze wzglçdu na ich wiedzç, czy inné zalety. Tak 
nie jest: z^danie autonomii przez uniwersytet oparte jest wyl^cznie na 
jego roli spolecznej. Uniwersytet stoi calkowicie w sluzbie narodu, 
w sluzbie spoleczenstwa i jesli z^da czegos dla siebie, to nie ze 
wzglçdu na jak^s swoj^ domnieman^ godnosc, aie wyt^cznie dlatego, 
ze potrzebuje go dla lepszego spelnienia swojej sluzby. Podstaw^ 
autonomii jest wiçc, innymi slowy, nie domniemany przywilej intele-
ktualistôw, aie celowosc. 

III 

Aie ze wzglçdu na tç sluzbç i na tç celowosc trzeba powiedziec, 
ze uniwersytet nie moze sic obejsc bez autonomii, jesli ma najlepiej 
i najpelniej wykonac swoje zadanie. Mozna to wykazac w nastçpuj^cy 
sposôb: Uniwersytet jest zinstytucjonalizowan^ nauk^, zinstytucjo-
nalizowan^ teori^. Sluzy w pierwszym rzçdzie czystemu badaniu, 
wiedzy teoretycznej. Jest nawet jedyn^ instytucj^ czystej teorii 
w spoleczenstwie — bo zarôwno panstwo jak i Kosciôl s^ instytu-
cjami praktycznymi. Istnieje co prawda jeszcze inna dziedzina nie-
praktyczna, a mianowicie sztuki piçkne — aie te nie zostaly zinstytu-
cjonalizowane. Uniwersytet jest wiçc w spoleczenstwie jedyn^ insty-
tucJ4 poswiçcon^ teorii. To jest powôd, dlaczego powinien byc 
autonomiczny. Uniwersytet nie jest ani departamentem panstwowym, 
ani sluzby koscieln^, aie zgodnie ze sredniowiecznym powiedzeniem, 
trzeciq potçgq obok tych dwôch. Nie powinien byc podporz^dkowany 
zadnej z nich, ani w ogôle zadnej obcej instytucji. Powinien posiadac 
autonomiç — byc nawet w pewnym sensie suwerenny. 

S4 dwie racje po temu: bo wiedza jest wartosci^ bezwglçdn^ 
i zarazem najbardziej praktyczn^ ze wszystkich wartosci prakty-
cznych. 
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Wiedza jest, po pierwsze, wartosci^ bezwzglçdn^. Jest nie tylko 
srodkiem do osi^gniçcia czegos innego, aie cztowiek chce jej ze 
wzglçdu na ni^ sam^. Protestowano nieraz przeciw temu twierdzeniu 
i utrzymywano, ze sprawy praktyczne, zaspokojenie potrzeb zycio-
wych, s4 bez porôwnania wazniejsze, od „zabawy w czyst^ wiedzç", 
jak np. Oswald nazywat teoriç. Otôz tak jest istotnie, jak dtugo ludzie 
cierpi^ na brak dôbr podstawowych, jak dtugo nie mog^ np. odzywiac 
sic dostatecznie. Jest wiçc rzecz^ zrozumial^, ze kiedy panuje nçdza, 
albo kiedy samo zycie jest w niebezpieczenstwie — jak w czasie wojen 
— czysta wiedza teoretyczna powinna ust^pic celom praktycznym. 
Aie w naszym kraju i w wielu innycli doszlismy, Bogu dziçki, do 
stanu, w ktôrym ludzie maj^ dose dôbr potrzebnych do zycia. A wtedy 
nasuwa sic pytanie: jakiego zycia?, jak chcemy zyc i: w jakim celu? 
Odpowiedz na to pytanie brzmi: zyjemy, aby môc dziatac jako ludzie, 
po ludzku, a to znaczy, aby miec udzial w wartosciach duchowych, 
np. w sztuce i w nauce. Kto twierdzi, ze nauka powinna zawsze 
i wyl^cznie stuzyc praktyce, ten gtosi w gruncie rzeczy zwierzçcy ideat. 
Zapomina, ze cztowiek poz^da nie tylko dôbr materialnych. À jednym 
z tych innych dôbr jest wiedza, jest nauka. St^d nie powinno sic 
podporz^dkowywac nauki praktyce, ani uniwersytetu instytucjom 
praktycznym, bo takie podporz^dkowanie grozi sfatszowaniem sa-
mego sensu wiedzy. To jest jednak tylko jedna z racji na rzecz 
autonomii. 

Druga oparta jest na fakcie, ze wiedza i to w szczegôlnosci czysta, 
w pierwszej cliwili bardzo niepraktyczna teoria — okazuje sic para-
doksalnie tym, co najbardziej praktyczne. To ona, czysta teoria, czyste 
naukowe dociekanie, glçbiej i radykalniej niz wszystko inné zmienila 
objicze swiata i przeobraza je dalej. Nie jest przesad^ twierdzic, ze 
przysztosc spoleczenstwa zalezy od tego, czy uniwersytet otrzyma 
wolnosc w swoim d^zeniu do wiedzy, wolnosc tworzenia czystej 
teorii. Kazda prôba zaliamowania postçpu nauki teoretycznej kryje 
w sobie wielkie niebezpieczenstwo dla praktyki. 

Oto parc przyktadôw. Opowiadaj^, August Comte, filozof pra
ktyki par excellence, sporz^dzit kiedys spis badan naukowych, ktôre 
powinny byc jego zdaniem zabronione, jako niepraktyczne. Otôz 
w tym spisie figurowato, powiadaj^, badanie budowy materii. Mozna 
sobie wyobrazic, co by sic byto stato, gdyby Comte znalazt postucti 
w tej sprawie. 

Inny przyktad: logika formalna. W ci^gu stuleci byta tylko 
„zabaw^ intelektualistôw" — a wiçc powinno by sic byto jej zabronic 
w imiç praktyki. Aie po stuleciach ta sama logika stata sic podstaw^ 
cybemetyki, a wiçc teclinologii, ktôra przeobraza obecnie nasze zycie. 
Albo, aby jeszcze jeden przyktad przytoczyc, pomyslmy o postçpie 
nauk przyrodniczycli: icti podstaw^ s^ oderwane spekulacje matema-
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tyczne, ktôre w ci^gu dlugich stuleci nie mialy zadnego zastosowania 
praktycznego. 

Tak wiçc historia uczy, ze powinnismy dac wolnosc czystej 
nauce, „spekulatywnym", teoretycznym badaniom. Bo wlasnie naj-
czystsza, pozomie calkiem niepraktyczna teoria ma czçsto rozstrzy-
gaj^ce znaczenie dla praktyki. A skoro tak jest, lezy w interesie 
postçpu spolecznego, aby dociekania naukowe nie byly kontrolowane 
przez zadn^ instancjç praktyczn^, aby zarz^d i organizacja tych 
dociekah lezaly w rçkach samych badaczy. Ce jest rôwnoznaczne 
z postulatem, ze uniwersytet powinien posiadac autonomiç. 

IV 

W odpowiedzi na wymienione powyzej trzy argumenty przeciw 
tej autonomii wypada powiedziec co nastçpuje: 

Pierwszy argument twierdzi, ze wszystko co posiada wielkie 
znaczenie dla spoleczenstwa, powinno byc zarz^dzane przez panstwo. 
Tak jest istotnie, jak dlugo zarz^dzanie przez panstwo jest najlepsz^ 
metod^. Aie uniwersytet speinia najlepiej swoje niezmiernie wazne 
zadanie, gdy posiada samorz^d, autonomiç. Podporz^dkowanie go, 
zgodnie z jôzefinskimi zasadami, panstwu, jest ze stanowiska intere-
sôw spoleczenstwa niecelowe, a wiçc falszywe. 

Drugi argument zaklada przeslankç, ze kto placi rozkazuje. I ta 
przeslanka jest w zasadzie prawdziwa, aie z jednym wazkim wyj^-
tkiem: nie ma mianowicie zastosowania do dziedzin duchowych. Tak 
na przyklad, prawdziwy mecenas sztuki to nie ten, ktôry rozkazuje 
artyscie, aie ten, ktôry go wspomaga finansowo i pozostawia wolnosc 
jego geniuszowi. Podobnie wiemi utrzymywali i utrzymuja wielkie 
instytucje monastyczne katolickie i buddyjskie — a przeciez nie 
domagaj^ sic nigdy rz^dzenia nimi. Trzeci^ podobn^ dziedzin^ 
duchow^ jest nauka — a wiçc i uniwersytet. 

Co prawda mamy tu do czynienia z paradoksem, z prawdziwym 
wyj^tkiem w naszym swiecie. Aie ten paradoks ma podstawç w istocie 
ducha, w istocie cywilizacji. Tylko barbarzynca, ktôry ducha nie 
rozumie, tylko ten kto wszystko sprowadza do sfery zmystowej, to jest 
zwierzçcej, moze uwazac wspomnian^ przeslankç za obowi^zuj^c^ 
bez wyj^tku. Czlowiek cywilizowany podporz^dkowuje sily fizyczne 
duchowi. Po tym sic go poznaje, nie tylko gdy chodzi o sztukç i religiç, 
aie takze odnosnie do nauki. 

Trzeci argument twierdzi wreszcie, ze profesorowie s^ niezdolni 
do sprawnego zarz^dzania uniwersytetem. Otôz nikt nie przeczyl, co 
prawda, ze wielu profesorow nie bylo dobrymi administratorami 
i organizatorami. Aie rozci^gac tç ocenç na wszystkich uczonych jest 
grubym nieporozumieniem. Kazdy uniwersytet moze przeciez wy-
mienic dlugi szereg swoich profesorow zwyczajnych, ktôrzy nie tylko 
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dobrze zarz^dzali, aie byli nawet organizatorami wysokiej klasy — na 
przyklad uczonych, ktôrzy z niczego stworzyli i prowadz^ wielkie 
instytuty. Jak moglo dojsc do tego, ze pewni politycy, ktôrych osi^-
gniçcia nie wychodz^ poza ramy rutyny, maj^ odwagç zarzucac tym 
ludziom nieudolnosc i przywlaszczyc sobie wyl^czny dar dobrej 
administracji — jest dia kazdego znawcy polozenia istn^ tajemnic^. 

Mowa byta dot^d tylko o sprawie istnienia, o pytanie czy auto-
nomia uniwersytetowi przysluguje. Sprôbujmy teraz dac odpowiedz 
na pjftanie jakq ona ma byc. Opiszemy tutaj krôtko istotç autonomii, 
to jest wymienimy podstawowe uprawnienia przysluguj^ce autono-
micznemu uniwersytetowi. 

Mozna je przedstawic w postaci nastçpuj^cych szesciu postula-
tôw: 

Pierwszy postulat: Uniwersytet powinien byc osob^ prawn^. 
Samodzielnym podmiotem prawa. Chodzi o zadanie elementarne, 
ktôre nie jest jednak zawsze uwzglçdnione — tak na przyklad u nas. 
A przeciez chodzi o podstawç prawn^ catej reszty. 

Drugi postulat: Organizacja badan i nauczania jest wewnçtrzn^ 
spraw^ uniwersytetu. To znaczy, ze uniwersytet powinien sam o tym 
rozstrzygac, jakie instytuty, katedry itp. powinny istniec, byc rozbu-
dowane. Ten postulat wynika z samej natury uniwersytetu, jako 
siedziby nauki. Jakie badania powinny byc prowadzone, o tym maj^ 
rozstrzygac sami badacze. 

Trzeci postulat: Uniwersytet powinien sam dokonywac wyboru 
swojego personelu. Powinien sam rozstrzygac, kto moze byc jego 
wykladowc^ czy studentem. Ten postulat wynika z jego natury, 
badacze powinni sami decydowac, kto najlepiej nadaje sic na bada-
cza, wzglçdnie na terminarza w nauce. 

Czwarty postulat: Uniwersytet powinien byc wolny w wyborze 
swoich przedstawicieli i swoich wladz. Sam sens autonomii polega 
w znacznej mierze na tym postulacie: kierownik autonomicznej 
instytucji nie powinien byc jej narzucany z zewn^trz. 

Piqty postulat: Uniwersytet powinien sam dysponowac przyzna-
wanymi mu srodkami. To znaczy, ze ani panstwo, ani inné potçgi nie 
powinny przepisywac uniwersytetowi, w jaki sposôb i na co ma 
uzywac swojego budzetu. 

Szôsty postulat: Dyscyplina badan i nauczania jest wewnçtrzn^ 
spraw^ uniwersytetu. Nie ma wiçc autonomii uniwersyteckiej, kiedy 
panstwo albo inna instytucja przywlaszcza sobie prawa uniwersytetu : 

— rozstrzyga o organizacji badan, o przepisach egzaminacyj-
nych i tym podobnych. 
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— mianuje profesorôw i ustanawia reguly dotycz^ce immatry-
kulacji, 

— mianuje rektora, dziekanôw i innych kierownikôw uniwersy-
tetu, albo chocby zastrzega sobie prawo potwierdzenia ich wyboru, 

— przepisuje uniwersytetowi, w jaki sposôb maj^ byc uzyte 
przyznane mu srodki, 

— miesza sic do spraw dotycz^cych dyscypliny studiôw. 
Nie jestem ani jedynym, ani pierwszym, ktôry formuluje te 

postulaty^ Zgadzaj^ sic one np. z tezami Sir Hector Hetheringtona, 
prezesa Swiatowego Zwi^zku Uniwersytetôw. Trzeba raz jeszcze 
jasno powiedziec, ze jak dtugo te z^dania nie s^ spelnione, dzieje sic 
krzywda. Nie slugom uniwersytetu, profesorom i studentom, aie 
krzywda nauce, a przez to ludzkosci. Swiat akademicki domaga sic, 
aby ta niesprawiedliwosc ustaia — nie w imiç wlasnych interesôw, aie 
ze wzglçdu na wyzszy interes spoleczny. 

VI 

Byc moze te postulaty, przedstawione w sposôb tak oderwany, 
wydadz^ sic skrajnie paradoksalne. Uderzaj^ przeciez w stare dobre 
obyczaje panstwowego paternalizmu. Gdy jednak przejdziemy do 
naszej trzeciej sprawy, do pytania w jaki sposôb autonomia powinna 
byc wprowadzana w zycie, wykonywana, wôwczas okaze sic, ze trac^ 
w praktyce swoj§ skrajnosc w wyniku koniecznych w praktyce 
kompromisôw. Zycie jest dziedzin^ kompromisu. Znakomity przy-
klad kompromisu daje nam inna potçga duchowa, Kosciôl, zwlaszcza 
Kosciôl katolicki. Nie ma na przyklad niczego, co by bylo w nim 
bardziej wewnçtrzne, niz wybôr biskupôw, ktôry powinien byc 
wskutek tego wolny od wszelkiej ingerencji z zewn^trz. A jednak 
Kosciôl pozwala w wielu krajach, aby Panstwo dawalo swôj placet dla 
takich wyborôw, bo dobrze rozumie, ze stanowisko biskupa jest 
wprawdzie w zasadzie czysto duchowne, aie przeciez nie bez znacze-
nia dla zycia swieckiego, politycznego. 

Uniwersytet powinien nasladowac ten przyklad, a to dlatego, ze 
dzialalnosc uniwersytetu jest wazna nie tylko dla przyszlosci, aie 
takze dla terazniejszosci. Uniwersytet ksztalci przeciez kieruj^ce 
warstwy spoleczne: duchownych, urzçdnikôw, dyrektorôw przedsiç-
biorstw, inzynierôw, jego dzialalnosc przenika na tysiac sposobôw 
calosc zycia spoleczenstwa. I na odwrôt; spoleczenstwo wplywa na 
zycie uniwersytetu. Totez wypada, aby nie bylo calkowitego od-
dzielenia uniwersytetu od Panstwa i Kosciola. Miçdzy nimi powinna 
istniec daleko id^ca wspôlpraca. Aie ta wspôlpraca zaktada zrzecze-
nie sic ze strony uniwersytetu szeregu uprawnien, ktôre mu w zasadzie 
przystuguj^. Tak np. nie jest absurdem, ze panstwo zatwierdza wybôr 
rektora wybranego przez uniwersytet. Rozumie sic tez samo przez sic. 
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ze uniwersytet uzgadnia waninki immatrykulacji np. z Panstwem, 
Kosciolem, izb^ lekarsk^ i tym podobnymi instytucjami. Autonomia 
uniwersytetu nie powinna byc rozumiana jako odciçcie sic i izolacja 
uniwersytetu od spoleczeiistwa. Przeciwnie winna uniwersytetowi 
sluzyc do lepszej wspôlpracy z innymi sitami spoJecznymi. 

Aie istnieje granica dla takich kompromisow. Wymienimy tutaj 
kilka takich granic: 

Po pierwsze ; nie wolno pod zadnym pozorem odmawiac uniwer
sytetowi charakteru samodzielnej, jednolitej osoby prawnej. 

Po drugie ; w zadnym wypadku nie wolno pozbawiac uniwersy
tetu prawa do wybierania wtasnych wtadz. To co sic dzieje np. dzis 
w Hiszpanii, gdzie panstwo narzuca studentom wybôr ich przedsta-
wicieli, jest grubym pogwatceniem podstawowych praw uniwersytetu. 

Po trzecie; podmiotem wszelkich decyzji dotycz^cych stosunkôw 
zewnçtrznych i kompromisow ma byc uniwersytet jako calosc. Nie 
uchodzi, aby panstwo pertraktowalo wprost z poszczegôlnymi czlo-
nami uniwersytetu ponad jego glow^. 

Po czwarte ; wszystkie kompromisy powinny byc rozumiane jako 
takie, to jest jako kompromisy. Panstwo nie ma moralnego prawa do 
nich, w kazdym wypadku chodzi o ustçpstwo ze strony uniwersytetu 
na rzecz innej instytucji. 

To jest wszystko, co mialem do powiedzenia. Mozna by sic pytac 
i sam zadajç sobie pytanie, czy dobrze uczynilem môwi^c o tych 
sprawach i to w obecnosci wysokich dygnitarzy koscielnych i pan-
stwowych. Uniwersytet jest instytucji paradoksaln^. Jest wielk^, aie 
czysto duchow^ potçg^. Pod pewnym wzglçdem jest nawet bardziej 
duchow^ potçg^ niz Kosciôl, bo ten rozporz^dza przynajmniej moc^ 
slowa, umie ludzmi powodowac przez slowa. Uniwersytet umie tylko 
jedno: prowadzic badania naukowe i podawac do wiadomqsci wyniki 
tych badan. Kiedy przedstawiciel Uniwersytetu przemawia publi-
cznie, uzywa srodkôw nie nalez^cych do jego wlasnej dziedziny 
i moze robic biedne albo nawet smieszne wrazenie. Ci, ktôrzy go 
takim widz^, maj^ prawdopodobnie racjç, bo jedn^ z cech tego 
nieslychanego paradoksu, jakim jest uniwersytet, stanowi fakt, ze jest 
ubogi. Jego ubôstwo jest tak wielkie, ze nie tylko nie posiada zadnych 
wtasnych srodkôw finansowych, aie nawet nie ma moznosci bronic 
wlasnej sprawy publicznie. Moze, powtarzam, tylko jedno : prowadzic 
badania naukowe i podawac wyniki tych badan. Ludzie praktyczni 
pytaJ4 naturalnie, jakze mozna brac tak^ instytucjç na serio. Jej 
filozofowie mog^ byc pozyteczni dla podbudowywania ideologii 
panstwowej, jego fizycy do fabrykowania bomb atomowych. Aie 
kiedy uniwersytet zaczyna rozprawiac o swoich prawach, a nawet 
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o tym, czego potrzebuje, aby sluzyc ludzkosci, slyszy sic nieraz 
pytanie podobne do pytania postawionego przez Stalina odnosnie do 
papieza: ile on ma dywizji? Na mysl przychodzi tez owa straszna 
scena u Dostojewskiego, w ktôrej Chrystusa przesJuchuje inkwizytor 
— potçga poHtyczna ma wladzç nad duchem. 

Ani Stalin, ani inkwizytor nie pojçli, czym jest potçga duchowa. 
Jedyn§ szans^ uniwersytetu i jedyn^ legitymacj^ jego rektora do 
môwienia o tych sprawach jest nadzieja, ze nasz lud i jego przedsta-
wiciele to nie Stalinowie i nie inkwizytorzy Dostojewskiego, ze 
pojmuj^ czym jest duch i szanuj^ jego prawa. 

O. Jôzef Maria BOCHENSKI 
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Od redakcji 

w obliczu wielkich aktualnych wydarzen w Kosciele polskim i pow
szechnym, jak Kongres Euachrystyczny w Warszawie, trzecia piel-
grzymka Ojca Éwiçtego Jana Pawla II do Ojczyzny czy zblizajqcy sic 
Synod zwyczajny poswiçcony roli laikatu, publikujemy zasadnicze opra-
cowanie Ks. Prof. Stanislawa Nagy SCJ. Jest ono poswiçcone glôwnie 
II Nadzwyczajnemu Synodowi Biskupôw w dwudziestolecie zamkniçcia 
Vaticanum II, w istocie zak obejmuje problemy calego zycia Kosciola 
i swiata w perspektywie Soboru. W tych tez kategoriach chcemy patrzec 
na doniosle wydarzenia w Kosciele polskim i powszechnym, zachodzqce 
w kontekscie wrçcz egzystencjatnych zagrozen ludzkosci i nadziei zwiq-
zanych z tajemnicq Krzyza i Eucharystii. 
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Kosciôt Powszechny 

Ks. Profesor Stanislaw Nagy SCJ 

II NADZWYCZAJNY 
SYNOD BISKUPÔW 
I CO DALEJ? 

Instytucja Synodu Biskupôw powoli toruje sobie drogç do swia-
domosci i zycia Kosciola. W dwutysi^cletniej jego historii jest on 
struktur^ now^, teoretycznie donios!^, aie w praktyce jeszcze nie 
w peJni okrzepl^, cingle szukaj^c^ wtasnego miejsca w skomplikowa-
nym mechanizmie Kosciola. Konsekwencj^ tego stanu rzeczy jest 
cingle dose ambiwalentny stosunek do niego ogôlu czlonkôw Ko
sciola. Budzi on, wzrastaj^ce co prawda systematycznie, zaintereso-
wanie w czasie jego trwania, aie juz ukazuj^ce sic w jakis czas, bçd^ce 
jego owocem dokumenty papieskie, nieczçsto wi^zane s^ z pracami 
Synodu, dose latwo wypadaj^ z pamiçci ogôlu i nie za czçsto staj^ sic 
przedmiotem poglçbionej refleksji teologicznej. 

To zjawisko trudnego przebijania sic do swiadomosci zwyczaj-
nych wiemych dorobku Synodôw, odbywajqcych sic systematycznie 
co 3 lata, zaostrza sic jeszcze w odniesieniu do Synodôw Nadzwy-
czajnych. W praktyce, znajomosc prac tego rodzaju Synodôw czer-
pala swoje zrôdlo z doniesien sledz^cej je na gor^co prasy, a nastç-
pnie z podsumowuj^cych specjalistycznych opracowafi.' Trudno sic 
wiçc spodziewac, zeby to byla znajomosc zbyt gruntowna, a zwlaszcza 
zbyt szeroka. Co prawda w wypadku ostatniego Synodu opubliko-
wane zostaly szybko trzy relacje synodalne, a ostatnia, koncowa, 
zostala potraktowana niemal jak oficjalny dokument Synodu,^ tym 
niemniej ten drobny zabieg proceduralny, w obecnym ukladzie nie 
implikuje takiej sily, zeby môgl skutecznie oprzec sic temu procesowi 
zapomnienia i niedowartosciowania, jakiemu podlegal dot^d doro-
bek Synodôw w Kosciele. 
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Nie mozna w zadnym razie do tego dopuscic, a przeciwnie, 
trzeba zrobic wszystko, zeby zabezpieczyc i w petni wykorzystac ten 
cenny dorobek, jaki jest jego owocem. 

Wypowiedz niniejsza pragnie skupic uwagç na racjach, jakie za 
tym przemawiaj^, uwzglçdniaj^c przy tym kontekst polski tak zna-
czenia Synodu jak i sprawy realizacji wypracowanego przez niego 
programu dla Kosciola wkraczaj^cego w trzecie tysi^clecie. 

Na przelomie tysiqdeci 

II Nadzwyczajny Synod Biskupôw byt niespodziank^, nawi^-
zuj^c i w sposobie jego zwolania do Soboru, z ktôrego ostatecznie 
bierze on swôj pocz^tek. Jak w tamtym 1959 roku, na zakonczenie 
Oktawy modiôw o jednosc chrzescijan, tak u progu dwudziestego 
roku od zakonczenia Soboru, Papiez nieoczekiwanie zapowiedziat 
zwotanie Synodu maj^cego uczcic tamto wielkie wydarzenie Kosciota 
i dokonac obrachunku tego, co sic z t^ wielk^ sprawy w Kosciele 
stalo. 

Z pewnego jednak punktu widzenia nie byta to niespodzianka. 
Obiektywnie bowiem istnialy przeslanki, ktôre domagaty sic jakiejs 
poglçbionej refleksji Kosciota nad sprawy realizacji Soboru w zyciu 
i dzialalnosci Kosciota. 

Uptywato 20 lat od zakonczenia z takimi nadziejami zwotywa-
nego, a potem realizowanego Soboru, ktôry mial otworzyc drogç do 
wyjscia przez Kosciôt naprzeciw gwattownie zmieniaj^cemu sic 
swiatu. Zawrotne tempo dokonuj^cych sic zmian z dwudziestu lat 
czynito wystarczaj^co dtugi przeci^g czasu, zeby dokonywac jubileu-
szowego obrachunku. 

Przemawiaty za nim dwa jeszcze wyj^tkowej rangi wzglçdy. 
Pierwszym jest dobiegaj^ce swego konca drugie tysi^clecie 

chrzescijanstwa i Kosciota. Wklad Kosciota w dzieje ludzkosci, ten 
zrobiony na przestrzeni dwudziestu wiekôw i ten do zrobienia 
w przysztosci, wymagat i wymaga dalej wnikliwej oceny. „Kosciôt, 
ktôrego drog^ jest cztowiek"' nie môgl przy takiej wyj^tkowej okazji 
nie zastanowic sic, jak to tak sformutowane zadanie realizuje sic na 
przetomie drugiego i trzeciego tysi^clecia. 

Potrzebç takiego obrachunku wzmaga jeszcze fakt specyficznej 
sytuacji duchowej, w jakiej na tym prawdziwym zakrçcie dziejôw, 
znalazta sic i ludzkosc i Kosciôt doby posoborowej. 

Parametry duchowego klimatu ludzkosci u progu trzeciego tysiqc-
lecia S4 gtçboko niepokoj^ce. Skladaj^ sic na nie: ziej^ca groz^ 
perspektywa zagtady atomowej, wymykaj^ca sic spod wszelkiej 
kontroli ingerencja nauki w sferç biogenetyki, nie notowany dot^d 
w dziejach wzrost zagrozenia ekologicznego, napinaj^ca sic stale 
spirala napiçc ekonomicznych (pôtnoc-potudnie) i politycznych 
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(wschôd-zachôd). Gdy do tego dodac rozlewaj^c^ sic z niepohamo-
wan^ sil^ falç gwaltu, siej^c^ spustoszenie narkomaniç, a wreszcie 
nowe postacie zagrozen biologicznych zdrowia ludzkiego i wzma-
gaj^cy sic zastraszaj^co kryzys rodziny — to obraz tego klimatu nie 
moze nie budzic najglçbszego niepokoju. 

Co prawda do tej mrocznej panoramy zagrozen dodac nale-
zaloby pewn^ ilosc pierwiastkôw pozytywnych i krzepi^cych (wzrost 
solidarnosci ogôlnoludzkiej i poczucia jednosci catej ludzkosci, 
uznanie wartosci praw ludzkich, wzrost zapotrzebowania na wartosci 
duchowe a nawet transcendentne), tym niemniej obraz ogôlny jest 
obrazem groznym, narzucaj^cym potrzebç szukania drôg ocalenia 
wystawionej na smiertelne niebezpieczenstwo ludzkosci. 

Kosciô! dostrzegaj^cy jak nikt inny powagç sytuacji i przezy-
waj^cy glçboko swoj^ odpowiedziainosc za zagrozon^ historycznym 
kryzysem ludzkosc, sam niestety rôwniez przezywa zastanawiaj^co 
przedluzaj^cy sic bolesny kryzys i to na tym obszarze, ktôry dot^d 
stanowit glôwny bastion jego sily i zywotnosci, a ktôrym jest katoli-
cyzm zachodnio-europejski i amerykanski. Jaskrawe opisy tego groz-
nego zastoju Kosciola — w innych odJamach chrzescijanstwa klasy-
cznego sytuacja nie jest bynajmniej lepsza — dali po slawnej diagno-
zie kardynata Ratzingera/ inni jeszcze, wybitni przedstawiciele 
Kosciola.' Wprawdzie niektôre elementy pesymistycznie brzmi^cej 
diagnozy postawionej przede wszystkim przez kardynata Ratzingera 
spotkaly sic z dose krytyczn^ ocen^/ to przeciez nie ulega w^tpliwo-
sci, ze obraz Kosciola po 20 latach doby posoborowej na pewno nie 
rysuje sic w jasnych barwach. 

Sytuacja wiçc w Kosciele posoborowym, wbrew oczekiwaniom 
i nadziejom po odbytym entuzjastycznie Soborze, jest sytuacja, ktôr^ 
najlepiej niestety wyraza slowo kryzys. 

Grozne i niebezpieczne slowo. Prôbowano w pewnym momencie 
oslabiac jego grozn^ wymowç dodaj^c do niego slowo „wzrost". 
A wiçc „kryzys wzrostu", czyli czas prôby, ktôry szybko przemija i jest 
etapem do osi^gniçcia sukcesu. Ani jedno, ani drugie niestety sic nie 
spelnilo, bo sytuacja zastoju po Soborze trwa i nikt nie moze po-
wiedziec, jak dlugo bçdzie trwac. A owoce? Owszem, daloby sic 
wskazac na pewn^ ilosc rzeczywistych osi^gniçc po Soborze (ekume-
nizm, reforma Kurii Rzymskiej, ruchy charyzmatyczne, autorytet 
Stolicy Apostolskiej), aie obraz ogôlny nastraja niew^tpliwie pesymi
stycznie. Tego samego zdania jest kardynal Ratzinger, stwierdzaj^cy 
bez ogrôdek: „Maj^c na uwadze ogôlny sytuacjç w chwili obecnej 
trzeba mimo wszystko môwic o kryzysie wiary i Kosciola".' 

Przyj^wszy taki punkt widzenia w ocenie sytuacji Kosciola, nie 
mozna uciec od dramatycznego pytania rodz^cego sic na gruncie 
czasowej wspôlmiernosci tej sytuacji z okresem posoborowym, a wiçc 
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okresem aplikacji maj^cej zaradzic pal^cym potrzebom Kosciola 
dorobku soborowego, pytania o przyczynowy stosunek Soboru i kry-
zysu w Kosciele. 

Problem ten niepokoi} katolick^ refleksjç teologiczn^ od pew-
nego czasu.* Nietrudno zauwazyc jak liczne i jak daleko id^ce mog^ 
byc konsekwencje takiego czy innego tenoru odpowiedzi na to 
pytanie. Sprawa wymagala odpowiedzi jak najbardziej miarodajnej, 
sformutowanej przez autorytet koscielny najwyzszego szczebla. 

Nie wchodzila w grç jakas interwencja papieska. Od pewnego 
bowiem czasu na kanwie dzialalnosci Jana PawJa II, w tzw. kolach 
progresistowskich zaczçto lansowac tezç o rzekomo planowanej przez 
Niego „restauracji", przez ktôr^ rozumiano powrôt Kosciola do 
klimatu, jaki panowat w nim przed Soborem.' Nie przewidywano tez 
zwotania poswiçconego tej ztozonej problematyce Synodu Biskupôw; 
w przygotowaniu bowiem byt maj^cy sic odbyc w 1987 roku Synod 
zwyczajny poswiçcony sprawie laikatu. Wyjscie znalazl Ojciec 
Swiçty, dostrzegaj^c mimo wszystko szansç Synodu Nadzwyczajnego. 
Synod bowiem Biskupôw, a w tym i Synod Nadzwyczajny, ostate-
cznie jest odwolaniem sic do calego episkopatu z Papiezem jako 
glow^, celem wspôlnego przemyslenia, w oparciu o charyzmat apo-
stolski, waznych spraw Kosciola.'" Jest to wiçc po Soborze jedyne 
w swoim rodzaju zgromadzenie, w ktôrym poprzez reprezentacjç 
episkopatu Kosciôl posiadaj^cy gwarancjç asystencji Ducha Swiç-
tego, dokonuje refleksji nad niecierpi^cymi zwloki sprawami. Nie 
dorôwnuje on Soborowi ze wzglçdu na wyraznie ograniczony zasiçg 
ilosciowy reprezentacji biskupôw Kosciola, aie przeciez posiada 
sporo z tej solennej i adekwatnej reprezentacji Kosciola powsze-
chnego, jak^ jest zgromadzenie soborowe. 

Zwolany w takich okolicznosciach Synod Nadzwyczajny wzbu-
dzil zywe i powszechne zaïnteresowanie. Rôzne srodowiska wiq^zaly 
z nim bardzo rôzne nadzieje. To juz swiadczylo o jego doniosîosci 
i trafnosci decyzji papieskiej zwolania specjalnego Synodu poswiçco
nego sprawie aplikacji Vaticanum II, po 20 latach od jego zakoncze-
nia. Dobitn^ i godn^ uwagi ocenç Synodu dal sam Jan Pawel II 
ogtaszaj^c jego zwotanie: „Do tego zgromadzenia nadzwyczajnego 
Synodu przywi^zujç szczegôlne znaczenie. Z tego tez powodu 
chcialem powiadomic o nim publicznie w tej bazylice, w ktôrej po raz 
pierwszy rozbrzmiala zapowiedz zwolania Soboru ekumenicznego 
naszego wieku. Zamiar, ktôry mnie popchn^l do tego zwotania, 
umiescic trzeba w nurcie zamiarôw moich czcigodnych poprzednikôw 
Jana XXIII i Pawta VI. Stanowi go chçc przyczynienia sic do odnowy 
mysli, dziatania, obyczajôw, sily moralnej, radosci i nadziei, ktôre 
stanowity cel Soboru"." 

Czy ta, tak jednoznacznie sformulowana nadzieja, spelnita sic? 
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Dorobek Synodu 

Rytm organizacyjny prac Synodu, taki sam jak w kazdym Syno-
dzie, oparty byi na ustalonych przepisach i powstatej przez 20 lat 
tradycji. Jego zr^b stanowily trzy relacje stanowi^ce podsumowanie 
trzech glôwnych etapôw, ktôre obejmujq: ankietç przedsynodaln^, 
debatç synodaln^ oraz prace w grupach jçzykowych. Uzupelnia to 
wszystko koncowe przemowienie Papieza oraz homilia podczas 
Mszy sw. na rozpoczçcie i zakonczenie Synodu. 

Natomiast rytm merytoryczny mial jak wiadomo przebieg swoi-
sty, wlasny, stanowi^c od pocz^tku do konca niespodziankç nie tylko 
dla szukaj^cej sensacji prasy swiatowej, aie i dla dose dobrze zorien-
towanej powaznej czçsci katolickiej opinii publicznej. Wielu oczeki-
walo, jezeli wrçcz nie pragnçlo, gwaltownej konfrontacji nurtu trady-
cyjnego i postçpowego w Kosciele. Inni spodziewali sic radykalnych 
rozwi^zan na terenie religijno-spolecznym (teologia wyzwolenia, 
kaplahstwo kobiet) oraz mocnego starcia miçdzy Kuri^ Rzymsk^ 
a Kosciolami lokalnymi. 

Nie mozna powiedziec, zeby w jakims zakresie przewidywania te 
nie spetnity sic odnosnie podejmowanej tematyki. Byla wiçc i pro-
blematyka teologii wyzwolenia, dotkniçto sprawy kobiet w Kosciele, 
dala o sobie znac problematyka kolegialnosci. Nie byly to jednak 
tematy jedyne ani tym bardziej pierwszoplanowe. Wachlarz tematy-
czny bowiem byl znacznie szerszy, a co najwazniejsze mial on 
diametralnie inny, swoisty uklad priorytetôw odbiegaj^cy od tego, 
ktôry przewidywano, a nawet usilowano narzucic. 

Uklad ten mial trzy zasadnicze, nie dostrzegane, a moze i swia-
domie ignorowane zrôdta, a mianowicie : inspiracjç papiesk^ zawart^ 
w wyznaczonych trzech zadaniach Synodu (celebrare, verificare, pro-
movere), specyfikç religijno-spoleczn^ Synodu Biskupôw, a wreszcie 
immanentn^ dialektykç II Nadzwyczajnego Synodu Biskupôw, po-
swiçconego sprawie „nadziei plyn^cej z mocy Soboru" (W. Kasper). 
W konsekwencji, Synod nie byl forum rywalizacji i nastawianej na 
kogokolwiek debaty, a byl, bo nie môgl nie byc koscielnym, religijnym 
zgromadzeniem, przenikniçtym glçbok^ trosk^ o dobro Kosciola, 
dzialaj^cym w atmosferze milosci, modlitwy i pasterskiej wspôlnoty 
w Duchu Swiçtym. Slowem, jak powiedzial Ojciec Swiçty na zakon
czenie, a powtôrzyl jeszcze niedawno: „w czasie trwania Synodu 
zamanifestowal sic we wspanialy sposôb duch kolegialnosci".'^ 
A wiçc duch organicznej l^cznosci, swiçtego braterstwa w godnosci 
apostolskiej, poczucie odpowiedzialnosci za Kosciôl wlasny, lokalny 
i Kosciôl powszechny, jak sic dzis coraz to czçsciej zwyklo môwic, 
o wymiarze planetamym. 

Nurtem zas podstawowym prac Synodu byl los Vaticanum II 
w zyciu Kosciola na przelomie dwy tysi^cleci, w klimacie gwaltownie 
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zmieniaj^cego sic swiata. Stwarzalo to atmosferç wielkiego, wyj^tko-
wego wydarzenia w Kosciele. I za takie tez uznane zostalo tak przez 
zaskakuj^co licznie reprezentowan^ i spokomial^ prasç, jak i przez 
sam Synod, ktôry w pierwszych slowach dokumentu koncowego 
wyraza Bo^u „najglçbsz^ wdziçcznosc" za to, ze „zechcial doprowa-
dzic Ojca Swiçtego do zwolania tegoz Synodu"." Synod bowiem, jak 
kontynuuje tenze Dokument, „dat (jego uczestnikom — dop. S. N.) 
okazjç wielokrotnie doswiadczyc komunii w jednym Duchu, w jednej 
wierze oraz w jednym katolickim Kosciele, jak rôwniez we wspôlnej 
woli wprowadzenia Soboru w praktykç i zycie Kosciola. Podzielili-
smy sic tez miçdzy sob^ — stwierdzaj^ Ojcowie Synodu — radosci^ 
i nadziej^, a takze smutkami i trwogami, ktôre bardzo czçsto drçcz^ 
Kosciôl wsrôd swiata".''' W tym lapidarnym stwierdzeniu zamkniçta 
zostata najglçbsza tresc tego wielkiego daru, jakim byl Synod. 

A jakie s^ glôwne owoce wykonanej przez niego pracy? 
Trudno oczywiscie silic sic na przedstawienie wszystkiego, czego 

Synod dokonat. Ograniczmy sic tylko do tego, co wydaje sic byc 
najwazniejsze, a ponadto pozostaje w zwi^zku z odpowiedzi^ na 
pytanie postawione w tytule niniejszej wypowiedzi. 

Na pierwszy plan w tym rejestrze dokonan II Nadzwyczajnego 
Synodu wybija sic bezspornie wzmiankowana juz uroczysta, zarliwa 
i naprawdç jednozgodna reafîrmacja II Soboru Watykanskiego. 
Wyrazona ona zostala w zacytowanych juz slowach relacji koncowej : 
, jednomyslnie i z radosci^ potwierdzilismy Sobôr Watykanski II jako 
prawomocny i zachowuj^cy waznosc wyraz i interpretacjç depozytu 
wiary... Z tego powodu postanowilismy isc dalej t^ drog^, ktôr^ 
wskazal nam Sobôr" (j.w.). Slowem, jak powiedzial ostatnio Ojciec 
Swiçty, „dostrzezono bardzo jasno, ze Sobôr Watykahski II jest dusz^ 
dzialalnosci duszpasterskiej Kosciola w chwili obecnej i ze istnieje 
stanowcza wola zastosowania jego glôwnych wytycznych i postçpo-
wac drog4, ktôr^ on wskazuje. Niech Bogu bçd^ za to dziçki"." 

W konsekwencji wiçc Sobôr byt, jest i musi pozostac slupem 
ognistym wskazuj^cym Kosciotowi drogç poprzez ten trudny etap 
dziejôw ludzkosci, jakimi s^ obecne czasy. Teraz wiçc, po tak jedno-
znacznie sformulowanych werdyktach najwyzszych autorytetôw ko-
scielnych, nie mozna co do tego juz zywic zadnych w^tpliwosci. 

Kolejnym waznym owocem prac Synodu byla diagnoza stanu 
znajomosci i wprowadzania w zycie nauki soborowej. 

Diagnoza ta nie byla jednolita. Obejmowata bowiem pierwiastki 
pozytywne, aie i negatywne. 

Na warstwç pozytywn^ tej diagnozy sklada sic wiçc powazny 
wysilek wtozony przez Kosciôl w pierwszych latach po Soborze w to, 
azeby odczytac i umozliwic szerokim krçgom wierz^cych dokladne 
poznanie nauki soborowej. Wysilek ten wydal niezaprzeczalnie liczne 
owoce, zeby tylko wymienic, z terenu czterech glôwnych dokumentpw 
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soborowych (Konstytucja o Liturgii, Objawieniu, Kosciele i Kosciele 
w swiecie wspôlczesnym), wzrost zaangazowania laikatu w sprawo-
wanie sakramentôw, zblizenie wiernych do Pisma sw. w ramach 
zwlaszcza rôznego rodzaju ruchôw odnowy, poglçbienie prawdy 
o Kosciele i zwi^zany z tym wzrost poczucia odpowiedzialnosci za 
Kosciôt ludzi swieckich, a wreszcie skuteczne wkroczenie w sferç 
stosunkôw ze swiatem, wyrazaj^ce sic miçdzy innymi stawaniem 
w obronie prac ludzkich i konsekwentna walka o pokôj ." Do po-
wyzszych kluczowych osi^gniçc w dziedzinie poznania i aplikacji 
wprowadzenia w praktykç nauki soborowej, dodac trzeba jeszcze 
niew^tpliwie dziedzinç glçbokich reform w dziedzinie funkcjonowa-
nia administracji koseielnej tak na szczeblu centralnym, jak i w wy-
miarze koscielno-lokalnym, otwarcie na dialog z religiami niechrze-
scijanskimi, aie przede wszystkim otwarcie ekumeniczne z radykalnie 
zmienionym stosunkiem do innych wspôlnot chrzescijanskich." 

Te bezsporne osi^gniçcia na terenie znajomosci i aplikacji 
doktryny soborowej nie mog^ jednak przyslonic powaznych niedo-
ci^gniçc tak w jednej, jak w drugiej dziedzinie. 

Powazne zastrzezenia wysuniçte zostaly odnosnie do sprawy 
poznania doktryny soborowej. Pierwszym powaznym brakiem w tym 
zakresie jest zahamowanie po okresie entuzjazmu posoborowego 
studium bogatych tresci nauki Vaticanum II i jej popularyzacji 
w szerokich masach czlonkôw Kosciola. Pozostawato to niew^tpliwie 
w zwi^zku z gwaltownym przyspieszeniem historii, nios^cym 
gwahowne zmiany klimatu duchowego w swiadomosci czlowieka 
oraz narastaJ4cym procesem zjawisk kryzysowych tak w swiecie, jak 
i w Kosciele. Obydwa te faktory stwarzaly przeslanki do oczekiwan na 
nowy Sobôr i ucieczki od nieznosnego, jak sugerowano, komentator-
stwa w refleksji teologicznej nauki soborowej. W konsekwencji ta-
kiego nastawienia, praktycznie wstrzymany zostal procès zapozna-
wania sic z Soborem, co sprawilo, ze duze obszary jego dorobku 
w praktyce staly sic „ziemi^ nieznan^". Odnosi sic to np. do jakzez-
cennej i waznej Konstytucji Dei Verbum (o Objawieniu),'* a nawet 
i Konstytucji Lumen Gentium (o Kosciele), a konkretnie do rozdzialu 
o powszechnym powolaniu do swiçtosci. 

Niedoczytanie jednak do konca dorobku soborowego, choc 
niew^tpliwie szkodliwe dla zycia Kosciola, nie bylo jedynym brakiem 
w recepcji Vaticanum II w pierwszym dwudziestoleciu. Towarzyszyl 
mu drugi, jeszcze grozniejszy, a byla nim niewlasciwa hermeneutyka 
niektôrych zwlaszcza donioslych punktôw soborowego dorobku 
doktrynalnego. 

Na pierwszy plan w tym wzglçdzie wysun^l Synod sprawç 
rozumienia tajemnicy Kosciola. Mozna tu môwic o bolesnym para-
doksie, jezeli sic wezmie pod uwagç fakt wyj^tkowego bogactwa 
soborowej nauki o Kosciele, ktôre to bogactwo powinno bylo 
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zamkn^c wszystkie drogi do jakichkolwiek nieporozumien. A tymcza-
sem stalo sic inaczej. Zamkniçty w przedstawionych przez Sobôr 
kategoriach Ludu Bozego, Mistycznego Ciala i Sakramentu, obraz 
Kosciola zostat znieksztatcony poprzez przesadne podkreslenie 
w nim wymiarôw socjologiczno-organizacyjnych. Doprowadzilo to 
w rezultacie do bolesnej deprecjacji Kosciola w oczach wspôlcze-
snego cziowieka i bçd^cego jej naturaln^ konsekwencj^ dystansowa-
nia sic, a nawet odwracania od niego zwlaszcza mlodego pokolenia." 
Jest cos dramatycznego w fakcie, ze za tç bolesn^ deformacjç obrazu 
Kosciola posoborowego biskupi zgromadzeni na Synodzie, reprezen-
tuj^cy przeciez caly swiatowy episkopat, bior^ na siebie czçsciow^ 
odpowiedziainosc przyznaj^c sic do tego, ze byli „niesmiali we 
wprowadzaniu prawdziwej nauki Soboru" i ze môwili „zbyt o potrze-
bie odnowy struktur koscielnych, a za malo o Bogu i Chrystusie".^" 

Bolesny problem niespetnienia sic w Kosciele w sposôb prawi-
dlowy dzieJa recepcji Soboru prowadzit konsekwentnie do problemu 
kryzysu w Kosciele i stosunku, w jakim do niego pozostaje Sobôr 
Watykahski i zrealizowany przez niego dorobek doktrynalny. Synod 
w zdecydowany sposôb przeciwstawil sic powstalemu na gruncie 
czasowej zbieznosci doby posoborowej i przeci^gaj^cego sic kryzysu 
w Kosciele, o przyczynowej zaleznosci tego ostatniego od Soboru. 
„W zadnym razie" — stwierdza Relacja Koncowa — „nie mozna 
twierdzic, ze wszystko co wydarzylo sic po Soborze, wydarzylo sic na 
skutek Soboru".^' Kryzys korzeniami bowiem siçga poza obrçb 
Kosciola; jest on przede wszystkim kryzysem calej ludzkosci zobojçt-
nialej na chrzescijanskie ideaty i ton^cej w wygodnym „konsumiz-
mie".^^ Jezeli Sobôr pozostaje z tym stanem w jakims zwi^zku, to jest 
to zwi^ek odwrôconej proporcji, czyli choroby w konsekwencji nie 
wykorzystanego we wlasciwy sposôb lekarstwa. „Wsrôd wewnçt-
rznych przyczyn trudnosci trzeba wyrôznic czçsciowe i wybiôrcze 
odczytywanie Soboru oraz powierzchown^ interpretacjç jego nauki, 
naginan^ w tç lub tamt^ stronç".^' 

Logiczn^ konsekwencji takiego rozstrzygniçcia problemu kry
zysu w Kosciele jest przekonanie, ze program Soboru stanowi pro-
gram na dzis i jutro Kosciola, pod warunkiem jednakjego wlasciwego 
zrozumienia i odpowiedniego wprowadzenia w zycie, w kontekscie 
jego wspôlczesnych skomplikowanych wymogôw. Stawiaio to Synod 
wobec koniecznosci wskazania na te czlony doktrynalnego dorobku 
soborowego, ktôre wlasciwie rozumiane mog^ byc i powinny sic stac 
elementami sktadowymi programu zycia i dzialania Kosciola na 
obecnym etapie jego dziejowej drogi. Mozna zaryzykowac twierdze-
nie, ze na tym etapie swoich prac, II Nadzwyczajny Synod Biskupôw 
osi^gn^l pelniç swojej oryginalnosci, ukazuj^c, co w nauce soborowej 
u schylku drugiego tysi^clecia powinno stac sic przedmiotem szcze-
gôlnej uwagi. Oznaczalo to w praktyce realizacjç trzeciego zadania 

65 



KS. PROFESOR STANISLAW NAGY SCJ 

wyznaczonego Synodowi przez Papieza, a zamkniçtego w tym slo-
wie-kluczu „pomnozyc" (promovere), a tym samym decydowalo 
o tym, ze Synod ten stawal sic wielk^ wytyczn^ na przysztosc. 

Pierwszym czlonem tego nowego, zaktualizowanego odczytania 
Soboru jest niew^tpliwie rewaloryzacja w obrazie tajemnicy Kosciola, 
kategoni sacrum i communio. 

Dystansuj^c sic zdecydowanie od eksponowania w Kosciele 
wymiaru organizacyjno-socjologicznego, w kontekscie odczuwanego 
coraz to bardziej zapotrzebowania na wartosci religijne, Synod 
z calym naciskiem podkreslit, ze Kosciôl jest rzeczywistosci^ przenik-
niçt^ do glçbi elementem swiçtosci, ktôra jest najgtçbsz^ racj^ jego 
istnienia. „Jest rzecz^ konieczn^, zeby odnalezc w Kosciele tajemnicç 
Boga, tajemnicç Odkupienia, tç prawdziw^ rzeczywistosc Kosciola, 
ktôra nie jest naszym dzielem, aie dana nam zostala przez Boga, jako 
przestrzen nowego zycia" — stwierdzil w swoim wyst^pieniu syno-
dalnym Kardynal Ratzinger.^"* 

Najglçbszq warstw^ Kosciola rozumianego jako tajemnica swiç
tosci jest to, co wyrazone zostalo w kategorii communio. Idzie w tym 
wypadku o rzeczywistosc scislego zjednoczenia wymiaru Bozego 
i ludzkiego, ktôrego najglçbszym korzeniem jest tajemnica osobo-
wego zjednoczenia w Chrystusie. Ta prawspôlnota chrzescijanska, 
poprzez dokonane dzielo zbawienia, obecnie jest w Kosciele i buduje 
go, staj^c sic zrôdlem nadprzyrodzonej wiçzi ludzi z Bogiem, a to 
z kolei wi^ze ludzi miçdzy sob^ w zyw^, organicznie powi^zan^ ze 
sob^ wspôlnotç Mistycznego Ciala Chrystusa. Wymownym sym-
bolem i reprezentacj^ tej komunijnosci Kosciola jest tajemnica 
Eucharystii, a jednym z glçbokich jej przejawôw w zyciu i funkcjono-
waniu Kosciola jest zasada kolegialnosci. Jedno i drugie stanowi 
nieporôwnywalny z niczym na ziemi przejaw obecnosci i funkcjono-
wania sacrum.-'^ Zadanie wiçc Kosciola na dzisiaj, kiedy poszukiwa-
nie sacrum jest tak natarczywe, stanowi stale i usilne zabieganie o to, 
zeby misterium swiçtosci i „kpmunii' realizowalo sic w zyciu ludzi, 
a przede wszystkim czlonkôw Kosciola. Jest to bowiem najwazniejsze 
i jedyne powolanie Kosciola, glôwne zadanie, aie i najwazniejsza jego 
szansa na dzisiaj. 

Kolejnym donioslym w^tkiem synodalnego programu dla Ko
sciola na przelomie drugiego i trzeciego tysi^clecia jest „teologia 
krzyza". 

Punktem wyjscia tego zaskakuj^cego w^tku jest Konstytucja 
Gaudium et Spes z jej otwarciem na dialog ze swiatem, z jej teologi^ 
znakôw czasu, implikuj^c^ miçdzy innymi obowi^zek stania Kosciola 
przy ludzkosci w trudnych momentach jej istnienia, stanowi^cych dla 
Kosciola „znaki czasu", wyznaczaj^ce drogi jego aktualnego zaanga-
zowania. Te znaki czasu na dzisiaj stanowi zastanowiaj^co wysoka 
fala cierpieh zalewaj^ca swiat, ktôry paradoksalnie ma wyj^tkowo 
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duzo srodkôw do tego, by byc szczçsliwy, by mu niczego nie brako-
wato. „Rosnie dzis wszçdzie na ziemi glôd, ucisk, niesprawiedliwosc 
i wojny, tortury i terroryzm i inné formy. Zmusza to do nowej 
i glçbszej refleksji teologicznej, ktôra by zinterpretowaJa te znaki 
w swietle ewangelii" — stwierdza Relacja Koncowa.^^ Interpretacja 
taka jest zadanietn chwili dla Kosciola, ludzkosc bowiem, wobec 
wyj^tkowego nasilenia sic wszelkiego gatunku cierpien, staje bez-
radna, nie znajduj^c zadnego przekonywuj^cego klucza, ktôry mô-
glby temu wszystkiemu nadac jakis sens. Czlowiek zawsze mial z tym 
powazne trudnosci, aie dzisiaj trudnosci te ze wzglçdu na ilosciowe, 
aie przede wszystkim jakosciowe nasilenie, jeszcze bardziej sic 
wzmogly. W tej sytuacji, zdaniem Synodu, Kosciôi staje przed 
wyj^tkowym zadaniem, ktôre staje sic jedyn^ w swoim rodzaju 
szans^. Stanowi jq. gtoszenie ludziom tajemnicy Chrystusowego zba-
wienia przez tajemnicç Jego mçki i smierci. Byta to prawdziwa mçka 
i prawdziwa smierc. Nie prowadzita ona jednak do klçski i zagtady, 
a odwrotnie, stata sic zrôdlem tryumfu, ktôry nazywa sic zbawieniem. 
Chrystusowy wiçc krzyz jest krzyzem, z ktôrego wyrasta gtçboko 
umotywowana nadzieja, tak bardzo upragniona w epoce motywowa-
nej z calym przekonaniem rozpaczy (Sartre). Kosciôi zatem, ktôry jak 
nikt posiadl tç wiedzç ratowania mçki ludzkiej poprzez m^drosc 
zawart^ w Chrystusowym krzyzu, nie moze dzis uchylac sic od jej 
odwaznego gloszenia ludzkosci, z troski o jej dobro i glçbokiej 
wdziçcznosci wobec Ukrzyzowanego Chrystusa. 

Trzecim wreszcie kluczowym ogniwem synodalnego programu 
jest „zdecydowana opcja na rzecz ubogich".^' 

Ten .fragment prac, a potem dokumentu koncowego, stanowi 
jakby soczewkç, przez ktôrq widac swoisty, na wskros religijny 
mechanizm Synodu, a takze oryginalnosc jego nauki. 

Wiadomo bylo z gôry, ze problematyka sprawiedliwosci spole-
cznej, w zwi^zku z ogôln^ sytuacj^ w swiecie, a przede wszystkim 
w zwi^zku z teologi^ wyzwolenia, musi pojawic si$ ha forum Synodu. 
Spodziewano sic jednak rôwniez dose powszechnie, ze przy tej okazji 
dojdzie do zasadniczej konfrontacji miçdzy skrzydlem umiarkowa-
nym a radykalnym w lonie episkopatu. Sam problem niesprawiedli-
wosci w swiecie i roli Kosciola w jego rozwi^zywaniu pojmowany byl 
bardzo w^sko. Rozumiano go bowiem jako aktywne zaangazowanie 
sic Kosciola w sprawç materialnej krzywdy spotecznej, ktôrej kon-
kretn^ postaci^ jest bieda spowodowana niesprawiedliw^ stniktur^ 
spoleczno-ekonomiczn^, stanowi^ca pochodn^ ustroju kapitalisty-
cznego. Ten punkt widzenia wyraznie korespondowal z radykaln^ 
optyk^ niektôrych tendencji teologii wyzwolenia. 

Wiadomo, ze tok prac Synodu nad tym nurtem problematyki 
odbiegal zasadniczo od przewidywan zwlaszcza prasy swiatowej. Nie 
bylo wiçc gwaltownej konfrontacji, choc byla lojalnie i godnie 
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prezentowana rôznica zdan, zwlaszcza w lonie episkopatu brazylij-
skiego,^* nie byto przesadnego eksponowania jego waznosci, lecz 
spokojna i wywazona obecnosc w bogatym zestawie synodalnej 
problematyki, aie — co najwazniejsze — nie bylo tendencyjnego 
zaciesniania go do wymiaru materialnej biedy i to w perspektywie 
jednego (poludniowo-amerykanskiego) regionu swiata i Kosciota. 
W spokojnej refleksji dokonaio sic powazne poglçbienie i poszerzenie 
problematyki. 

Wspôlczesne wiçc, stanowi^ce zrôdlo glçbokich napiçc, naru-
szanie sprawiedliwosci nie jest wyl^cznym produktem jednego sy-
stemu polityczno-spolecznego, aie moze i faktycznie znajduje sic 
rôwniez w systemach gtosz^cych programowo walkç z krzywd^ 
spoleczn^. Poza tym ubôstwo materialne nie posiada monopolu zla ; 
zlem glçbszym jeszcze anizeli ubôstwo materialne jest bowiem nçdza 
moralna polegaj^ca na rozmijaniu sic z glosem sumienia. A wreszcie 
w polu najglçbszej niesprawiedliwosci i wyrz^dzanej krzywdy umie-
scic nalezy tamanie praw jednostek i grup spolecznych na terenie 
wolnosci osobistej i zycia religijnego. Gwatcenie tych praw godzi 
najbolesniej w czlowieka, zubozaj^c go w najglçbszej warstwie jego 
czlowieczenstwa. „Obok ubôstwa materialnego — stwierdza Relacja 
Koncowa — istnieje tez brak wolnosci i dôbr duchowych, ktôry 
rôwniez w pewien sposôb moze byc nazwany rodzajem ubôstwa i jest 
szczegôlnie ciçzki, gdy zostaje sil^ odebrana wolnosc religijna".™ 

Wobec ludzi dotkniçtych tak rozumian^ niesprawiedliwosci^, 
Kosciôt nie tylko nie moze pozostac obojçtny, aie musi zaj^c postawç 
glçbokiego, pozytywnego zaangazowania. Musi stan^c i stawac po ich 
stronie przypominaj^c tresc przysiuguj^cych im praw oraz zabiegaj^c 
w pokojowy sposôb o ich zachowanie i broni^c ich podstaw. Gdy to 
nie pomaga, nie moze sic uchylac od piçtnowania faktu i sprawcôw 
ich tamania. „Kosciôl — stwierdza lapidarnie Relacja Koncowa 
— powinien na sposôb profetyczny demaskowac wszystkie formy 
ubôstwa i ucisku oraz wszçdzie bronic i ochraniac podstawowe 
i niezbywalne prawa osoby ludzkiej. Dotyczy to w szczegôlny sposôb 
obrony zycia ludzkiego od samego pocz^tku, chronienia go przeciw 
agresorom we wszystkich okolicznosciach i troski o jego prawdziwy 
rozwôj pod kazdym wzglçdem".^" 

Rozumiana w taki sposôb „opcja na rzecz ubogich" stanowi wiçc 
szeroki i trudny wachlarz zadan i obowi^zkôw, od ktôrych Kosciôl nie 
môgt i nie moze sic uchylac, jezeli chce spelnic zwi^zan^ z jego 
struktur^ misjç szermierza prawdy, sprawiedliwosci i dobra. To 
bowiem rôwniez i przez konsekwentn^ realizacjç „opcji na rzecz 
ubogich" spetnia sic w nim zasada, ze „czlowiek jest drog^ Kosciola".' ' 

Przedstawiony zestaw elementôw wydobytych przez Synod z do-
robku soborowego, nie wyczerpuje catego programu zycia i dzialania 
Kosciola wchodz^cego w nowe tysi^clecie. Jest jednak jego istotnym 
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zrçbem, jest tym, od czego na pewno nie ma odejscia, jezeli Kosciôl 
chce byc wierny swojej misji w swiecie wobec siebie samego i ludzko-
sci. Dal temu wyraz sam Synod, formuluj^c wskazôwki, jak nalezy to, 
czego dokonal, wprowadzac w zycie, a potwierdzil to Ojciec Swiçty 
w przemôwieniu na zakonczenie Synodu,'^ a ostatnio w przemôwnie-
niu do kardynalôw i Kurii Rzymskiej : „Dokument jakim jest Relacja 
Koncowa zostal przekazany Kosciolowi jako zbiôr refleksji i postula-
tôw zmierzaj^cych do tego, zeby wszyscy zaczerpnçli st^d, w rzetel-
nym wysilku uwaznego sluchania i aplikacji, wytyczne dla pracy 
duszpasterskiej na tym ostatnim etapie drugiego tysi^clecia".^' 

Sytuacja jest wiçc jasna: II Nadzwyczajny Synod nie moze stac 
sic przebrzmiatym wydarzeniem, ktôre zapisze sic na trwale jedynie 
w archiwach odnosnych dykasterii rzymskich. Owoce jego prac 
stanowi^ program na zycie Kosciota, a wiçc zadanie, ktôre staje przed 
calym Kosciolem powszechnym i przed kazdym Kosciolem lokalnym 
na dzis i na jutro. 

Polski kontekst owocowania Synodu 

Kosciôl w Polsce znalazl sic na Synodzie kilku rodzajami obec-
nosci. Dwie byly bardzo konkretne i dlatego tatwo je bçdzie odnalezc 
w historycznej dokumentacji Synodu. 

Pierwsz^ z tych konkretnych polskich obecnosci byla odpowiedz 
episkopatu polski na ankietç rozeslan^ przez Sekretariat Synodu, 
zawieraj^c^ dwie grupy pytan. Pierwsza dotyczyla sposobu wprowa-
dzania Soboru w zycie, pozytywnych jej rezultatôw, popelnionych 
blçdôw i napotkanych trudnosci. Druga grupa pytan dotyczyla apli
kacji poszczegôlnych dokumentôw soborowych. Wiadomo, ze odpo-
wiedni dokument zawieraj^cy odpowiedzi na postawione w jednym 
i drugim zestawie pytania, zostal przeslany do Sekretariatu Synodu. 
Znalazl sic wiçc w orbicie wstçpnych prac synodalnych jako, jakby 
nie bylo, miarodajny obraz asymilacji dorobku soborowego Kosciola 
polskiego.^"* Trudno powiedziec, w jakim zakresie wziçty on zostal 
pod uwagç przy redagowaniu pierwszej Relacji Synodalnej. 

Drugim zrôdlem danych o polskim dwudziestoleciu posoboro-
wym byly wyst^pienia w debacie synodalnej dwôch Ojcôw synodal
nych : ks. kardynala Jôzefa Glempa, Prymasa Polski oraz ks. arcybi-
skupa Jerzego Stroby, metropolity poznanskiego. Tym razem na 
pewno wiadomo, ze ten polski gtos o recepcji Soboru zostal nie tylko 
zauwazony przez Synod, aie i z duzym zaïnteresowaniem i uznaniem 
przyjçty. 

Wspomniane dwa urzçdowe zrôdla informacji na temat pol-
skiego dwudziestolecia posoborowego uzupelnilo jedno jeszcze nie-
urzçdowe zrôdlo, jakim byl imponuj^cy rozmiarami tom, zawieraj^cy 
— przelozon^ na jçzyk wtoski — dokumentacjç Synodu Krakow-
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skiego.'* Tom ten zostal wrçczony wszystkim uczestnikom Synodu 
i, mimo ze niektôrzy nie spodziewali sic tego, zostat przyjçty ze 
sporym zainteresowaniem. Razem z dose juz powszechnie znanym 
dzielem Kardynala K. Wojtyly o realizacji Soboru pt. U podstaw 
odnowy (Krakôw 1972), rzucal on wymowne swiatto na to, ze i jak 
dokonywala sic odnowa soborowa w Kosciele polskim. 

Te trzy sposoby polskiej obecnosci w tej soborowej refleksji nad 
recepcj^ Soboru w Kosciele, dopelnial jeszcze jeden. Stanowilo go, 
spontanicznie przy kazdej okazji ujawniane, przekonanie ogôlu chyba 
uczestnikôw Synodu, ze ta recepcja dokonala sic w Polsce w wyj^t-
kowo udany sposôb. Wykladnikami tego byly cztery znane powsze
chnie i mniej lub bardziej otwarcie podziwiane faktory. Dwa pierw-
sze, o charaktere personalnym, to Jan Pawel II — polski Papiez 
i Prymas Tysi^clecia Kardynal Wyszynski. Dwa nastçpne to zjawiska 
o charakterze spolecznym i religijnym a mianowicie: „Solidarnosc" 
z Lechem Walçs^ na czele i imponuj^ca ilosc powolan. A wszystko to 
razem w kontekscie specyficznej sytuacji spoleczno-politycznej, 
w jakiej od czterdziestu lat zyje Kosciôt w Polsce. Ten rodzaj „mysle-
nia" o Kosciele w Polsce na Synodzie, poza innymi przejawami, 
znalazl swôj wyraz i potwierdzenie w wymownej wzmiance, jaka 
znajduje sic w Relacji Kohcowej, a dotyczy sytuacji Kosciola „u-
ciskanego przez jak^s ideologiç totalitam^".'* 

Trzeba powiedziec, ze okreslona wymienionymi wspôlrzçdnymi 
obecnosc polskiej doby posoborowej na Synodzie byla bogat^ i — nie 
ma co ukrywac — optymistycznie nastrajaj^c^ obecnosci^. Przynaj-
mniej w chwili obecnej, na obecnym etapie realizacji Soboru. 

Z tego rodzaju przekonaniem, mniej lub bardziej wyraznie 
wyrazanym na Synodzie, mozna by sic zgodzic z pewnymi jednak 
zastrzezeniami tak co do wspomnianych wykladnikôw-przeslanek 
polskiego dwudziestolecia posoborowego, jak i generalnej jego op-
tymistycznej oceny. 

Do grupy pierwszej bowiem dol^czyc trzeba dwie posiadaj^ce 
wymiar wstrz^su narodowego — w sensie oczywiscie pozytywnym 
— pielgrzymki papieskie, specyfikç polskiego duszpasterstwa, wspie-
raj^cego sic mocno na aktywnym funkcjonowaniu w nim dzialalnosci 
misyjno-rekolekcyjnej oraz katechetycznej, a wreszcie — powiedziec 
to trzeba otwarcie — ciçzki kryzys gospodarczy zwi^zany w przeko-
naniu Narodu z zalozeniami marksistowskiego systemu polityczno-
spolecznego. Nie sposôb jednak w tym obrazie profïlu duchowego 
katolicyzmu polskiego nie umiescic tak zdecydowanie negatywnych 
zjawisk, jak przerywanie ci^zy, pijanstwo, nieposzanowanie cudzej 
wlasnosci i niepokoj^ce rozluznianie sic wiçzi rodzinnych. 

Wszystko to razem wziçte prowadzi do wniosku, ze tç optymisty-
czn^ ocenç doby posoborowej w Polsce trzeba powaznie stonowac, 
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uwzglçdniaj^c w niej zjawisko postçpuj^cego — nie tak szybko jak 
gdzie indziej, tym niemniej rzeczywistego — zeswiecczenia. 

Tak wiçc jest dzisiaj. W bardzo ogôlnym zarysie ksztaltuje sic 
sytuacja katolicyzmu polskiego w tym dziejowym momencie, jakim 
jest schylek dnigiego tysi^clecia Chrzescijanstwa, z ktôrym zbiega sic 
doba posoborowa, a wiçc okres nastçpuj^cy po tym, jak go nazwal 
Jan Pawel II, „podstawowym wydarzeniem zycia wspôlczesnego 
Kosciola",^' calego Kosciola, a wiçc i polskiego Kosciola. Ten nasz 
wiçc, w tak specyficznie wJasnych warunkach znajduj^cy sic Kosciôl, 
nie moze abstrahowac od tego „podstawowego wydarzenia zycia 
Kosciola" naszego czasu, jakim jest Sobôr,^' aie musi przyj^c, poznac 
i wprowadzic w czyn. Pomoc^ zas w tym i drogowskazem musi byc 
odbyty Synod i sformutowana w nim nauka. Trakt zatem Kosciola 
polskiego na dzis i na jutro jest ten sam co calego Kosciola po-
wszechnego, a stanowi go ksztattowanie nietatwego zycia i skompliko-
wanejpraktyki na gruncie Soboru widzianego przez pryzmat II Nadzwy-
czajnego Synodu Biskupôw. 

Kairos zycia Kosciola polskiego u schylku drugiego i u progu 
trzeciego tysi^clecia implikuje szanse na wykorzystanie niebezpie-
czenstwa i zagrozenia do przezwyciçzenia, a wreszcie zwi^zane z jed-
nym i drugim zadania do spelnienia. Skupmy sic na tych ostatnich i to 
tych, ktôre wydaj^ sic w chwili obecnej najwazniejsze. 

Na czolo wysuwa sic niew^tpliwie sprawa Kongresu Euchary-
stycznego. 

Kongres Eucharystyczny w zyciu Kosciola stanowi erupcjç 
katolickiej wiary, poboznosci i religijnego zaangazowania na gruncie 
i wokôl szczytowego artykulu Credo chrzescijanskiego, jakim jest 
prawda o Bogu Wcielonym na nowo w ziemsk^ rzeczywistosc postaci 
eucharystycznych, z cal^ tajemnic^ i moc^ dokonanego w konse-
kwencji pierwszego Wcielenia, zbawienia. Tajemnica Eucharystii 
z prawd^ o uobecnianej ofierze krzyza, nadprzyrodzonym positku 
i napoju na zycie z Boga i w Bogu, bçd^cego Cialem i Krwi^ 
Zbawiciela, a wiçc uczt^ milosci, wi^z^c^ jej uczestnikow w swiçt^ 
rodzinç nowotestamentalnego Ludu Bozego, stanowi spiçtrzenie sa
crum nieporôwnywalne z niczym i do niczego, co na swiecie przed-
stawia sic jako takie. Przy calym niewypowiedzianym bogactwie 
swiçtosci i nadprzyrodzonosci tajemnicy Eucharystii jest ona tajem-
nic§ zaskakuj^c^ realizmem i wyj^tkow^ oczywistosci^ z punktu 
widzenia logiki wiary oraz logiki milosci Boga dla czlowieka. Slo-
wem: niezrôwnane orçdzie prawdy o Bogu, ktôry jest milosci^, 
niezrôwnane sil^ swojej wymowy, aie i moc^ swojej skutecznosci. 

Kongres Eucharystyczny ma jedno jedyne zadanie: ukazac 
Narodowi ten bulwersuj^cy sens tajemnicy Eucharystii w jak naj-
pelniejszej jego postaci, jak najszerszym jego wymiarze, ukazuj^c 
niepojçte bogactwo jej wymiaru humanistycznego, chrzescijanskiego 
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i eklezjologicznego, tak by ten Narôd dostrzegl w jak najszerszym 
zakresie, ze jest on dla niego niepowtarzaln^ szans^. W ten sposôb 
Kosciôl polski wejdzie w nurt jednego z najwazniejszych wskazan 
i postulatôw Synodu, sformulowanych na gruncie do glçbi przyslo-
niçcia sic w oczach wspôlczesnego czlowieka pierwiastka sacrum 
w rzeczywistosci chrzescijanstwa i Kosciola, a w zwi^zku z tym 
poszukiwania tegoz sacrum gdzie indziej. Choc ten ostatni procès nie 
zaszedl u nas tak daleko jak np. na Zachodzie, to przeciez nie mozna 
twierdzic, ze go nie ma. Przeciwnie, tak w jednym jak i w drugim 
przejawie zdaje sic on wyraznie dynamizowac, powoduj^c niepo-
koj^ce straty w stanie posiadania niezagrozonego dot^d Kosciola 
katolickiego na rzecz dziwnie uaktywnionych sekt. Dobrze zorgani-
zowany i glçboko przezyty Kongres Eucharystyczny winien pomôc do 
ukazania Kosciola jako swiçty przybytek zbawiaj^cego Boga na 
ziemi, przybytek, ktôrego najglçbszym sensem jest zjednoczenie 
czlowieka z Bogiem w tajemnicy ludzkiego uswiçcenia. Slowem, 
swi^tynia najprawdziwszego i najbardziej skutecznie udzielaj^cego 
sic czlowiekowi sacrum. 

W scislym zwi^zku z podkresleniem przez Synod pierwiastka 
sacrum w Kosciele pozostaje sprawa rehabilitacji swiçtosci chrze-
scijanskiej oraz poboznosci ludowej. 

Synod przywoJuje na pamiçc zapomniany, chyba takze i u nas, 
kluczowy fragment eklezjologii soborowej, ktôry stwierdza, ze Ko-
sciôt,jest znakiem i narzçdziem swiçtosci" (KK r. IV) i ze powolanie 
chrzescijanskie jest powolaniem do swiçtosci, bçd^cej szczytem 
i spelnieniem sic ostatecznym czlowieczenstwa, a tym samym ideatem 
chrzescijanskiego humanizmu.^' W dobie narastaj^cego i u nas po-
czucia zagubienia oraz frustracji, ukazywanie perspektywy swiçtosci 
i pracy nad sob^ jako jedynego celu Kosciola i programu zycia 
chrzescijanskiego, pozwoli niejednemu odnalezc drogç zycia i roz-
wiac nieporozumienia na temat celôw i zadan Kosciola. 

Ze spraw^ zas swiçtosci wi^ze sic problem zdrowej poboznosci 
ludowej tak wymownie zrehabilitowanej przez Synod w godnym 
uwagi stwierdzeniu : „Dobrze pojçta i wlasciwie wprowadzana w zy-
cie poboznosc ludowa jest bardzo pozyteczna jako pokarm dla 
swiçtosci ludu. Z tego wzglçdu zasluguje ona na baczn^ uwagç 
pasterzy"."" Trudno w tym zdaniu nie doczytac sic cichego uznania 
dla tak w przeszlosci krytycznie ocenianych doswiadczeii Kosciola 
polskiego, aie i wezwania, zeby doswiadczenia te ulepszac i poglç-
biac. Umial je Kosciôl polski przechowac dla Kosciola powsze-
chnego, niechby umial je udoskonalic i zabezpieczyc przed deforma-

m-
Aie Synod jako pierwsze, niejako od zaraz do wykonania przez 

Kosciôl zadanie, traktuje sprawç tego, co mozna by nazwac reeduka-
cjq soborowq. 
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Jezeli Sobôr uznany zostat z cal^ moc^ za szczegôlnq iaskç Boga 
i dar Ducha Swiçtego i jezeli trzeba isc dalej tq drogq, ktôrq wskazat 
nam Sobôr, to jest oczywist^ koniecznosci^ dalsze pomnaianie znajo-
mosci i wprowadzanie Soboru w zycie tak co do litery, jak co do ducha.*' 
Choc na terenie poznania Soboru w dwudziestoleciu posoborowym 
zrobiono i u nas sporo, to przeciez wiele pozostaje jeszcze do zrobie-
nia, od popularyzacji dokumentow soborowych poczynaj^c, a na 
poglçbionej interpretacji zawartej w nich nauki i wartosciowych 
sugestiach dotycz^cych jej realizacji koncz^c. Synod zwrôcil uwagç 
na niedoczytanie i znieksztalcenia interpretacji dwu zwlaszcza waz-
nych dokumentow, a mianowicie Konstytucji o Objawieniu''^ oraz 
o Kosciele.''^ Mozna to w calej rozci^glosci odniesc do sytuacji 
w Kosciele polskim, dodaj^c jeszcze Konstytucjç Gaudium et Spes, 
Dekrety o Laikacie i Ekumenizmie i Deklaracjç o Wolnosci Religij-
nej. 

Specyficzna problematyka swiatopogl^dowa, obyczajowa 
i spoleczna, wobec ktôrej od niemal pôlwiecza stoi Kosciôl polski, 
moze i powinna znajdowac w tresciowej zawartosci tych dokumentow 
soborowych przeslanki do jej rozwi^zywania. Potwierdzeniem tego 
bylo poslanie zawarte w obydwu pielgrzymkach Ojca Swiçtego do 
kraju, nieustannie odwoluj^ce sic do dorobku soborowego. Poslanie 
to, razem ze wspomnianym unikalnym dzielem Kardynala Wojtyty 
o realizacji Soboru, moze stanowic cenne narzçdzie i klucz jego 
poznawania, oczywiscie pod warunkiem, ze jedno i drugie bçdzie 
dobrze znane. 

Synod nie ograniczyl sic tylko do zarliwego apelu o peine i do-
glçbne poznanie nauki soborowej, aie dal konkretne wskazôwki jak to 
powinno zostac wprowadzone w czyn. Wymienione zostalo kilka 
odcinkôw, na ktôrych ta reedukacja soborowa ma sic odbywac. S^ to : 
programowanie duszpasterskie, publikacja i komentowanie doku
mentow, systematyczna formacja osôb duchownych i zakonnych, 
wykorzystanie Synodôw Diecezjalnych oraz srodkôw przekazu, 
a wreszcie studium Adhortacji Apostolskich, wydanych po poszcze-
gôlnych Generalnych Synodach Biskupôw.'" 

Na szczegôlnq uwagç w polskich warunkach zasluguje sprawa 
publikacji dokumentow soborowych wraz z ich solidnym i szcze-
gôlowym komentarzem, otwieraj^cym szerokiemu krçgowi czytelni-
kôw dostçp do ich tresciowej zawartosci. Dopiero bowiem na gruncie 
ulatwionego dostçpu do nauki Soboru mozna bçdzie przyst^pic do 
formowania przyszlych duszpasterzy. Ten odcinek reedukacji sobo
rowej wydaje sic posiadac decyduj^ce znaczenie w jej skutecznej 
realizacji. 

W polu zywego zainteresowania powinna sic znalezc rôwniez 
sprawa latwego dostçpu do dokumentow posynodalnych, ktôre 
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naukç soborow^ przyblizaj^ do praktycznego zycia, w oparciu o auto-
rylet i doswiadczenie najwyzszych autorytçtôw Kosciola. 

W sumie, sprawa rzetelnego poznania bogatego dorobku Soboru 
przez Kosciôl w Polsce stanowi zadanie, do wykonania ktôrego trzeba 
przyst^pic bez zwtoki, mobilizuj^c w tym celu wszystko, co moze 
w tym skutecznie pomôc. 

Kolejnym w^tkiem synodalnych wskazan, ktôre Kosciôl polski 
winien uwzglçdnic w swojej dzialalnosci pasterskiej, jest sprawa opcji 
na rzecz ubogich. 

Przy calej powadze i donioslosci tego zagadnienia, a takze 
zasadniczych jego elementôw skladowych wspôlnych Kosciolowi 
powszechnemu, dla kazdego niemal Kosciola lokalnego niesie ono ze 
sob^ takze wlasne realia jego rozwi^zywania. Tak tez jest i w wypadku 
Kosciola polskiego. Znajduje sic on w tej sferze swiata, ktôra na 
pewno nie nalezy do sfery krajôw bogatych, a z drugiej strony nie jest 
sfer^ nçdzy i skrajnego ubôstwa, w ktôrym znajdowalby sic ogôl ludzi. 
Juz wiçc problem biedy materialnej, stanowi^cy punkt wyjscia dla 
sprawy „opcji na rzecz ubogich", ksztaltuje sic w polu dziatania 
Kosciola polskiego swoiscie. Podobnie wygl^da sprawa przyczyn 
kryzysu materialnego, w jakim spoleczenstwo sic znalazlo, nie mô-
wi^c juz o wymiarze pozamaterialnym uposledzenia i ograniczen, 
ktôrym podlega spoleczenstwo, a z nim i Kosciôl w Polsce. A i to 
przeciez nie wyczerpuje specyfïki omawianego zagadnienia w warun-
kach polskich, bo nie sposôb pomin^c w jej charakterystyce problemu 
wstrz^sôw spolecznych, jakie przezywal i nadal jeszcze przezywa, co 
nie moglo nie spowodowac glçbokich przemian w jego swiadomosci 
spolecznej i kulturalnej. Kosciôl nie moze wobec tego wszystkiego 
pozostac obojçtny, a przeciwnie, musi stale odczytywac na nowo sens 
swojej roli rzecznika prawdy, sprawiedliwosci i obrohcy pokrzyw-
dzonych, roli wyrastaj^cej z jego nadprzyrodzonej misji, ktôra sta
nowi sens jego istnienia i diatego nie ma od niej odwrotu. Synod 
wypowiada sic w tej sprawie w sposôb jednoznaczny, stwierdzaj^c, ze 
Kosciôl powinien na sposôb profetyczny demaskowac wszystkie formy 
ubôstwa i ucisku oraz wszçdzie bronic i ochraniac podstawowe i niezby-
walne prawa osoby ludzkiej.*^ Ten tak lapidamie sformulowany pro-
gram musi w calej rozci^glosci zostac wpisany w program zycia 
i dziatania Kosciola w Polsce. Uchylanie sic od jego wypelnienia 
byloby ze strony Kosciola ewidentn^ niewiernosci^ wobec samego 
siebie i swojej misji, aie takze i wobec Narodu na obecnym, trudnym 
etapie jego dziejôw. W sposôb szczegôlny odnosi sic to do sprawy 
obrony zycia nienarodzonych. Wiadomo jak bolesny jest to rozdzial 
w zyciu naszego Narodu obecnie. Totez z cal^ powag^ musi dzis 
Kosciôl podejsc do stanowiska zajçtego w tej sprawie przez Synod, 
ktôry nawi^zuj^c do przytoczonego wyzej zdania o obowi^zku 
Kosciola „bronienia i ochrony" praw ludzkich, stwierdza w Relacji 
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w sposôb wymowny: „Dotyczy to w szczegôlny sposôb obrony zycia 
ludzkiego od samego pocz^tku, chronienia go przeciw agresorom we 
wszystkich okolicznosciach".'" Trudno o bardziej kategoryczne, a za-
razem jednoznacznie sformulowane zadanie. Jego wymowa w kon-
tekscie polskim jest wrçcz dramatyczna. Trzeba z cal^ odpowiedzîal-
nosci^ postawic pytanie, czy wobec tego tak stanowczo sformulowa-
nego zadania obrony nienarodzonych robi sic wszystko, co Synod 
uwaza, ze powinno byc zrobione? 

W scislym zwi^zku ze spraw^ aktywnej solidarnosci Kosciola 
z tymi, ktôrzy w wyniku niesprawiedliwosci doznaj^ rôznego rodzaju 
brakôw i cierpieri, pozostaje problem tego, co okreslone zostalo 
w Relacji Koncowej jako „teologia krzyza". 

Materialny i duchowy niedostatek jest jednym z waznych 
wspôlczynnikôw tego morza ludzkiej niedoli, ktôre szerok^ fal^ 
rozlewa sic po kraju. Pomoc Kosciola w tej sytuacji stanowic bçdzie, 
poza tym, co kryje sic pod haslem „opcji na rzecz ubogich", chrze-
scijansk^ formutç cierpienia wyrastaj^c^ z tajemnicy mçki i smierci 
Chrystusa. „Krzyz Chrystusa rzuca przenikliwie zbawcze swiatlo na 
zycie czlowieka, a w szczegôlnosci na jego cierpienie" — stwierdza 
lapidamie Jan Pawet II w swoim wielkim orçdziu o cierpieniu ludz-
kim, jakim jest List apostolski Salvifici doloris.''^ Tego swiatla, ktôre 
moze przyjsc jedynie od Kosciola, potrzebowal Narôd zawsze, a od 
pewnego czasu potrzebuje go znowu w sposôb szczegôlny. Kosciôl 
musi wiçc w tym pomôc. Dokonac tego moze przekazuj^c Narodowi 
poglçbiony zr^b katolickiej doktryny o sensie cierpienia, a zwlaszcza 
o sposobach jego spozytkowania w oparciu i w l^cznosci z tajemnicy 
Chrystusowego krzyza. Powinien to byc poglçbiony i szeroko spo-
pularyzowany wyklad chrzescijanskiej doktryny o cierpieniu tak 
w skali indywidualnej, jak i spoleczno-narodowej. Wyklad ten po
winien sic znalezc w stalym programie ksztalcenia teologicznego, 
a takze periodycznie figurowac w programie duszpasterskim. Nie 
moze go rôwniez zabrakn^c w obchodach Kongresu Eucharysty-
cznego oraz przygotowywaniach do przyjazdu Ojca Swiçtego z trzeci^ 
pielgrzymk^ do kraju. Cennego materialu w tym wzglçdzie dostarcza 
nauczanie Jana Pawla II zawarte w tresci poprzednich dwu pielgrzy-
mek do Polski, w Encyklikach (we ws?ystkich prawie problem ten jest 
jakos podjçty), aie zwlaszcza w Liscie apostolskim Salvifici doloris 
(z 11 lutego 1984), w ktôrym dramat ludzkiego cierpienia omôwiony 
zostal szeroko, a przy tym wnikliwie i doglçbnie. 

Omôwione elementy sformulowanego przez Synod programu 
recepcji Vaticanum II w kontekscie Kosciola polskiego, nie wyczer-
puJ4 oczywiscie tego programu. Nalezaloby wiçc zastanowic sic nad 
aplikacj^ takze pozostatych fragmentôw tegoz programu, takich jak 
np. problem katechizmu, poglçbienia liturgii, wspôlodpowiedzialno-
sci w Kosciele. A w tym wszystkim Kosciolowi w Polsce brzmiec 
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winny stale w uszach slowa, jakie na zakqnczenie do uczestnikôw 
Synodu i calego Kosciola skierowal Ojciec Swiçty Jan Pawel II. Byly 
to slowa gor^cej prosby „do wszystkich, azeby wprowadzenie w czyn 
Synodu dokonywato sic z zapalem i poswiçceniem, nie zaniedbuj^c 
modlitwy i pokuty, stanowi^cych niezbçdne pierwiastki do tego, 
azeby osi^gn^c prawdziwy postçp duchowy". Realizacja tej prosby 
stanowi pewn^ drogç Kosciola w Polsce do nastçpnego tysi^clecia. 

Ks. Profesor Stanistaw NAGY SCJ 
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Wolnosc i rozwôj mysli polskiej 

Pod powyzszym tytutem otwieramy nowq rubrykç, a wlasciwie 
wolnq trybunç w ,,Znakach Czasu". Pluralizm mysli polskiej nie znajduje 
nalezytego wyrazu w krajowych, a takze emigracyjnych srodkach prze-
kazu. Mozna stwierdzic pewne przejawy monopolizacji autentycznej 
mysli polskiej przez nieliczne srodowiska. Dominujq tez pewne utarte 
schematy intelektualne. Wydrukowane przez nos pewne pozycje dysku-
syjne wywolaly raczej reakcje alergiczne niz przejawy prawdziwej dysku-
sji. Nasze zaproszenie do dialogu na lamach ,,Znakôw Czasu"pozostalo 
bez echa. Czçstsze sq pomôwienia i wytwarzanie emocjonalnej atmosfery 
niechçci niz rzetelna dyskusja ideowa. Bçdziemy jq nadal inspirowac 
i dlatego otwieramy wolnq trybunç. 

Ponizej drukujemy artykul doc. dr Wieslawa Chrzanowskkiego. Jest 
to tekst spomy, aie nowatorski, przeczqcy dotychczasowym schematom. 
Autor polemizuje takze ze mnq, z czego jestem rad, choc nie w pelni 
przekonany. Chrzanowski przedstawia trzy modèle dzialan spotecznych 
i politycznych: rewolucyjny, konserwatywno-elitamy i spoteczno-naro-
dowy. Wielefaktôw wskazuje na trafnosc tej klasyfikacji. Aie sq przeciez 
takze inné podzialy spoteczne i inné klasyfikacje. Trudno przejsc np. do 
porzqdku nad obiektywnq sprzecznosciq interesôw rôznych warstw spote
cznych. Istniejq takze obiektywne uwarunkowania dzialan spotecznych. 
W rezultacie okazuje sic, ze po wojnie model dzialania najblizszy 
doc. Chrzanowskiemu môgl — niejako zastçpczo — realizowac tylko 
Kosciôt, a nie ruch spoleczno-polityczny. Autor jest przekonujqcy w opisie 
metod uprawiania polityki, lecz chyba w jego schemacie nie miesci sic 
zroznicowanie jej celôw spoteczno-ideowych. Autor wyraza schemat 
aktualny w specyficznych warunkach zaleznosci, nie przystajqcy do 
normalnie rozwijajqcych sic spoteczeristw. Tekst jest niebanalny i przy-
czyni sic do ozywienia mysli polskiej. Mita nam bfdzie, jesli nastqpi to 
na lamach „Znakôw Czasu". 

REDAKTOR 
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MODELE POSREDNIEGO 
ODDZIALYWANIA 

Nauka spoleczna Kosciola poucza ludzi swieckich o obowi^zku 
uczestniczenia w zyciu publicznym: ...trzeba, aby ludzie swieccy 
wiedzieli, ze ulepszanie porzqdku doczesnego jest ich zadaniem, ze 
powinni przepoic zmystem chrzescijanskim nie tylko obyczaje i swiado-
mosc, aie rôwniez prawa i struktury spotecznosci swieckiej (Pawel VI, 
En. 6. Populorum progressio). Jest rzeczq w pelni prawomocnq, by ci, 
ktôrzy cierpiq ucisk ze strony dysponentôw bogactw lub wladzy polity-
cznej, dzialali..., by utworzyc struktury i instytucje, w ktôrych ich prawa 
bylyby prawdziwie szanowane; nie mozna biernie akceptowac, ani tym 
bardziej aktywnie popierac grup, ktôre przy uzyciu sity lub manipulacji 
opiniq publicznq, zagarniajq aparat panstwowy i nieprawnie narzucajq 
spotecznosci idéologie importowanq, sprzecznq z prawdziwymi warto-
sciami kulturowymi ludu (Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary 
o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu — z dnia 22 marca 1986 r.). 

Nauka spoteczna Kosciola nie proponuje zadnego partykular-
nego systemu, poucza jedynie o kryteriach oceny systemôw ekonomi-
cznych, spolecznych i politycznych, czy sq zgodne lub nie z wymogami 
godnosci ludzkiej. Nie wskazuje rôwniez metod dzialania, przestrzega 
jedynie, ze obowiqzuje moralnosc srodkôw, ze walka przeciw niespra-
wiedliwosciom ma jedynie sens, jesli prowadzi do ustanowienia nowego 
porzqdku politycznego i spolecznego, odpowiadajqcego wymogom spra-
wiedliwosci, ta ostatnia winna byc widoczna juz na etapie jej wprowa-
dzania (cyt. Instrukcja). 

W tych ramach cztowiek wierz^cy wyborôw dokonywac musi na 
wtasn^ odpowiedzialnosc, w swoim imieniu, ...kierujqc sic sumieniem 
chrzescijanskim (Konstytucja o Kosciele w swiecie wspôlczesnym). 
W pewnych sytuacjach historycznych dokonywanie takich wyborôw 
bywa szczegôlnie trudne. 

Polityka jest sztuk^ rz^dzenia panstwem, natomiast rz^dy spra-
wuje wladza. Dlatego politykç przewaznie utozsamia sic z dqieniem 
do osi^gniçcia lub zachowania wladzy. Dominuje jurydyczne 



WIESLAW CHRZANOWSKI 

spojrzenie na wladzç polityczn^, identyfikowana jest z instytucjami 
ustrojowymi. Jej sprawowanie polega na dysponowaniu aparatem 
wykonawczym, zapewnia autorytet instytucjonalny. Niekiedy jednak 
pewne grupy spoleczne lub wrçcz narody pozbawione s^ szans na 
udzial w tak pojmowanej wladzy; w okreslonych ukladach prôby jej 
osi^gniçcia mog^ nawet zagrazac ich bytowi. Powstaje dylemat: 
czekac czy dziatac? Jesli dziatac, to w jaki sposôb? 

W naszych dziejach nie brak takich trudnych okresôw. W cza-
sach rozbiorôw udzial we wladzy instytucjonalnej rôwnat sic prze-
waznie zaprzanstwu narodowemu. Wôwczas wykrystalizowaly sic 
trzy metody, trzy modèle posredniego oddzialywania'na zaborcze 
wladze instytucjonalne. I one w jakims zakresie — nawet gdy s^ 
totalitarne — reagowac musz^ na presjç autorytetôw pozainstytucjo-
nalnych, na funkcjonowanie nieformalnego aparatu spoiecznego. 
Kontury tych modeli najwyrazniej zarysowaly sic na przelomie XIX 
i XX wieku. W kazdym z ôwczesnych nurtôw politycznych, choc 
poslugiwal sic wszystkimi dostçpnymi metodami, dominowala jedna 
z nich. I nie bylo to wyrazem jedynie strategii, czy taktyki politycznej, 
aie konsekwencj^ spolecznej filozofîi, spolecznych uwarunkowan. 

•Dlatego uzasadnione jest okreslenie: modèle politycznego oddzialy-
wania. Pierwszemu z nich mozna nadac nazwç falowania rewolucyj-
nego; drugiemu — oddzialywania odgômego ; trzeciemu — upodmio-
towienia spoleczenstwa. Odpowiednio, pierwszemu z nich odpo-
wiada socjotéchnika pobudzania napiçc emocjonalnych, drugiemu 
— bezposrednich kontaktôw z wladzy, trzeciemu — rozbudowy 
„infrastruktury spolecznej". 

Rozwazania te w zalozeniu maj^ sluzyc poglçbieniu rozumienia 
terazniejszosci, a nie przeszlosci. Przywyklismy jednak o terazniejszo-
sci môwic za posrednictwem historii. Sprôbujmy wiçc zastanowic sic, 
czy, a jesli tak, co w jakim stopniu modèle sprzed wielu lat zachowaly 
sw^ uzytecznosc w tak dalece zmienionych warunkach. Wczesniej 
jednak konieczne jest chocby schematyczne, bez d^zenia do hîstory-
cznej scislosci, zaprezentowanie wspomnianych modeli. 

Model pierwszy 

Przeswiadczenie o niereformowalnosci systemu, o niemoznosci 
osi^gniçcia wplywu na wladzç poprzez jego mechanizm oraz o domi-
nuj^cej roli struktur spolecznych w ksztaltowaniu swiadomosci 
spotecznej prowadzi do wniosku, ze przebudowa spoleczna wymaga 
uprzedniego zniszczenia istniej^cego systemu. Obserwacja wskazuje, 
ze pewne stany i zjawiska w zyciu spolecznym wystçpuj^ cyklicznie : 
kr^zenie élit, przyplywy i odplywy demokracji... Ponoc podobnie 
narastaj^ i przemijaj^ fale rewolucyjne. Mozna wiçc postuzyc sic nimi 
do destrukcji istniej^cego systemu. 
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Fala rewolucyjna narasta w nastçpstwie napiçc emocjonalnych 
w masach. Napiçcia te mozna potçgowac. Stuzy temu najskuteczniej 
agitacja. W XIX wieku rozrôzniano pojçcia propagandy i agitacji. 
Pierwsza rozpowszechnia i wyjasnia pewne pogl^dy, idée, wplywaj^c 
na intelekt, d^z^c do uksztahowania trwaiych postaw; druga od-
dzialywuj^c na sferç uczuciow^ stara sic mobilizowac do okreslo-
nych, wspôlnych wyst^pien. One stanowi^ cel, motywy s^ obojçtne. 
Agitacja zaleca do kazdego trafiac graj^c na jego wlasnych animo-
zjach, poczuciu zagrozenia, namiçtnosciach (w okresie rewolucji 
1905 r. na terenie b. Krôlestwa Polskiego kierunki socjalistyczne, 
wôwczas wyraznie wolnomyslicielskie, w swej agitacji poslugiwaly sic 
symbolik^ religijn^). Decyduj^ce znaczenie ma sila uderzeniowa, na 
ksztahowanie swiadomosci przyjdzie czas pozniej. Sukces polega na 
spowodowaniu masowych zachowan, wiçksz^ rolç niz wartosci od-
grywaj^ hasla. Ponad 100 lat temu, wkrôtce po powstaniu Wielkiego 
Proletariatu, doszlo do rozlamu na tle sporu, co do stosowania tych 
metod. 

Korzystanie z tej metody wymaga zbudowania szczuplej, lecz 
sprawnej, „zawodowej" organizacji oraz „pasôw transmisyjnych" dla 
kolportazu bibuly. Szeroka siec organizacyjna raczej zawadza, absor-
buje prac^ wewn^trzorganizacyjn^. Prasa nielegalna, ulotki, szeptana 
propaganda to narzçdzia tej metody (dzis mozna by rzec: mass-
media). Obraz takiej dzialalnosci mozna odnalezc w ksi^zce A. Gar-
lickiego „U zrôdel obozu belwederskiego". 

Jako srodki destrukcji systemu sluzyly : terror indywidualny (pod 
zaborem rosyjskim zamachy na gubernatorôw, na policmajstrôw), 
b^dz strajki o charakterze politycznym. Na tym tle w lewicowych 
ruchach politycznych doszlo do swoistej idealizacji, a nawet mitologi-
zacji klasy robotniczej. Skupiska robotnicze w wielkich fabrykach 
byly szczegôlnie podatne na agitacjç, na socjotechnikç wykorzy-
stuj^c^ psychologiç ttumu. Zarazanie nastrojami w takich skupiskach 
nastçpuje blyskawicznie, odwaga w tlumie wzrasta niepomiernie. 
Dlatego uznano te srodowiska za nosiciela fali rewolucyjnej, identy-
fikowano je z tzw. masami, choc stanowily np. na terenach polskich 
drobn^ mniejszosc, lekcewaz^c srodowiska rozproszone (wies). 
W istocie jednak ruchy lewicowe reprezentowaly filozofiç elitaryzmu. 
Masy traktowaly jako tworzywo podatne na manipulacjç, tym po-
datniejsze, im mniej wewnçtrznie zorganizowane i uswiadomione. 
„Zawodowi dzialacze", rewolucjonisci, w rzeczywistosci byli wy-
izolowani spolecznie. St^d ruchy te pod wzglçdem organizacyjnym 
cechuje centralizm. 

W Polsce na pocz^tku XX wieku opisan^ metody poslugiwaly sic 
oba odlamy ruchu socjalistycznego : PPS (szczegôlnie Frakcja Re
wolucyjna) i SDKPiL. Dla pierwszego socjalizm byl srodkiem pro-
wadz^cym ku niepodleglosci (jednak w pocz^tkowej fazie celem byla 
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rewolucja socjalna, a srodkiem hasla niepodlegtosciowe), umozli-
wiaj^cym wykorzystanie energii tkwi^cej w robotniczych skupiskach. 
Filozofia elitama dala o sobie znac w pôzniejszym okresie z jednej 
strony w ideologii sanacji (Konstytucja Kwietniowa, ordynacja 
wyborcza do senatu), z drugiej w teorii partii jako awangardy klasy 
robotniczej. Najszersz^ klientelç ruchy te znajdowaly w srodowiskach 
spolecznie zacofanych. Potwierdza to tezç Henri Mandras'a, ze kon-
serwatyzm techniczny iyje w zgodzie z postçpowosciq politycznq, a re
wolucja techniczna nie pobudza do rewolucji politycznej {La fin des 
paysans. Paris 1967). 

Nurt;y rewolucyjne z zasady, programowo przeceniaj^ swe sily, 
s^ nierealistycznie optymistyczne. Wizja rychlego konca starego 
swiata wzbudza gotowosc do skrajnych poswiçcen, doprowadza 
nastroje do wrzenia. Gdy proroctwo zawodzi fala rewolucyjna 
gwaltownie odplywa, niektôrzy bojownicy przechodz^ nawet na 
stronç wroga, aie osrodek kierowniczy klçskç oglasza za swoisty 
sukces, czci j ^ . Piotr Wierzbicki w „Myslach staroswieckiego Polaka" 
tak^ postawç u nas po 13 grudnia 1981 r. tlumaczy tym, ze Polacy nie 
lubiq prawdzie spoglqdac w oczy. Aie twierdzenie, ze klçska nie byla 
klçskq, to w istocie z gôry przyjçte zalozenie. Legenda wokôt klçski, 
dzieje martyrologii, to najlepsze tworzywo w pracy nad pobudzaniem 
nowej fali rewolucyjnej. Wiara, ze poszczegôlne fale coraz glçbiej 
podmywaj^ wrogi System, przyswieca takim dzialaniom. 

Model drugi 

Nurty polityczne holduj^ce temu modelowi zywi^ dwa prze-
swiadczenia: o swej niemocy i swym szczegôlnym powolaniu. Nie-
moc to swiadomosc trwalej niemoznosci osi^gniçcia wladzy na „w}a-
sny rachunek", czy chocby pod wlasn^ firm% ze wzglçdu na brak 
zaplecza spolecznego koniecznego w panuj^cym systemie. W demo-
kratycznym dotyczy to arystokracji, w niektôrych pahstwach mniej-
szosciowych gnip etnicznych, niekiedy tamç stanowi^ szczegôlne 
zewnçtrzne uwarunkowania wladzy instytucjonalnej. Powolanie 
wi^ze sic z przekonaniem o wyj^tkowych kwalifikacjach do wplywa-
nia na zycie publiczne, o niezbçdnosci swego udziatu w tym zyciu dIa 
unikniçcia kataklizmôw, ktôrych zrôdlem moze byc niekontrolowany 
udzial w tym zyciu mas spolecznych. Polityka to dzialanie racjonalne, 
tymczasem masy latwo podlegaj^ nastrojom, nie s^ zdolne do rzeczo-
wej oceny rzeczywistosci. Ruchy masowe przez swôj irracjonalizm, 
brak intelektualnego przygotowania latwo prowokuj^ wybuchy niwe-
cz^ce istniej^ce, chocby skromne aktywa polityczne, powoduj^ uw-
stecznienie zycia spolecznego. Dlatego wyrazem lekkomyslnosci jest 
wyzwalanie ruchôw masowych. Ludziom elity pozostaje wiçc szuka-
nie bezposredniego kontaktu z ludzmi wladzy, by wplywac na ich 
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postçpowanie przez udzielanie rad, konsultacji, przez rôznorodne 
interwencje. 

Atuty takich élit to ich potencjal intelektualny, nieraz maj^t-
kowy, to System powi^zan osobistych, rodzinnych, zawodowych, 
czçsto kontaktôw miçdzynarodowych. Pewn^ rolç potrafi odgrywac 
czynnik snobizmu po stronie ludzi wladzy. Niekiedy srodowiska 
tradycyjne posluguj^ sic autorytetem instytucji, z ktôrymi przez wieki 
byty powi^zane, np. autorytetem Kosciola. Mog^ tez oferowac uslugi 
w zakresie pacyfikowania nastrojôw srodowisk spolecznych pozo-
staj^cych pod ich urokiem. Galicyjskich stanczykôw w okresie 
trôjlojalizmu czçsto zwano „straz4 pozarn^". Wlasnie oni w tym 
okresie byli glôwnymi wyrazicielami takiej metody uczestniczenia 
w zyciu publicznym. 

Przez dlugi okres miçdzy obozem konserwatywnym (stanczy-
kami) a zaborcz^ wladzy austriack^ trwala swoista wymiana ustug: 
rz^d w parlamencie korzystal z poparcia Polakôw (wbrew obiegowym 
opiniom mysmy kolaborowali z austriackimi zaborcami, a Czesi 
pozostawali w opozycji), im zas w powaznej mierze oddal zarz^d 
Galicji. Przemiany spoleczne, powstanie nowych ruchôw polity-
cznych, reforma wyborcza znosz^ca System kurialny, zredukowaly 
liczbç stanczykôw w parlamencie. Tylko dziçki osobistym kwalifika-
cjom, powi^zaniom, pozycji maj^tkowej, niemalemu jeszcze presti-
zowi, w niektôrych krçgach spoleczenstwa mogli utrzymywac sic na 
powierzchni. W dwudziestoleciu miçdzywojennym, po zamachu 
majowym zwyciçskim dziçki poparciu PPS (strajk kolejarzy) i KPP, 
Z w i ^ e k Ziemian opowiedzial sic po stronie obozu rz^dowego, Ja-
nusz Radz iwi l l zos ta l wiceprezesem Bezpar ty jnego Bloku 
Wspôlpracy z Rz^dem, nie wadzito mu „kolegowanie" z radykalnym 
Marianem Wojtek-Malinowskim z PPS — Frakcji Rewolucyjnej. 
W okresie Obozu Zjednoczenia Narodowego mlodokonserwatysci 
z „Polityki" pod wodz^ Jerzego Giedroycia starali sic obejmowac 
wazne stanowiska w aparacie wladzy, by t^ drog^ wptywac na 
politykç. Po II Wojnie Swiatowej z grupy tej wyrosla paryska „Kul-
tu ra" , niektôrzy jej uczestnicy znalezli sic w , ,Znaku" , inni 
w „Pax-ie", niektôrzy w nowym aparacie rz^dowym. 

Rôznie mozna oceniac skutecznosc tej metody politycznej, 
w zaleznosci od punktu widzenia, od konkretnej sytuacji, w ktôrej 
dzialalnosc byla prowadzona. Wyniki zalezne byly tez od talentu 
politykôw. Z natury rzeczy model ten cechowat minimalizm celôw. 
Perswazj^, w drodze indywidualnych kontaktôw, nie sposôb zmienic 
zasadniczo wymiary rzeczywistosci. Raczej zalatwic mozna sprawy 
jednostkowe czy grupowe. Warto jednak przypomniec ocenç tej 
metody zawart^ w znanym, skierowanym do cara Mikolaja II memo-
riale ksiçcia Aleksandra Imeretynskiego, od 1897 r. generat-gubema-
tora w Warszawie, rzekomego zwolennika polityki ugody z Polakami. 
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Memoriat ten po wykradzeniu z petersburskiego archiwum oglosil 
londynski „Przedswit", organ PPS. Autor stwierdza, ze ustçpstwa nie 
byly zadnym wyjsciem na przeciw postulatom srodowisk ugodowych, 
choc staraly sic one przedstawiac je jako sukcesy swej metody. 
W istocie chodzilo o wytr^cenie argumentôw tzw. stronnictwom 
skrajnym uzyskuj^cym szersze wplywy wsrôd warstw dotychczas 
powolnych caratowi (ksi^zkç pt. „Nasze stronnictwa skrajne", 
w 1903 r. opublikowat Erazm Piltz pod pseud. Scriptor, redaktor 
petersburskiego „Kraju", organu polskich konserwatystôw ugodow-
côw; tematem byla Narodowa Demokracja i PPS). Nie raz tak sic 
zdarza, ze ustçpstwa czynione pod naciskiem spolecznym, dla zacho-
wania twarzy przypisuje sic czynnikom ugodowym. 

Model trzeci 

W 1886 r. ukazaly sic dwa nowe czasopisma: „G}os" pod redak-
cj^ J. L. Poptawskiego i „Przegl^d Spoleczny" pod redakcj^ B. Wy-
sloucha. Oba glosily podporzqdkowanie interesôw warstw odrçbnych 
interesom ludu, gdyz w ten sposôb sprawa polska ze sprawy setek 
tysiçcy stanie sic sprawy blisko dwudziestu milionôw ludzi. A wiçc 
przyszlosc sprawy polskiej nurty te widzialy w uksztattowaniu 
nowoczesnego narodu, w upodmiotowieniu spoleczenstwa, przede 
wszystkim chlopôw, oni bowiem stanowili przygniataj^c^ wiçkszosc 
narodu. W 1895 r. powstalo w Galicji Stronnictwo Ludowe, w 1897 r. 
Stronnictwo Demokratyczno-Narodowe. Wedlug przeciwnikôw tego 
nurtu „demokratycznosc" rozumiana byla instrumentalnie, chodzilo 
o pozyskanie t^ drog^ mas ludowych do walki o celé narodowe. 
Zwolennicy nie widzieli w tym nie zdroznego. 

Filozofia spoleczna omawianych nurtôw byla antyelitama, po-
pulistyczna. Tradycyjne wartosci kultury narodowej ich zdaniem 
w najczystszej postaci zachowaly sic w warstwie ludowej. One decy-
duJ4 o tozsamosci narodowej. St^d od pocz^tku pozytywny stosunek 
do religii rzymsko-katolickiej, do Kosciola, mimo ze przywôdcy 
wyszli z fîlozoficznej szkoly pozytywizmu. 

Upodmiotowienie spoleczenstwa to wl^czenie go w najszerszym 
zakresie w dzialalnosc na polu publicznym, to wytworzenie jednolitej 
swiadomosci narodowej. Sluzyc temu mialo rozwijanie pracy wy-
chowawczej, formacyjnej ; propagandy, a nie agitacji, stosujqc termi-
nologiç, o ktôrej byla mowa przy modelu pierwszym. Chodzilo 
o wci^gniçcie do tej pracy najszerszych rzesz. Wymagalo to po-
wolania zrôznicowanej sieci organizacji tak tajnych, jak i jawnych. 
W ruchu demokratyczno-narodowym posrôd tajnych trzeba wymie-
nic przede wszystkim zalozone w 1899 r. Towarzystwo Oswiaty 
Narodowej. Jego dzialalnosc uwienczona zostala tzw. akcj^ gminn§ 
w 1904 r., gdy 130 gmin na dorocznych zgromadzeniach zaz^dato ' 
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wprowadzenia do urzçdôw jçzyka polskiego. Dalej organizacje 
mlodziezowe : akademicki Zet, szkolne: Pet, Towarzystwo Tomasza 
Zana, Czerwona Rôza, rzemieslniczy Zwiazek im. Kilinskiego ; orga
nizacje spoleczne: Towarzystwo Opieki nad Unitami, Zwiazek Una-
rodowienia Szkôt. Osobne miejsce zajmuj^: Narodowy Zwiq^zek 
Robotniczy i Narodowy Zwiazek Chlopski. W formach jawnych 
ludzie tego ruchu inspirowali tworzenie i dziatali w organizacjach 
oswiatowych (Tow. Szkoly Ludowej, Tow. Czytelni Ludowej, Ma-
cierz Polska), sportowych i mlodziezowych (Tow. Gimnastyczne 
„Sokôl", harcerstwo), gospodarczych (kôlka rolnicze, spôtdzielnie 
„Rolniki", Kasy Stefczyka...). Powazn^ rolç odgrywala prasa, na 
plaszczyznie tajnej przeznaczony dla wsi „Polak" i „Pochodnia", 
jawnym pismem dîa ludu byla „Gazeta Swi^teczna". Z jawnej prasy 
wymienic nalezy programowy „Przegl4d Wszechpolski", mlodzie-
zow^ „Tekç", „S}owo Polskie" we Lwowie, „Gazetç Warszawsk^" 
oraz „Kurier Poznanski" i „Orçdownik" w Poznaniu. Wszystkie te 
organizacje, osrodki prasowe stanowily wielostopniow^, luzno po-
wi^zan^ strukturç organizacyjn^, na szczycie ktôrej znajdowaJa sic 
tajna Liga Narodowa, ponizej Stronnictwo Demokratyczno-Naro-
dowe, dzialaj^ce tajnie lub jawnie, zaleznie od zaboru i okresu. 
O jednosci decydowaly przede wszystkim wspôlne wartosci : obrona 
interesu narodowego i obrona wiary, zblizone spojrzenie na drogi 
prowadzace ku niepodlegtosci. W ten sposôb ksztaltowala sic opinia 
publiczna wywieraj^ca nacisk na samo spoleczenstwo, na czynniki 
zewnçtrzne, nadaj^ca okreslonym osrodkom autorytet spoleczny. 
W politologii taka struktura spoJeczna nazywana bywa stronni-
ctwem-spolecznosci^. Nie maj^c warunkôw opanowania wtadzy in-
stytucjonalnej stara sic ona tworzyc podwaliny pod przyszly model 
zycia spolecznego. Jest form^ przeciwstawn^ w stosunku do stronni-
ctwa — komitetu wyborczego, typowego dla kierunkôw liberalnych. 

Nurtowi prezentowanemu obca byla koncepcja fal rewolucyj-
nych, znajduj^cych ujscie w wybuchach powstahczych lub rewolu-
cyjnych. Jego zdaniem wybuchy te byly przyczyn^ „klçsk periody-
cznych" — ginçly jednostki najwartosciowsze, po klçsce zapanowy-
wala biernosc, spodlenie, gorycz ponizenia prowadzila do nowego 
wybuchu. Obcy byt tez pogl^d o prymacie struktur, organizacji 
technicznej nad osobami, ich swiadomosci^ ulegaj^c^ trwalym 
przeobrazeniom ponoc dopiero pod wptywem struktur spolecznych. 
Takiemu, bçd^cemu wyrazem antropologii materialistycznej pogl^-
dowi, holduj^ kierunki lewicowe. Wlasnie u progu dzialalnosci stala 
praca nad przeksztalceniem swiadomosci spoleczenstwa. St^d za-
miast organizacji kadrowej i centralizmu — System organizacji 
masowych i daleko posuniçta decentralizacja; zamiast agitacji i socjo-
techniki psychologii ttumu — socjotechnika propagandy, tj. wycho-
wawczego oddzialywania. 
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Nurtowi prezentowanemu obca byla koncepcja „pracy organi-
cznej" w wydaniu pozytywizmu warszawskiego, mimo wspôlnych 
pewnych metod. Koncepcja ta nie przeciwstawia polityce dawnych 
pokolen zadnej nowej, jeno sic zupetnie polityki wyrzeka (R. Dmowski, 
„Rosja, Niemcy i kwestia polska")- Wyrzeczenie sic wieikich ideatôw, 
pochwata dbatosci o wlasne interesy, nie mogty sprzyjac integracji 
spolecznej, naciskowi na zaborcôw. 

Piotr Wierzbicki we wspomnianych juz „Myslach staroswiec-
kiego Polaka" prezentowanemu nurtowi nadaje miano harmonii na 
gnincie zrozumienia. Sukces polityki Dmowskiego w czasie I Wojny 
Swiatowej upatruje w tym, ze ôwgracz miatza sobqformacjçpolitycznq 
ztozonq z ludzi, ktôrzy tç grç pojmowali tak dogiçbnie, ze potrafili jq 
kontynuowac samodzielnie i podejmowac pod nieobecnosc swego 
przywôdcy decyzje, jakie on by podjql... 

W dziwny sposôb nurt ten zwalczany byt zgodnie tak przez 
kierunki lewicowe jak i ugodowe. Byc moze byl to konflikt utajonego 
i jawnego elitaryzmu z antyelitaryzmem? 

Wpowojennej rzeczywistosci 

Nowa polska rzeczywistosc po II Wojnie Swiatowej jest niepo-
rôwnywalna z t^ z przelomu wiekôw. Mimo to odnalezc mozna pewne 
rysy pokrewne. Nowy System spoleczno-polityczny zapanowal 
— przyznaj^ to juz i jego przedstawiciele — wbrew d^zeniom przy-
gniataj^cej wiçkszosci spoleczehstwa, byt rezultatem miejsca, jakie 
w konstelacji miçdzynarodowej wyznaczyty nam zwyciçskie mocar-
stwa. Jego trwalosc jest funkcj^ trwalosci wspomnianej konstelacji. 
Ci, ktôrzy pragn^ zmiany czy przeksztalcenia systemu, w pierwszym 
dziesiçcioleciu nazywani reakcj^, od lat siedemdziesi^tych nazy-
waj^cy sic opozycj^ demokratyczn^ — nie maj^ szans na udzial we 
wladzy realnej. Wladza ta ma charakter monopolityczny, a moponol 
czçsciowo nie moze byc zniesiony. Dlatego iluz>4 okazaly sic rachuby 
Mikolajczyka na mozliwe istnienie parlamentarnej opozycji. Dopusz-
czalny jest jedynie status tzw. sojusznika. Pozostaje wiçc posrednie 
oddzialywanie, nacisk z zewn^trz na system, na wladze instytucjo-
nalne. Jest z tym zwi^ane pytanie — na ile s^ i byc mog4 przydatne 
historyczne modèle tego oddzialywania? 

Model pierwszy — powojenna historia Polski to pasmo kolejnych 
wybuchôw — przesilen spolecznych: 1956, 1968, 1970, 1976, 
1980-1981. Daty te doczekaly sic pomnikowego upamiçtnienia. Takie 
spojrzenie na dzieje tego czasu jest powszechne i w kraju, i na 
emigracji. Rozwazania futurologiczne obracaj^ sic wokôl pytania: 
kiedy oczekiwac nastçpnego wybuchu ; jaka bçdzie jego przyczyna ; 
jak^ przyjmie postac? 
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Panuj^cy System jest organizmem malo plastycznym, pozbawio-
nym mechanizmôw samoreguluj^cych. Oddal sic w opiekç rozbudo-
wanemu, zajmuj^cemu szczegôln^ pozycjç aparatowi bezpieczen-
stwa. Aparat ten jednak odizolowany od spoleczenstwa cierpi na 
zawodow^ dewiacjç — wyznaje spiskow^ teoriç dziejôw. Tropi spiski, 
zmowy, w^tpi w spontaniczne odruchy i wybuchy. A taki wlasnîe 
charakter mialy wspomniane przesilenia. Ich ogniskami byly wielkie 
zaklady pracy, wzniesione, by zgodnie z doktryn^ pelnic takze rolç 
bastionôw systemu. W takich skupiskach — rzecz warta podkreslenia 
— rekrutuj^cych sic nieomal wyl^cznie z przybyszôw w pierwszym 
pokoleniu ze wsi (Gdansk, Szczecin...), iskra niezadowolenia najla-
twiej wzniecala pozar. 

Wladze — po wstçpnych, wstydliwych prôbach obci^zenia 
obcych agentur odpowiedzialnosci^ za wywolanie tych wydarzen 
— uznawaly je za siuszny protest klasy robotniczej. „Opozycja", 
pocz^tkowo zaskakiwala wybuchami, reagowala dopiero w fazie 
odplywaj^cej fali (1956). Pôzniej, gdy szeregi jej zasilili lewicowi 
dysydenci, starata sic zdobywac pozycje w ruchu protestu. Odzyla 
wiara w cyklicznosc fal rewolucyjnych, w rolç jak^ one mog^ odgry-
wac w dekompozycji systemu. Znôw wiçc nabralo aktualnosci 
pobudzanie napiçc emocjonalnych chocby po to, by uzyskac legity-
macjç do przewodzenia rodz^cemu sic ruchowi. 

Propaganda ve/agitacja opozycji solidamosciowej po 13 grudnia 
1981 r. odpowiada regulom pierwszego modelu. Zostala zbudowana 
na fundamencie kilku prostych pryncypiôw, bez zbçdnych komplika-
cji. Przede wszystkim jednomyslnosc wokôl hasel wysuwanych przez 
faktyczne kierownictwo struktur solidamosciowych. Jednomyslnosci 
nikt na dluzsz^ metç sic nie oprze. Mit ten zakorzeniony jest w pol-
skiej psychice. Wywiesc go mozna jeszcze z tradycji demokracji 
szlacheckiej. Ostatnio pisali o tym Wojciech Wasiutynski ( „ 0 progam 
wiçkszosci", Odnowa, Londyn 1986) i Andrzej Walicki („Tradycje 
polskiego patriotyzmu", Aneks, nr 40). Podstawowe hasla to obrona 
praw czlowieka i obywatela oraz przywrôcenie „Solidamosci", dy-
plomatyczniej — pluralizmu zwi^zkôw zawodowych; pomijanie 
natomiast problematyki postulowanych „praw i struktur", problema-
tyki politycznej (chyba tylko jakies odgtosy „Rzeczypospolitej Samo-
rz^dnej" z gdanskiej „01iwii" z jesieni 1981 r.). Nie wyrzeczono sic 
jednak mysli o uczynieniu z naszego kraju zarzewia rewolucyjnych 
przemian w socjalistycznej Europie. St^d nawi^zania do tradycji 
pilsudczykowskiej, do koncepcji federalnej. Tak^ drog^ szly juz 
postmarxistowskie, postrewizjonistyczne srodowiska opozycyjne lat 
siedemdziesi^tych. W ten sposôb staraly sic nawi^zac kontakt z ma-
sami spolecznymi, zdaj^c sobie sprawç, ze pod wzlçdem progra-
mowo-ustrojowym do zaoferowania nie maJ4 niczego atrakcyjnego. 
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Obrona przed represjami, relacje martyrologiczne, zawsze mog4 
liczyc w naszym spoleczenstwie na zywy odzew. 

Liniç opozycji przedsierpniowej, „Solidarnosci" z jej jawnych 
16 miesiçcy i pôzniejszego okresu, krytykuj^ srodowiska zw^ce sic 
niepodlegtosciowymi, ktôre podjçly nielegalnie dziaialnosc po 
13 grudnia 1981 r. („Niepodlegtosc", „Wyzwolenie"...). Wieszcz^ one 
rychle zatamanie sic systemu sowieckiego na skutek kryzysu wewnç-
trznego lub wielkiej wojny i dlatego sprawy struktury przyszlego 
swiata i naszego ustroju uwazaj^ za podstawowe. Jalowosc progra-
mowa, w powi^zaniu z zasad^ jednomyslnosci, ma zapewnic grupie, 
ktôra opanowala kluczowe pozycje w strukturach „Solidarnosci", 
pozycjç sily kierowniczej (i w pozarezimowej rzeczywistosci nie 
powinno jej brakowac) zdolnej do rzucenia anatemy na lami^cych 
jednomyslnosé. 

Czy nadejdzie nowa fala rewolucyjna? Byc moze, aie w sposôb 
spontaniczny. Apele „opozycji" nie bçd^ mialy na to wplywu. Bez 
echa pozostaly strajkowe wezwania w 1982 czy 1983 r. Pozycja 
stemikôw fal rewolucyjnych we wlasnych i nie tylko wlasnych oczach 
odpowiada jednak pozycji przywôdcôw spoleczenstwa. Od codzien-
nych inicjatyw budowanych wedlug innych modeli odci^gane s^ 
pewne énergie spoleczne. To nie jest bez znaczenia dla narastania fali 
rewolucyjnej. Bçdzie to wkladem „stemikôw" w nowe przesilenie, aie 
czy zaslug^? Jak dotychczas wybuchy s^ w stanie doprowadzic do 
zmiany ekipy rz^dz^cej, aie nie systemu. Wzglçdne sukcesy nie 
gwarantuJ4, ze takie tez bçd^ nastçpstwa kolejnego przesilenia. 
Wreszcie trudno wywazyc, na ile sukcesy te s^ rezultatem uderzen fal 
rewolucyjnych, i czy w inny sposôb nie mozna by osi^gn^c po-
wazniejszych wynikôw. Natomiast na konto aktywôw obecnej socjo-
techniki pobudzania fal rewolucyjnych zapisac nalezy wyrzeczenie sic 
przemocy. Na arenie swiatowej wygl^da to inaczej. 

Model drugi — wyraznie daje o sobie znac w okresach odplywu 
fali napiçc. Przeswiadczenie o trwalosci systemu bior^ce sic z oceny 
naszego polozenia, uwarunkowan geopolitycznych — sklania do 
poniechania prôb zmiany tego systemu, chocby przez udzial w rz^-
dzeniu. Nalezy — twierdz^ rzecznicy tego modelu — wycofac sic na 
pozycje ostateczne, ratuj^c podstawowe wartosci spoleczne — wiarç, 
Kosciôl, kulturç. W tym celu trzeba nawi^zac kontakt z ludzmi 
wladzy, zapewniaj^c ich o gotowosci akceptacji systemu, jego wspie-
rania w okreslonym zakresie, w zamian za pozostawienie marginesu 
dla swobodnego rozwoju wartosci podstawowych; przekonuj^c ich ze 
zlagodzi to napiçcia, ugruntuje pokôj spoleczny. 

Myslom tym pierwszy dat wyraz Stanislaw Stomma w zasadni-
czym artykule „Maksymalne i minimalne tendencje spoleczne katoli-
kôw" („Znak", 1946, nr 3). Andrzej Micewski polemizuj^c z t^ opini^ 
(môj wywiad „Wiele nurtôw", «Przegl^d Katolicki", 1984, nr 18) 
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twierdzi, ze byl to tekst o charakterze incydentalnym (A. Micewski, 
„Humanistyczny i narodowy", „Przegl^d Katolicki", 1984, nr 24). 
Trudno sic z tym zgodzic. Znaczenie ma pominiçcie wsrôd podsta-
wowych wartosci, ktôrych obrona wyznacza „ostateczne pozycje", 
nauki spolécznej Kosciola. Horyzont czasowy realizacji zalozen tej 
nauki to w istocie sprawa drugorzçdna; dzis wiemy, ze winny byc one 
wcielane w zycle codziennie , niezaleznie od uwarunkowan 
(St. Stomma pisal: jest blçdem wielu naukowcôw i dzialaczy przypisy-
wanie przesadnego znaczenia rôznym sformutowaniom tzw. doktryny 
katolicko-spotecznej). Gotowosci pozostawienia innym ksztaltowania 
plaszczyzny spoteczno-politycznej, w zamian za zachowanie podsta-
wowych wartosci, to mysl nie nowa; pojawiata sic w pismach konser-
watystôw okresu zaborôw, np. we wspomnianym juz petersburskim 
„Kraju". Czym innym byta oczywiscie gotowosc do walki wspôlnie 
z obozem marksistowskim [...] o nowy tad z inspiracji katolickiej 
(K. Lubieriski, „List do Jôzefa Lady", „Dzis i Jutro", 1948, nr 49). Ten 
nurt „paxowski" nie wchodzi w zakres rozwazah o modelach od-
dzialywania posredniego na system — spoza tego systemu ; byt to nurt 
sluzebny. 

„Odzia}ywanie odgôme" nabralo zycia po pazdziemiku 1956 r. 
Uprawialo je srodowisko „Znaku" ze swym klubem sejmowym na czele. 
Prominenci tego srodowiska wchodzili do centralnych instancji Frontu 
Jednosci Narodu. Pôzniej powstawaly i inné srodowiska, dzis ich 
ogniskiem zdaje sic stawac Spoteczna Rada Konsultacyjna. System 
uznal przydatnosc takich niezaleznych, aie sklonnych do bezposrednich 
relacji z wladz§ srodowisk, zacz^l nawet o nie zabiegac. W oczach swiata 
u spoleczenstwa maJ4 swiadczyc one o demokracji systemu (moze 
i jemu potrzebne jest to przeswiadczenie). Prawem do decyzji system nie 
jest sklonny sic dzielic, aie nieustanna produkcja doradcôw, ekspertôw 
i ludzi o zblizonym statucie to jego cecha znamienna. Wedlug slawnego 
prof. C. N. Parkinsona: ekspert w zakresie metodyjest tym, czympsychia-
tra lub srodek uspokajajqcy: wzywa sic go wôwczas, gdy zbyt wielkie 
napiçcie zagraza strukturze, rôwnowadze i nerwomjirmy. Zdanie to chyba, 
w jakims zakresie, miec moze zastosowanie nie tylko do towarzystw 
przemyslowych. Ze strony systemu najwiçksze zapotrzebowanie na 
konsultantôw, „partnerôw" etc. zglaszane bylo po pazdziemiku 1956 r. 
i w ostatnich latach. 

Pozostaje pytanie o rezultaty. Powstaty kluby inteligencji katolic
kiej, wychodzil „Tygodnik Powszechny", „Znak", „Wiçz" (po kryzysie 
konstytucyjnym w 1976 r. rolç gwaranta przej^t Episkopat), pôzniej 
i inné pisma... Wyksztalcilo sic grono publicystôw, prelegentôw. Ludzie 
ci i struktury, ich techniczne srodki, oddali cenne ustugi w latach 
1980-1981. Poza efektami wymiemymi s^ i niezbyt uchwytne. Obcowa-
nie ludzi wladzy z takimi srodowiskami moze lagodzic frazeologiç 
obozu wtadzy, obok ideologii ortodoksyjnej moze kietkowac nawet 
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nieortodoksyjna. Czy to duzo? Môwilismy juz, ze z natury rzeczy model 
ten cechowat (cechuje) minimalizm celôw. Wedlug nich trzeba go oceniac. 

Model trzeci — w powojennej rzeczywistosci jest nieomal niewido-
czny. W zasiçgu ogamiaj^cego i kontroluj^cego wszystkie dziedziny 
zycia spolecznego i gospodarczego panstwa rozwijanie „pracy organi-
cznej" wedlug wzorôw z zaboru pruskiego zdawalo sic byc niemozliwe. 
Miejsce wiçc bylo tylko na pierwszy i drugi model, zreszt^ w zyciu nie 
byly to modèle tak przeciwstawne. Zachodzily wymiany ludzi... Les 
extrêmes se touchent. Jak jednak zakwalifikowac spoleczn^ dzialalnosc 
Kosciola, Piymasa Tysi^clecia, ktôrego wptyw na te dzieje nie budzi 
w^tpliwosci? W ramach przeanalizowanych modeli sic nie miesci. 
Czego rezultatem jest ta szczegôlna pozycja Kosciola w naszym kraju, 
zachowanie indywidualnego rolnictwa, niezaleznosc srodowisk twôr-
czych? 

W oddziatywaniu Prymasa Stefana Wyszynskiego i Kosciola po-
wazn^ rolç odgrywaly wielkie zgromadzenia religijne — uroczystosci 
millenijne we wszystkich diecezjach, peregrynacje kopii obrazu 
M. B. Czçstochowskiej, ruch pielgrzymkowy na Jasn^ Gôrç zwi^any 
z kultem maryjnym. Poza wymiarem religijnym zgromadzenia te budzily 
poczucie wspôlnoty wokôl podstawowych wartosci chrzescijanskich 
i narodowych, ptyn^cej st^d sily do przeciwstawienia sic rôznym 
presjom i pokusom. Prymas podkreslal, ze w zdezintegrowanym spole-
czenstwie i religia nie moze sic owocnie rozwijac, dlatego walka 
o poczucie wiçzi narodowych jest takze zadaniem Kosciola. W swych 
licznych wyst^pieniach staral sic wpajac podstawowe wartosci, obo-
wiqzki religijne i narodowe, unikaj^c demagogii i przestrzegaj^c przed 
ni^. W momentach kryzysowych usilowal wplywac tonuj^co na nastroje 
spoleczne. Podejrzenia o chçc potçgowania fali napiçc byly falszywe. 
W ôwczesnych warunkach poza oficjaln^ propagande jedynie Prymas 
i niektôrzy biskupi byli w stanie otwarcie wypowiadac sic na tematy 
publiczne, choc budzilo to irytacjç wladz i szykany. Reakcja na takie 
zachowanie szeregowego ksiçdza bywala brutalna. Kazania Prymasa 
przekazywane w tysi^cach maszynopisowych egzemplarzy z r^k do r^k, 
przez dlugie lata spelnialy funkcje, ktôre pôzniej pelnic zaczçly wy-
dawnictwa pozacenzuralne, tzw. drugiego obiegu. 

Trudno przecenic wplyw wspomnianej dzialalnosci na ksztattowa-
nie postaw i opinii publicznej, z ktôr§ i wladze nolens volens w jakims 
zakresie musialy sic liczyc. Na wagç tej opinii tak dla wladz, jak 
i spoleczenstwa zwracal Prymas Wyszynski szczegôln^ uwagç. Proroczo 
glosil: Nie ma bodaj wiçkszego nieszczçscia dla ludzi sprawujqcych wladzç, 
jak niemoznosc poznania w sposôb spokojny i odwazny, co myslq obywa-
tafe[...] nie ma wiçkszego nieszczçscia dla Narodu, jak spoleczenstwo 
zastraszone, milczqce, niezdolne do wyznania prawdy" Qaosciôl sw. Alek-
sandra w Warszawie, 9 wrzesnia 1973 r.). Trudno jednak nie dostrzec 
rôwniez, ze brak szerokiego i czynnego udziahi ludzi wierz^cych w zyciu 
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spolecznym, a takze koscielnym, spowodowany ôwczesnymi warun-
kami, pozbawil narôd w okresie przesilenia 1980-1981 przywôdcôw, 
ktôrzy kieruj^c sic wskazaniami katolickiej nauki spotecznej mogliby 
wplywac na rozwôj wydarzen odwaznie i rozwaznie zarazem. Takze 
z punktu widzenia wladzy niekorzystnie to odbito sic na wydarzeniach : 
Nie ma bowiem obawy, ze Kosciôt naduzyje wolnosci opinii dla przewrotow 
spotecznych (cyt. wyzej kîizanie). 

Sytuacja obecna jest odmienna. Wielkie rzesze spoleczne przestaly 
byc nieme, zdolne s^ „do wyznania prawdy", do czynnego udzialu 
w zyciu spotecznym, oczekujq od wladz publicznych stworzenia i rozsze-
rzenia mozliwosci legalnego dziatania, niezaleznego od partii politycznych 
(Komunikat z 213 Konferencji Plenamej Episkopatu Polski — Jasna 
Gôra, 1 i 2 maj 1986 r., o koniecznosci stworzenia rzeczywistej mozliwosci 
korzystania z konstytucyjnego prawa do zrzeszania môwi komunikat 
z 215 Konferencji). Podejmowane s^ liczne inicjatywy, rôznorodne 
zespoly dyskusyjne. W ramach Kosciola szczegôlne miejsce zajmuj^ 
duszpasterstwa srodowiskowe: rolnikôw, ludzi pracy, twôrcôw, akade-
mickie... Wladze wkladaj^ glowç w piasek, trochç burcz^, staraj^ sic 
jako namiastkç oktrojowac rozmaite rady i komitety. Gdy ks. Alojzy 
Orszulik w opublikowanym w „Pismie Ogôlnym Biura Prasowego 
Episkopatu" (nr 44/86) artykule pt. „Wiemi wobec porz^dku docze-
snego" przedstawil soborowq naukç oraz regulacje nowego Kodeksu 
Prawa Kanonicznego dotycz^ce prawa do stowarzyszania sic — stwier-
dzaj^c, ze wynika ono z prawa naturalnego, ze wszyscy ludzie majqprawo 
do zakiadania stowarzyszen odpowiadajqcych ich prawdziwemu dobru, 
cenzura uniemozliwila najpierw druk tego tekstu w „Tygodniku Po-
wszechnym" i w „Gosciu Niedzielnym" — nastçpnie zwalniaj^c go 
czçsciowo. Dopatrzyla sic w nim znamion przestçpstwa, i to oczywi-
stych. Nie tu miejsce na opisywanie dalszych dziejôw tego sponi. Warto 
natomiast przytoczyc konkluzjç tego artykulu: W sytuacji, gdy kraj nasz 
wymaga zmobilizowania wszystkich sil spotecznych dla przezwyciçzenia 
wielorakich kryzysôw, powstanie w ramach diecezji katolickich stowarzy
szen pracowniczych, rolnikôw, katolickich stowarzyszen mtodziezowych 
i studenckich, stworzyloby nowq szansç stuzqcq szeroko pojçtemu porozu-
mieniu narodowemu i uktadaniu stosunkôw miçdzy wladzq a spoteczen-
stwem oraz miçdzy Kosciotem a Panstwem. 

Szansç rozwijania oddolnego rôznorodnych inicjatyw spolecznych, 
kulturalnych, gospodarczych, bez prôb odgômego dyrygowania tak ze 
strony wladzy, jak i tzw. osrodkôw opozycyjnych, powinni dojrzec takze 
ludzie wladzy. Pôjscie tak^ drog^ blisk^ trzeciemu modelowi z przelomu 
wiekôw, szansa pokojowego ksztaltowania, wzbogacania naszej rzeczy-
wistosci, to szansa unikniçcia nowego wybuchu i zwi^zanego z tym 
ryzyka. 

Wieslaw CHRZANOWSKI 
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Pawel Hertz 

WYCZUCIE PEZEMIAN... 

28 grudnia 1985 roku, po ciçzkiej chorobie, ktôr^ znosit z wielk^ 
cierpliwosci^ i pokor^, zmarl w Warszawie, w szpitalu, Henryk 
Krzeczkowski, pisarz, tlumacz, dlugoletni wspôlpracownik, a w latach 
ostatnich czlonek zespolu redakcyjnego „Tygodnika Powszechnego". 
Dzialalnosc pisarsk^, w tym takze przektadow^, podj^J juz jako 
czlowiek dojrzaly. Debiutowal tlumaczeniem esejôw Williama Haz-
litta w roku 1954. Zawôd pisarski byl dla niego raczej czyms wtôrnym, 
stanowil jak gdyby utworzone pod wptywem okolicznosci naturalne 
ujscie dla jego sklonnosci i zdolnosci do rozmyslania i medytowania 
o istocie rzeczy ludzkich. Zarazem byl obdarzony swiadomosci^, ze 
choc wiele dano nam wiedziec, a niejedno mozemy zdziatac sami, 
nasza wiedza nigdy nie jest zupelna, a nasze dzialanie zawsze bçdzie 
ograniczone. Z tym wszystkim ozywialo go poczucie obowi^zku, jaki 
w swoim przekonaniu mial do spelnienia wobec Boga i ludzi, wobec 
innych i wobec siebie. Posrôd licznych darôw, ktôre otrzymal, nalezy 
wyrôznic dar przekazywania mysli i rozwazah w bezposredniej 
rozmowie z ludzmi; to, co môwil, przyjçte lub odrzucone przez 
innych^ stawato sic nieraz zaczynem waznych prac dla jego rozmôw-
côw. Ow dar poswiadczaj^ niemal wszystkie o nim wspomnienia 
ogtoszone po jego smierci rôwniez w tych czasopismach, z ktôrymi 
nigdy nie wspôlpracowal, przez ludzi, z ktôrymi czçsto rozmawial. 

Wiele zawdziçczam czterdzîestoletnim blisko rozmowom z Krze-
czkowskim. Prowadzilismy je w rozmaitych okolicznosciach naszych 
zywotôw i posrôd zmiennych wydarzen otaczaj^cego nas swiata, 
rozjasniaj^c nasze ciemnosci i dopomagaj^c sobie w lepszym rozez-
naniu tego, co nas otacza. Wiele to, czy malo, orzec moze ten, ktôremu 
dano znalezc swojego rozmôwcç. Choc pojmowalismy podobnie 
rzeczy tego swiata, w niejednym rôznilismy sic. Bylismy wobec siebie 
tolerancyjni i liberalni, co oznaczalo, ze nie godzac sic z tym, co môwit 
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drugi, przyznawalismy mu prawo pozostania przy jego zdaniu. 
Môwilismy: „Jezeli bçdziemy bardzo dlugo rozmawiali z dobr^ wol^ 
i w dobrej wierze, zawsze cos z tego wyniknie" i w rzeczy samej na 
przestrzeni tych kilkudziesiçciu lat niejedna z wykonanych przez nas 
prac miala za podstawç te wtasnie rozmowy. 

Kieruj^c sic nade wszystko swoj^ wyborn^ znajomosci^ jçzyka 
angielskiego, Krzeczkowski rozpocz^t pôzn^ drogç literack^ od 
dzialalnosci na obszarze tej tradycji kulturalnej, ktôra byta mu 
najblizsza. O jego upodobaniu, jakie znajdowat w kulturze, literaturze 
i cywilizacji anglosaskiej, rozstrzygnçly zapewne jego wlasne pogl^dy 
i usposobienie duchowe. Myslç, ze cenil ich organicznosc, a nawet 
pewien fundamentalizm, ich realizm, ich zakorzenienie w podstawach 
kultury ogôlnoludzkiej, najdoskonalej ksztaltuj^cej sic w przeszlo-
sciach zydowskiej, greckiej, rzymskiej, stanowi^cych dziejowe ele-
menty ponadhistorycznie pojmowanej rzeczywistosci chrzescijan-
skiej. 

Z owych zainteresowan wziçla sic tez jego ciekawosc Ameryki, 
w ktôrej krylo sic moze w jakiejs mierze przekonanie, ze slynna, 
w przysziosc rzutowana paralela Tocqueville'a, w ktôrej mowa 
o rozstrzygaj^cym znaczeniu dwôch mocarstw, Rosji i Ameryki 
— okazala sic rzeczywistosci^. Jedno z tych mocarstw poznal z osobi-
stego doswiadczenia i studiôw wlasnych, ktôrymi je uzupelnil. Staral 
sic wiçc rozeznac istotç drugiego, a sposobem ku temu bylo poznanie 
literatury. Czytal wiçc wiele, a te lektury znalazly swoje krytyczne 
odzwierciedlenie zarôwno w konsultacjach, ktôrych przez wiele lat 
udzielal w zakresie literatury amerykanskiej jednemu z wydawnictw, 
jak w sprawozdaniach z jej biezacych polskich tiumaczen, ktôre 
oglaszat rôwniez przez lat wiele w „Roczniku Literackim". Mozna 
z nich wnioskowac, co go w literaturze amerykanskiej zajmowalo, 
czego w niej szukal, a co znalazl, co traktowal jako istotne, a co 
stanowilo w jego mniemaniu jedynie modny wyraz podkultury tego 
kontynentu. Przewa:jnie rôznil sic w swoich ocenach z wiçkszosci^ 
zdah wypowiadanych w tej materii przez innych, inaczej bowiem niz 
oni pojmowal nie tyle literaturç, ile to, co o niej i jej wartosciach 
stanowi. 

W pozostawionych przez niego papierach znalazto sic sto szesc-
dziesi^t dziewiçc stron maszynopisu ksiçzki o Marku Twainie. Przy-
pomnialy mi, ze Krzeczkowski môwil mi przed wielu laty o zamiarze 
napisania zwiçzlej biografii tego pisarza. Bylo to dla mnie wtedy 
nieco zaskakujace, znalem bowiem dwie ksiçzki Twaina: Przygody 
Hucka i Przygody Tomka Sawyera, czytalem je w latach chlopiçcych, 
a pôzniej traktowalem jako dziela nalez^ce do kanonu literatury 
mlodziezowej i nie ponadto. Myslç, ze sic mylilem. W tym mniemaniu 
utwierdzila mnie zarôwno lektura pierwszych osmiu rozdzialôw 
nieukonczonej przez Krzeczkowskiego biografii pisarza, jak to, co 
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o jego znaczeniu czytam w krôtkiej do niej przedmowie. Krzeczkow-
ski znaczenie to upatrywal w nim wlasnie jako w autorze tych dwôch 
ksi^zek. Powiada, ze Huckleberry Finn i Tom Sawyer znalezli sic 
w krçgu naszej tradycji kulturalnej w kompanii Achillesa i Patrokla, 
pana Pickwicka i Sama Wellera, Rafala Olbromskiego i Krzysztofa 
Cedry[...] Jezeli powszechnq populamosc zawdziçczajq temu, ze rozpoz-
najemy w nich materiç wspôlnq wszystkim ludziom, to w nie mniejszym 
stopniu o ich atrakcyjnosci stanowi to, ze w ich perypetiach odczytujemy 
sens jednego z przetomowych epizodôw historii narodu amerykanskiego, 
ze dylematy, ktôre musieli rozwiqzywac, byiy wyborami, przed ktôrymi 
stal kazdy Amerykanin tamtych czasôw, i co wazniejsze, ze problemy te 
sq nadal otwarte i ich aspekt moralny zachowal swôj sens nie tylko dla 
mieszkancôw drugiejpôlkuli. Dzielenie historii na okresyjest czynnosciq 
w duzym stopniu dowolnq, miarkowanq stanem naszej wiedzy history-
cznej. Trafniejsze, bo dyktowane instynktem, bywa przyznawanie po-
szczegôlnym momentom historycznym znaczenia przelomowego. Kie-
rujemy sic przy tym wyczuciem przemian zachodzqcych w swiadomosci 
ludzkiej, a co za tym idzie, w stosunkach miçdzy ludzmi. Te slowa nie 
tylko charakteryzuj^ zamierzone i nieukohczone dzielo, lecz rzucaj^ 
takze swiatlo na kierunek niysli ich autora. Znajduje tu nade wszystko 
wyraz przekonanie, ze o wartosci dziela literackiego rozstrzyga nie 
tylko trafnosc i umiejçtnosc rozwi^zania zadan stawianych przez to 
wszystko, czemu moze sprostac talent i artyzm pisz^cego, lecz zdol-
nosc autora do nadania swojemu dzielu nadrzçdnego wymiaru 
moralnego, ktôry trwa ponad zmiennymi losami literackiej mody. 

Trudno orzec na podstawie niespelna trzeciej czçsci zamierzonej 
calosci, ktôra miala obj^c z gôr^ dwadziescia arkuszy druku, czy 
ksi^zka stala by sic rewelacj^ w amerykanistyce polskiej, i muszç 
przyznac, ze nie przypuszczam, aby to mial na celu jej autor. Myslç, 
ze positkuj^c sic przykladem Twaina, chcial w paradoksalny sposôb 
unaocznic wagç owego aspektu moralnego, ktôry nadaje rzeczywist^ 
godnosc dzielu, przenoszqc je jak gdyby ze stronic podrçcznika 
historii literatury w zywy nurt dziejôw czlowieczych. Takie przekona
nie wynioslem w kazdym razie z lektury tego maszynopisu ; dwa 
pierwsze jego rozdzialy, po poddaniu ich nieznacznej tylko korekcie 
stylistycznej i interpunkcyjnej, ktôr^ autor sam by wykonal, przygo-
towuj^c rzecz do druku, zamieszczam tu dla upamiçtnienia zmartego 
pisarza. 

Pawel HERTZ 

94 



Henryk Krzeczkowski 

MARK TWAIN 

Prehistoria 

Ojciec Marka Twaina, sçdzia John Marshall Clemens, urodzil sic 
w roku 1798, pod koniec stulecia, ktôre pamiçtalo Ludwika XIV 
i Piotra Wielkiego, a takze przynioslo rewolucjç francusk^, rozbiory 
Polski i powstanie Stanôw Zjednoczonych Ameryki. To ostatnie 
wydarzenie okreslit historyk amerykanski Vernon L. Parrington jako 
jeden z pierwszych owocôw krôtkowzrocznosci imperializmu. Byla 
bowiem Ameryka lojalna dziçki sentymentalnemu przywiqzaniu do 
starego kraju. Jak dtugo nie naruszono jej zwyczajowych i tradycyjnych 
praw, mieszkancy kolonii gotowi byli wiwatowac na czesc krôla Jerzego. 
Z chwilq jednak, kiedy zmuszano ich do wyboru miçdzy lojalnosciq, 
a wlasnym interesem, miçdzy sentymentami a zyskiem, wiadomo byio 
z gôry, Jakiego dokonajq wyboru [...]. Ostatnie wiçzy z Angliq zostaly 
zerwane. 

Poprzedzil jednak to zerwanie procès stopniowego wyobcowania 
sic zamorskich Brytyjczykôw. Zachowali wizjç macierzy, ktôra juz 
niewiele miala wspôlnego z rzeczywistosci^, i kiedy ust^pienie pier-
wszego prezydenta Stanôw Zjednoczonych, Jerzego Waszyngtona, na 
rok przed przyjsciem na swiat Johna Marshalla Clemensa, zakonczylo 
procès amerykahskiej rewolucji, Amerykanie stançli przed dylema-
tem wymagaj^cym natychmiastowego rozwi^zania. Tak prosta i tak 
szczçsliwa sytuacja historycznej niewinnosci, ktôrej Ameryce zazdro-
scil Goethe, byla zludzeniem. Trzeba bylo wybierac miçdzy rol^ 
„szlachetnego dzikusa", ucielesniaj^cego idealy rewolucji francu-
skiej, i niewdziçczn^ misj^ groznego parweniusza, ktôry narzuca 
SW0J4 wolç odchodz^cemu, lecz piçknemu i m^dremu swiatu. Twôrcç 
literatury amerykanskiej, Marka Twaina, syna Johna Clemensa, 
problem ten drçczyl przez cale zycie. Gdy polityczna racja stanu 
i wewnçtrzna potrzeba nakazywaly podkreslac swoj^ innosc, istniata 
szczegôlnie silnie odczuwana przez artystç glçbsza koniecznosc 
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utozsamienia sic z kultur^ srôdziemnomorsk^, ogniwem zas w tym 
tancuchu tradycji by}a wlasnie Anglia. 

Kiedy Bernard Berenson, jeden z m^drzejszych Amerykanôw 
swiezego dziewiçtnastowiecznego chowu, zastanawial sic nad drog^ 
przebyt^ przez swoj^ ojczyznç, dostrzegJ w Tomku i Hucku, 
„w dwôch urwisach czysto brytyjskiego pochodzenia", a juz tak 
bardzo amerykanskich, symbol przemian, ktôre w niespelna sto lat 
zaszly w swiadomosci amerykanskiej. Na pozôr z brytyjsk^ przeszto-
sci^ nie t^czylo tych chlopaczkôw nie poza pochodzeniem, lecz 
pochodzenie — jak tego dowodz^ perypetie z genealogi^, z ktôrymi 
Mark Twain do konca zycia nie umial sobie poradzic — bylo bardzo 
waznym elementem ,tej swiadomosci. 

Z wtasciw^ zdecydowanemu egalitaryscie pogard^ dla wszelkich 
przywilejôw dziedzicznych môwil o geneaologiach. W egzemplarzu 
Zywota cezarôw Swetoniusza, z ktôrym sic nie rozstawal, na margine-
sie wzmianki o b r a d e stryjecznym cesarza Domicjana, niejakim 
Flawiuszu Clemensie, „powszechnie pogardzanym z powodu nierôb-
stwa", zanotowal: Od niego zaczyna sic nasz rôd; miejmy nadziejç, ze 
zakonczenie bçdzie inné. Twierdzil, ze nie interesuje sic swoim rodo-
wodem : Jak dtugo zyla moja matka, do niej odsytalem ciekawych, bo 
pieczolowicie pielçgnowala nasze drzewo geneaologiczne, a wzorowa-
nemu na ojcu bohaterowi nie opublikowanego opowiadania ktadzie 
w usta skargç na koniecznosc ci^glego wystçpowania w roli potomka: 
Do diabla z wszystkimi przodkami! — woia 6w bohater i marzy tylko 
o tym, aby spoczqc wreszcie w grobie i samemu zostac przodkiem. 

Wypowiedziom republikanina i demokraty wtôrowaly inné, 
powtarzane zartobliwie, z przymruzeniem oka, a przeciez swiadcz^ce 
o jakze ludzkiej slabosci. W Autobiografli relacjonuje rodzinne prze-
kazy o Clemensach, ktôrzy byli piratami i handlarzami niewolnikôw 
za panowania Elzbiety. Nieprzynosi im to ujmy — dodaje — zajmowali 
sic bowiem tym samym, co Drake i Hawkins, i inni. Byl to podôwczas 
zawôd szanowany i nawet monarchowie wchodzili do spôtki... Potemjak 
gtosi tradycja, jeden z moich protoplastôw byl ambasadorem Jakuba I 
czy tez Karola I na dworze hiszpanskim, oienil sic tam i rozgrzat krew 
w naszych zylach domieszkq krwi hiszpanskiej. I w legendzie rodzinnej 
Jiguruje jeszcze jeden Clemens, ktôry pomagal skazac na smierc Karola. 

Ten przodek przydal sic Twainowi podczas pobytu w Berlinie, 
gdzie ambasador amerykanski podejmowal go w swojej rezydencji 
obiadem, na ktôrym byl tez minister, hrabia S. Byl to arystokrata 
z rodu starozytnego i slawnego — pisze Twain — chcialem wiçc i ja 
wtrqcic slowo o moich przodkach, aie nie wyciqgajqc ich za uszy z grobu, 
a tu wciqz jak na zlosc nie bylo okazji, zeby wspomniec o nich od 
niechcenia... Mam wrazenie, ze podobne trudnosci przezywal ambasador 
Phelps... Wreszcie po obiedzie powiedzialem sobie, ze sprôbujf. Phelps 
oprowadzal nas po salonie, pokazujqc obrazy, az zatrzymal sic przed 
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starym, nieporadnym sztychem, przedstawiajqcym scenç sqdu nad 
Karolem I. Byta tam piramida sçdziôw w purytanskich kapeluszach 
z zagiçtymi rondami, a nizej, przy stole, siedzieli trzej sekretarze bez 
nakryc giowy. Pan Phelps wskazal na jednego z sekretarzy i rzekl 
z triumfujqcq obojçtnosciq: 

— Oto môj przodek. 
A ja wtedy tknqtem palcem w jednego z sçdziôw i zareplikowalem 

z przewrotnym spokojem: 
— 7b zasjest môj przodek. Co zresztq nie ma wiçkszego znaczenia, 

jako ze mam jeszcze innych. 
Biografowie Twaina ustalili, ze angielscy Clemensowie, wywo-

dz^cy sic od owego sçdziego trybunalu, rzeczywiscie istnieli, i ze ich 
potomkowie wywçdrowali do Ameryki. Nie udalo sic natomiast 
ustanowic zwi^zku miçdzy nimi i wytropionymi historycznymi 
przodkami Marka Twaina, podobnie jak nie potrafiono uwierzytelnic 
jego rzekomo arystokratycznych koligacji po k^dzieli. Matka pisarza, 
Jane, byla z domu Lampton. Amerykanscy Lamptonowie uwazali sic 
za krewnych Lambtonôw, hrabiôw Durham, i raz po raz jakis Lam
pton dochodzil swoich praw do tytulu. Twainowi posluzylo to za 
kanwç zabawnej humoreski o Amerykanskim pretendencie. 

Za tym zartobliwym stosunkiem do mitologii rodzinnej kryla sic 
sprawa trudniejsza, bardzo istotna dla zrozumienia twôrczych osi^-
gniçc i klçsk pisarza oraz owej dwutorowosci w jego mysleniu, ktôra 
przemienita zywiotowo optymistycznego Amerykanina w pesymistç 
pow^tpiewaj^cego o sensie zycia. Bezposredni przodkowie Twaina 
— mimo iz nie udalo sic odnalezc ogniwa l^cz^cego ich z angielsk^ 
przeszlosci^ — tkwili w niej nie tylko przez kultywowane purytanskie 
dziedzictwo, aie takze przez poczucie zdeklasowania. Wçdrôwka 
Clemensôw na Zachôd byta przede wszystkim prôb^ odzyskania 
utraconej pozycji spolecznej, mitycznej swietnosci rodu, ktôra Joh-
nowi Clemensowi nakazywala pamiçtac o swojej „lepszosci", jego 
synôw zas, Oriona i Samuela, raz po raz sprowadzata na manowce 
w^tpliwych przedsiçwziçc. CaJe zycia Samuela Clemensa — Marka 
Twaina — bylo uporczyw^ walk^ o utrzymanie sic na twardym 
gruncie rzeczywistosci. 

Dziadek pisarza, rôwniez Samuel, byl zamoznym farmerem 
w Wirginii. Rodzinna legenda glosila, ze „lubi} pisac wiersze", 
natomiast o jego przedsiçbiorczosci zdaj^ sic swiadczyc przenosiny 
w 1803 roku na ôwczesne kresy, nad rzekç Ohio, zapewne w nadziei 
powiçkszenia maj^tku. Plany te jednak przekreslila tragiczna smierc, 
ktôr^ z zastyszanych opowiesci relacjonowal w wiele lat pôzniej 
Orion Clemens, starszy brat Marka Twaina: Gdy (John Marshall 
Clemens) mial lat siedem, pewnego dnia jego ojciec, Samuel Clemens, 
wyjechat konno o swicie z domu i nie pocalowal na poiegnanie syna; 
ktôry bardzo sic przejql tym niezwyczajnym zapomnieniem. Pan Clemens 
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wybrat sic do sqsiada, aby pomôc przy stawianiu domu. Belka, ktôrq 
spychat do pochylni, wyslizgnçta mu sic z rqk iprzygniotta go do pniaka, 
zabijajqc na miejscu. Ofiara kresowej pomocy dobros^siedzkiej osie-
rocila piçcioro dzieci. Wdowa po Samuelu wkrôtce wyszia powtôrnie 
za rn^z. Zgodnie z ôwczesnymi zwyczajami ojczym skrupulatnie 
spisywal wydatki na utrzymanie i wychowanie pasierbôw i z czasem 
wystawil rachunek najstarszemu z rodzenstwa. W papierach Marka 
Twaina zachowat sic plik pozôlklych dokumentôw — byly to wlasnie 
owe rachunki, uregulowane przez ojca pisarza po dojsciu do 
pelnoletnosci i po przeprowadzeniu podzialu spadku. Johnowi 
Marshallowi przypadlo troje niewolnikôw murzynskich oraz maho-
niowy kredens, ktôry towarzyszyl potem Clemensom w ich wçdrôw-
kach jako przypomnienie dawnych, swietniejszych czasôw. Pozostal 
po ojcu jeszcze jeden wazny dokument, sporz^dzony w 1822 roku, 
z ktôrego wynika, ze „John Marshall Clemens przedlozyl swiadectwo 
wystawione przez* s^d hrabstwa Adair, stwierdzaj^ce, iz jest on 
mlodziencem przyzwoitym, uczciwym i dobrze ulozonym. Po szcze-
gôlowym zbadaniu jego wiedzy prawniczej uznalismy, ze posiada 
odpowiednie kwalifikacje do uprawiania swojego zawodu". 

Studia prawnicze, czyli po prostu rok nauki u miejscowego 
adwokata, byly nie lada osi^gniçciem dla Johna Marshalla. Zdany na 
wlasne sily, musi od czternastego roku zycia zarabiac na utrzymanie 
i troszczyc sic o rodzenstwo. 

Zapewne juz wtedy, gdy na barki podrostka spadly ciçzkie 
obowi^zki, zalçglo sic w jego charakterze to rozgoryczenie, ktôrego 
zewnçtrznym wyrazem byla oschlosc w stosunkach z ludzmi, nawet 
z najblizsz^ rodzin^. Mark Twain zapamiçtal z domu rodzicielskiego 
tylko jeden pocalunek, kiedy jego ojciec na lozu smierci pocalowal 
SWOJ4 jedynaczkç. I juz wtedy, w pierwszych latach przedwczesnej 
samodzielnosci, John Clemens musial rozpocz^c seriç niefortunnych 
prôb zdobycia godniejszego miejsca w hierarchii spolecznej i zapew-
nienia dostatku swoim potomkom. Dla wyrzuconego z siodla farmera 
zawôd prawniczy byl ucieczk^ przed zdeklasowaniem, lecz widocznie 
Johnowi Marshallowi braklo zalet czy przywar niezbçdnych do 
zrobienia kariery w tym fachu. ^ 

Na podstawie swiadectw wspôlczesnych, Dixon Wecter, skru-
pulatny badacz dziedzictwa Marka Twaina, nakreslil sylwetkç ojca 
pisarza. Wysoki, szczuply, o przenikliwym spojrzeniu, nigdy sic nie 
smial, a nawet lekki usmiech rzadko pojawial sic na jego twarzy. 
Z usposobienia sklonny do irytacji, trzymal swôj tempérament 
w ryzach i kl^l tylko w przypadkach najwiçkszego gniewu. Byl 
fanatycznie uczciwy. Purytanska moralnosc, ktôr^ wyznawal, choc 
trzymal sic z daleka od wszelkich kosciolôw i wyznah, okreslala jego 
stosunek do bliznich. W pôzniejszych latach uchodzil za agnostyka 
i wolnomysliciela; byl w rzeczy samej wychowankiem radykalnej 
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okolicy, w ktôrej najpoczytniejszym autorem byl Tom Paine. Tylko 
niezwykly zbieg okolicznosci môgl spowodowac, ze wyszla za niego 
Jane Lampton, o ktôrej jej syn Orion pisaî, iz slynçla z zywego 
temperamentu i urody... Zgodnie z obyczajem panujqcym w Kentucky 
i Tennesee, w okresie od Bozego Narodzenia do Nowego Roku jezdzila 
konno od domu do domu, gdzie przy muzyce jednego lub dwôch skrzyp-
kôw tanczono przez calq noc, trochç spano, zjadano sniadanie, po czym 
przenoszono sic do innego domu, aby tanczyc przez caly dzien. Do konca 
zycia uwazala, ze taniecjest rozrywkq niewinnq i zdrowq. Jeszcze na rok 
przed smierciq chçtnie popisywata sic piçknymi krokami i zgrabnymi 
ruchami, ktôrych wyuczyla sic w mtodosci. Côz moglo j ^ sktonic do 
wyjscia za m^z za powsci^gliwego Johna Marshalla Clemensa? 
Podobno romantyczny przypadek. 

Jane poznala mlodego praktykanta prawniczego w biurze 
swojego krewnego. Dalszy bieg rzeczy opisal jako legendç rodzinn^ 
Mark Twain w liscie do swojego przyjaciela Howellsa w roku 1886: 

Niedawno wyszedl na jaw romans bardzo osobliwy i wzruszajqcy. 
Przeczytaj i nie wspominaj o tym nikomu. Ubiegtej jesieni mojej starej 
matce — miala wtedy osiemdziesiqt dwa lata — przyszto do glowy wziqc 
udziat w spotkaniu starych osadnikôw z doliny-Mississippi, ktôre miato 
odbyc sic w miescie lowa. Moja bratowa byia zdumiona; oponowala, 
ttumaczqc, ze podrôz bçdzie mçczqca i trudna, ze matka moze jej nie 
przetrzymac, i prôbowala dowiedziec sic, na czym ma polegac atrakcja 
zetknifcia sic z takq gromadq ludzi. Aie moja matka zawziçla sic 
i w koncu postawila na swoim. Przez calq drogç byla jak odmlodzona; 
podniecona, wyczekujqca, peina nadziei. Dotarly wreszcie do miasta, 
zatrzymaly sic w hotelu. Moja matka podeszla natychmiast do kantorka 
i zapytala: 

— Czy jest doktor Barret z Saint Louis? 
— Nie ma go. Byl, aie dzis rano wrôcil do Saint Louis. 
— Czy jeszcze przyjedzie? 
— Nie. 
— Wracajmy — powiedziala. Natychmiast ruszyly z powrotem do 

Koekuk. Przez wiele dni siedziala zamyslona i milczqca, co jej sic nigdy 
dotqd nie zdarzalo. Wreszcie pewnego dnia rzekla: 

— Zdradz^ ci tajemnicf. Gdy mialam lat osiemnascie, mlody 
student medycyny nazwiskiem Barret mieszkfil w Columbii (Kentucky), 
osiemnascie mil od nas. Przyjezdzal do mnie w odwiedziny. Trwalo ta 
przez pewien czas. Kochalam go z calego serca i wiedzialam, ze od-
wzajemnia moje uczucia, chociaz nigdy o tym nie môwilismy. Byl bardzo 
niesmialy, nie zdobylby sic na to, by mi o tym powiedziec. Wszyscy 
przypuszczali, ze jestesmy zarçczeni — uwazano to za rzecz oczywistq 
— aie nie bylismy zarçczeni. 

Pewnego razu urzqdzano w pobliskim miasteczku zabawç. Barret 
w liscie do mojego wuja zwierzyt sic ze swoich uczuc, prosilgo, zeby mnie 
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zawiôzt na zabawç i pozwolit jemu odwiezc mnie do domu, a on 
wykorzysta tç okazjç, aby mi sic oswiadczyc. Wuj, zamiast spetnic prosbç 
nie wspominajqc o niczym, przeczytat mi list Barretta. Oczywiscie nie 
mogtam juz pojechac na zabawç. Barret opuscil nasze strony, aja, zeby 
ukrôcic plotki, a takze aby pokazac, ze mi na nim nie zalezy, nie myslqc 
wiele wysztam za pierwszego lepszego. 

Dwudziestoletnia wôwczas Jane byla o piçc lat mlodsza od mçza. 
W jej rodzinie bardziej rzeczywista od koligacji z arystokratycznymi 
Durhamami byta niedawna przeszlosc osadnikôw amerykahskich. Od 
swojej prababki, Jane Montgomery, Orion Clemens styszal opowiesc, 
ktôr^ przekazalj rôwniez historycy stanu Kentucky. Jane byla jeszcze 
mlod^ pann^ i mieszkala wraz z rodzin^ w osadzie zlozonej z czterech 
bierwionowych chat postawionych w glçbi puszczy. Pewnej nocy 
roku 1780, gdy stopnialy sniegi po pamiçtnej w tych stronach ciçzkiej 
zimie, Indianie otoczyli ehaty. Ojciec Jaiie wyszedl o swicie z domu 
ze swoim murzynskim stuz^cym. Indianie obu zabili na miejscu. 
Glowa Murzyna znalazla sic na progu. Jane skoczyla do drzwi, 
zepchnçla glowç, zatrzasnçla drzwi i zawolala, aby jej podano 
strzelbç. Jej dwunastoletnia siostrzyczka wydostala sic przez komin 
i pobiegta zaalarmowac oddalon^ o kilka kilometrôw s^siedni^ osadç, 
sk^d postano po odsiecz do fortu. Indianie, slysz^c prawdopodobnie, 
jak Jane wola o strzelbç, nie prôbowali wedrzec sic do chaty. Wlamali 
sic jednak do s^siedniego domu, zabili brata Jane, porwali jego zonç 
i kilka innych osôb tam przebywaj^cych. Poscig dopadl Indian, wybil 
ich do nogi i uwolnil jehcôw. 

Po swojej dzielnej babce Jane Lampion odziedziczyta tempéra
ment i impulsywnosc. Z domu wyniosla znakomite maniery. Natura 
obdarzyla j ^ wielk^ urod^. Dzis juz trudno wyobrazic sobie te 
wytworne, piçkne panny z kresowej gluszy, zelazn^ rçk^ sprawuj^ce 
rz^dy w domu, wyrozumiale, peine zyciowej m^drosci i poczucia 
obowi^zku. Nam przypominaj^ kresowe panny Sienkiewicza, aie dla 
wspôlczesnych biografôw Twaina s^ niezrozumialym fenomenem. 
A przeciez tym wlasnie cnotom nalezy chyba przypisac przyktadne 
pozycie rodzicôw Marka Twaina, ludzi o tak rozbieznych usposobie-
niach [...]. 

W poszukiwaniu lepszych warunkôw mloda para wkrôtce po 
slubie ruszyla w drogç. Malzonkowie dysponowali bardzo skromnymi 
zasobami. Wywodzili sic z drobych, kresowych wlascicieli niewolni-
kôw; Jane wniosta w posagu dwôch lub trzech niewolnikôw, razem 
wiçc mieli ich po slubie szescioro i maly kawalek ziemi. Niezbyt 
pomyslne otwieralo to perspektywy i juz wkrôtce John Marshall 
przeniôsl sic dalej, do Jamestown, stolicy nowo powstalego hrabstwa 
Fentress w stanie Tennessee. 

Tu w roku 1825 urodzil sic pierwszy syn, Orion, i tu w ci^gu kilku 
lat przyszlo na swiat czworo dzieci. John Clemens zajql sic praktyk^. 
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s^dow^, ktôra, co prawda, nie przynosila wiçkszych dochodôw, lecz 
stwarzala mu pewn^ pozycjç towarzysk^. S^siedzi aprobowali j ^ 
z szacunkiem, aie i z przek^sem, dziwi^c sic strojowi ziemianina 
z Wirginii, John Clemens nie mial bowiem zamiaru zrezygnowac 
z niebieskiego fraczka z miedzianymi guzikami, zwlaszcza z ambicji, 
ktôra kazala mu wystawic pierwszy w tej miejscowosci murowany 
i tynkowany dom z wprawionymi w okna prawdziwymi, szklanymi 
szybami. 

Na przelomie lat dwudziestych i trzydziestych sçdzia Clemens 
dokonal najwiçkszej inwestycji swojego zycia. Kupil mianowicie 
ogromny teren — siedemdziesi^t piçc tysiçcy akrôw (w stanie Tenne
ssee). Musialo go to kosztowac okolo czterystu dolarôw.* W owych 
czasach byla topokazna suma do wplacenia... Po dokonaniu wplaty môj 
ojciec stanql w drzwiach sqdu w Jamestown i spoglqdajqc na swoje 
rozlegle posiadlosci powiedzial: „Cokolwiek mi sic zdarzy, moi spadko-
biercy sq zabezpieczeni. Ja juz nie doczekam czasôw, gdy te akry 
przemieniq sic w srebro i zloto, aie doczekajq ich moje dzieci". I w ten 
sposôb pelen najlepszej woli obarczyl nas przeklenstwem spodziewanego 
bogactwa. Spoczql w grobie, wierzqc niezachwianie, ze wyrzqdzil nam 
przyslugç. Zalosny byl to blqd, aie on, na szczçscie, nigdy sic o tym nie 
dowiedzial. 

Przeslanki, na ktôrych sçdzia Clemens opieral owe rozumowa-
nie, byly sluszne: uwazal, ze gdy dotrze tu fala migracji, ta ziemia, 
obfituj^ca w zloza wçgla i zelaza, porosniçta piçknymi lasami, stanie 
sic fundamentem magnackiej fortuny Clemensôw. Nie przewidzial 
tylko, ze fala migracji ominie jego ziemie, a bogactwa naturalne bçd^ 
wykorzystane po wielu dziesi^tkach lat, kiedy jego synowie, zadrç-
czeni nieustannymi klopotami, jakie im ta scheda sprawiala, zd^z^ juz 
wyzbyc sic jej za grosze [...]. 

Nie bçdzie w tym chyba zbytniej dowolnosci, gdy w tej tragiko-
medii zawiedzionych nadziei wyczytamy bardzo ludzk^ i dobrze 
znan^ przypowiesc o walce czlowieka z historié niezrozumian^. John 
Clemens, inwestuj^c swôj skromny kapital w zakup ziemi, myslal 
oczywiscie o zabezpieczeniu rodziny, aie rozumowal w kategoriach 
anachronicznych ; bodzcem bowiem, moze nawet nieuswiadomio-
nym, ktôry sklonil go do szukania takiej wlasnie formy zabezpiecze-
nia, bylo pragnienie szybkiego przywrôcenia swoim potomkom po-
zycji spolecznej, w jego rozumieniu jak najbardziej autentycznej. Byl 
konserwatyst^, wigiem amerykahskim, jak wiçkszosc farmerskich 
synôw w Wirginii — nie darmo przeciez rodzice nazwali go imieniem 
i nazwiskiem wybitnego przedstawiciela wirginskiego federalizmu, 
przyszlego prezesa S^du Najwyzszego Stanôw Zjednoczonych, Johna 

* Tego Mark Twain nigdy nie byl pewny. W rçkopisie tego fragmentu Autobiogra-
fli figurowala pocz^tkowo suma stu dolarôw. 
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Marshalla. Wierzyl w swietn^ przyszlosc mlodej republiki, aie sposôb 
myslenia zachowal pod wieloma wzglçdami angielski. W wielkiej 
migracji na Zachôd widziat zapewne powtôrzenie wspaniatej ekspan-
sji elzbietanskiej. Nie môgl jednak zrozumiec nowego mechanizmu 
nobilitacji i nowej jej tresci. Clemensowie mieli nawi^zac do mity-
cznej swietnosci rodu gentlemenôw, ziemian, osôb wybitnych. Z cza-
sem, gdy Mark Twain uswiadomil sobie przesuniçcia, ktôre dokonaly 
sic na skali wartosci spolecznych, gdy buntuj^c sic przeciw feudalnej 
mitologii rodzinnej stanie sic zacieklym wrogiem monarchôw, arysto-
kracji i wreszcie wszelkiej nierôwnosci wyplywaj^cej z dziedzicznych 
przywilejôw, jego agresywnosc bçdzie w pewnej mierze dyktowana 
takie buntem przeciw psychologicznemu dziedzictwu po ojcu. Bçdzie 
tez jednym ze zrôdel wewnçtrznego rozdarcia, ktôre do konca 
uniemozliwialo mu zbudowanie jednolitej wizji swiata. Aie dziçki 
temu rozdarciu, powiedzmy to od razu, stworzyl najwiçksze swoje 
dzielo: opowiesc o poszukiwaniu bezpowrotnie utraconego raju. 

Ziemia byla lokat^ dlugofalow^, a Clemensom tymczasem po-
wodzilo sic coraz gorzej. Zawiodla praktyka prawnicza, przyszla kolej 
na wiejski sklepik, w ktôrym okoliczni rolnicy zaopatrywali sic 
w sprzçt gospodarski, lekarski i ksi^zki do nabozenstwa, reguluj^c 
rachunki raz do roku, i to przewaznie w naturze. Niejeden na tym sic 
dorobil, maj^c widocznie jakies inné talenty niz ojciec pisarza, wiemy 
jednak ze spisu ludnosci Stanôw Zjednoczonych w 1830 roku, ze 
Clemensowie mieli juz w tym czasie troje dzieci, aie tylko jednego 
niewolnika. John Clemens rzeczywiscie nie nadawal sic do handlu. 
Bardzo prawdopodobna wydaje sic historyjka o tym, jak zwykl 
kazdego klienta czçstowac szklaneczkq whisky, samemu wychylaj^c 
z grzecznosci lyk. Po pewnym czasie doszedl jednak do wniosku, ze 
zaczyna mu to sprawiac zbyt wielk^ przyjemnosc, wobec czego 
z purytahskim samozaparciem slubowal, ze wiçcej juz nigdy w zyciu 
nie wezmie do ust alkoholu — warto dodac, ze slubu dotrzymal 
— lecz w^tpliwa to byla zaleta w oczach mniej cnotliwych s^siadôw. 
Po pewnym czasie przeniôsl sic wraz ze sklepem do innej miejscowo-
sci w tym samym hrabstwie, aie nawet dodatkowo spf awowany urz^d 
pocztmistrza nie môgl zapobiec biedzie w rodzinie, ktôra wzbogacila 
sic juz o czwartego potomka. Kiedy wiçc w 1835 roku przyszedl list 
od szwagra Johna Quarlesa, ktôry post^pil smielej i rozumniej daj^c 
sic uniesc glôwnej fali migracji, i zagospodarowal sic w stanie 
Missouri, Clemensowie zlikwidowali niepokaznie dostatki i ruszyli na 
Zachôd. Czekala ich tam, jak pisal krewniak, zyzna ziemia i wielkie 
mozliwosci. 

„Pewnego letniego wieczora, gdzies okoto pierwszego czer-
wca 1835, Clemensowie, rozstrzçsieni jazd^ po wyboistych drogach 
przez niedawno zagospodarowane ziemie, przez pola peine niewykar-
czowanych pniakôw i lesne glusze, wtoczyli sic w swoim powoziku do 
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Floridy, padaj^c w objçcia Lamptonôw, witani podnieconymi okrzy-
kami dzieci i potçznym usciskiem dloni Johna Quarlesa", mçza 
ukochanej siostry Jane Clemens. W relacji wspôJczesnych zachowal 
sic obraz krewkiego Wirginczyka, czlowieka potçznej budowy, o wy-
datnym nosie i rozesmianych oczach. W ci^gu kilku lat John Quarles 
stal sic zamoznym farmerem, znakomicie prosperuj^cym kupcem, 
ktôrego sklep byl osrodkiem zycia towarzyskiego okolicy, i obywa-
telem ciesz^cym sic powszechnym szacunkiem. Byl jednym z pierw-
szych wolnomularzy w tych stronach, z czasem zostal sçdzi^ pokoju, 
a potem sçdzi^ hrabstwa, i w jednej tylko sprawie nie chcial sic 
podporz^dkowac przyjçtym obyczajom: podobnie jak jego szwagier 
John Marshall Clemens byl cichym, lecz upartym wolnomyslicielem, 
broni^cym stanowczo swojej niezaleznosci. 

We wspomnieniach Marka Twaina pozostal na zawsze „najlep-
szym cztowiekiem, jakiego [pisarz] znal w zyciu". Kiedy Clemensowie 
przeniesli sic do s^siedniego miasteczka Hannibal, dzieci stale spç-
dzaly wakacje na farmie wuja. Niebianskie to bylo miejsce dla matego 
chlopca — wspominal pod koniec zycia Twain. Dont z bierwion Iqczylo 
z kuchniq rozlegte klepisko pod dachem. Latem posrodku tego ocienio-
nego i przewiewnego klepiska ustawiano stôi i ha krçci sic w oku, kiedy 
pomyslç o tych wystawnych posHkach. Pieczone kurczaki, prosiçta 
z rozna, dzikie i domowe indyki, kaczki i gçsi, dziczyzna swiezo upolo-
wana, krôliki, kuropatwy... Lista ci^gnie sic przez pôl stronicy i kohczy 
stwierdzeniem, ze nigdy nie umiano tych rzeczy przyrzqdzic jak nalezy 
na Pôlnocy... Pôtnoc mysli, ze umie piec chleb kukurydziany, aie to 
najpodlejszy przesqd. Chyba iaden chleb na swiecie nie jest tak dobry, 
jak chleb kukurydziany na Potudniu i chyba zaden nie jest tak kiepski, 
jak imitacja tego chleba robiona na Pôtnocy. 

Cenniejsz^ jednak od wspomnien tego kulinarnego raju jest 
niewinna beztroska owych dni. 

Zywot, ktôry tam wiodlem z moimi kuzynami pelny byl uroku, 
podobnie jak moje wspomnienia z tych czasôw. Potrajiç przywolac 
w pamiçci uroczysty pôlmrok i tajemniczosc glçbokich lasôw, zapachy 
ziemi, slabq won dziko rosnqcych kwiatôw, polysk lisci umytych przez 
deszcz, odlegle kucie dziçciolôw i stlumione bçbnienie lesnych bazantôw 
w ostçpach boru, znikajqce w mgnieniu oka ksztalty wystraszonych 
dzikich stworzen, przemykajqcych sic w trawie; wszystko to mogç 
przywolac wpamiçci i bçdzie tak samo prawdziwe jak niegdys i tak samo 
blogoslawione. Mogç przywolac preriç, jej samotnosc i spokôj, i olbrzy-
miego jastrzçbia, co zawisl bez ruchu na niebie z rozpoztartymi szeroko 
skrzydlami, i Mçkit sklepienia przezierajqcy przez skraj lotek. Widzç lasy 
w ich szacie jesiennej, dçby purpurowe. hikorowe drzewa splukane 
zlotem, klony i sumaki jasniejqce karmazynowymi ogniami, slyszç 
szelest lisci, rozoranych naszymi stopami. Widzç granatowe kiscie 
dzikich winogron, zwisajqce miçdzy listowiem mlodych drzewek ipamiç-
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tam ich smak i zapach i smak, i zapach dzikich jagôd, papawôw, 
orzeszkôw laskowych i persimonôw; i czujç jak grzmoci mnie po gtowie 
ulewa hikorowych i wloskich orzechôw, strqcanych o mroznym swicie 
podmuchami wiatru, kiedy walczymy o nie z wieprzkami. Znam dobrze 
plamy po jagodach i wiem, jakie sq sliczne, wiem, jak plamiq lupiny 
orzechôw ijak niewiele sobie robiq z mydta i wody, i pamiçtam oporne 
moje z nimi doswiadczenia. Znam smak soku klonowego i wiem, kiedy 
nalezy go zbierac i jak utozyc rynienki i rurki, po ktorych ma sptywac, 
ijak sok gotowac, ijak zwçdzic cukier, gdyjuz syrop gotowy, cukier o ilez 
smaczniejszy od tego, ktôry sic zdobyto uczciwq drogq, bez wzglçdu na 
to, co naboznisie majq w tej sprawie do powiedzienia. Wiem, jak 
wyglqdato zmarznifte jabtko w beczce, na dole, w piwnicy, schowane na 
zimf, i wiem, jak trudno bytoje ugryzc, jak cierpty od zimna zçby, a mimo 
to jablko tak smakowalo. Wiem, jak to starsi lubiq wybierac jablka 
znaczone plamkami dla dzieci; kiedys umialem przechytrzyc ich w tej 
zabawie. Wiem, jak wyglqdato jabtko piekqce sic i skwierczqce na 
palenisku w zimowy wieczôr i wiem, jakq oslodq zycia jest zjedzenie 
gorqcego jablka ze szczyptq cukru i lykiem smietany. Znam sztukç 
i tajemnicç rozbijania orzechôw na zelazku przy pomocy mlotka w taki 
sposôb, aby jqdro pozostalo cale, i wiem, jak przy orzechach, ktôrejadlo 
sic razem z zimowymi jablkami i pqczkami, popijajqc jabtecznikiem, 
stare opowiesci starych ludzi i stare ich zarty stajq sic swieze, chrupkie 
i czarujqce, i wieczôr znikajak za skinieniem magicznej paleczki, zanim 
sif spostrzezesz, co sic stato z czasem. Wiem, jak wyglqdala kuchnia wuja 
Daniela, w te uprzywilejowane wieczory mojego dzieciiïstwa, i widzç 
biale i czarne dzieci, siedzqce przy palenisku, gdy odblaski i plomienie 
grajq na ich twarzyczkach, a dénie przebiegajqce po scianach uciekajq 
w przepastne mroki izby, i slyszç,jak wuj Daniel opowiada niesmiertelne 
bajki, ktôre wuj Remus Harris zébrai potem w swoich ksiqzkach i ocza-
rowat nimi swiat, i znowu czujç radosny dreszcz grozy, przeszywajqcy 
mnie, gdy nadchodzipara na duchy z opowiesci o Zlotym ramieniu — i to 
uczucie zalu rôwnoczesne, bo to zawsze byta ostatnia bajka wieczoru, 
a potem nie pozostawalo juz nie innego, jak niechçtnie klasc sic do 
lôzka... Pamiçtam gole deski schodôw w domu mojego wuja i zakrçt 
w lewo nad podestem i skosny dach nad moim lôzkiem, i kwadraty 
ksiçzycowego swiatla na podlodze, i bialy zimny swiat na zewnqtrz, 
widoczny przez okna nie zasloniçte /irankami. Potrafiç przywolac 
w pamiçci skowyt wiatru i drzenie domu w noce szalejqcej wichury 
i pamiçtam, jak cieplo iprzytulnie bylo mipod kocami, jak przez framugi 
przesqczal sic sniezny pyl, zsypujqc sic w mate tancuchy gôrskie na 
podlodze, od ktôrych rano robilo sic zimno i ktôre poskramialy dzikq 
ochotç zerwania sic z lôzka, jesli w ogôle kogos brala taka ochota. 
Pamiçtam tez,jak ciemny bylpokôj w noce bez ksiçzyca ijak wypetniala 
go upioma cisza, gdy przypadkiem budzilem sic w srodku nocy i zapom-
niane grzechy nadciqgaly z tajemnych komôr pamiçci, domagajqc sic 
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postuchania, ijak niewlasciwa wydawata sic tapora na takie obrachunki 
i jak przygnçbiajqco puhukiwania sowy i wycie wilka przynilcaiy zatobq 
nocny wicher. W pogodn^ nostalgiç wspomnien siedemdziesiçciolet-
niego Marka Twaina wplata sic niespodziewanie dysonansowy, 
mroczny motyw nocnych strachôw. Pohukiwanie puszczyka budzi 
sumienie, ktôre dopomina sic rachunku za grzechy. Aie za jakie? Czy 
za psoty Tomka Sawyera, czy tez za wykroczenia Hucka? 

Zanim odpowiemy na to pytanie, musimy sic cofn^c do lat 
poprzedzaj^cych owe szczçsliwe wakacje. Bohater naszej opowiesci 
przyszedl na swiat 30 listopada 1835 roku. Byl to rok komety 
Halleya [...]. 

Od niepamiçtnych czasôw ludzie przywi^zywali wielk^ wagç do 
tych niezwyklych znakôw niebieskich, aie rok 1835 niczym szczegôl-
nym nie zapisat sic w dziejach Ameryki. Jedynym wydarzeniem 
historycznym byly narodziny przysztego twôrcy narodowej literatury, 
tego jednak nie mogli przewidziec nawet rodzice pochyleni nad 
kolysk^ chorowitego niemowlçcia, ktôremu nie wrôzono dlugiego 
zycia. Pow^tpiewano, czy przetrzyma ciçzk^ zimç. Byl pi^tym dziec-
kiem — trzecim synem — malzenstwa Clemensôw, sto pierwszym 
mieszkancem wioski Florida. Przyszedl na swiat w dwuizbowym, 
zbitym z desek domku, przypominaj^cym, jak to widac na zachowa-
nej fotografîi, stodolç z wprawionymi oknami, aie we Floridzie nawet 
to skromne pomieszczenie wyrôzniato sic sposrôd skleconych z bier-
wion, powylepianych glin^ chatup, w ktôrych gniezdzila sic wiçkszosc 
mieszkancôw. Clemensom nie wiodlo sic, lecz ojciec niemowlçcia nie 
tracil nadziei. Cala Ameryka zyla nadziej^. Kometa zwiastowata 
przyjçcie Nowego Jeruzalem, ziszczenie odwiecznych snôw ludzko-
sci. Czasy byly burzliwe, caty kontynent zdawal sic byc w ruchu. 
Migracja na zachôd oznaczala straszliwe wyrzeczenia, pochlaniala 
niezliczone ofiary, skazywala na znojny trud zaczynania wszystkiego 
od nowa, aie bezkresne przestrzenie otwieraj^ce sic przed nowymi 
pielgrzymami dodawaly otuchy, zapowiadaly wspanial^ przysztosc. 

Ameryka wchodzila w nowy okres swojej historii. W zaczynaj^-
cej sic rewolucji przemyslowej, kresy odgrywaty szczegôln^ rolç 
niewyczerpanego rezerwuaru energii i klapy bezpieczeiistwa, bodzca 
do dzialania i czynnika przyspieszaj^cego rozwôj techniki. Aie byly 
rôwniez zapowiedzi§ przysztych niepokojôw, zrôznicowania spole-
czehstwa i jednolitego dotychczas narodu. Wielkie wodne szlaki, 
ktôre l^czyly kresy ze starymi terytoriami, staly sic od niedawna, od 
chwili wynalezienia parowcôw, niezwykle ruchliwe. Im tez mozna 
w pewnej mierze przypisac dokonuj^ce sic w mlodej republice 
zmiany, ktôrych symbolem bylo objçcie wladzy prezydenta 
w roku 1829 przez Andrew Jacksona. 

Uroczystosc obejmowania wtadzy przez prezydenta w oczach prze-
razonych politykôw i ludzi z „towarzystwa" w Waszyngtonie wyglqdata 
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jak koniec swiata. Ttum traperôw, farmerôw i biedoty ulicznej wdart sic 
na trawniki Biatego Domu, powywracat zastawione stoty, sterroryzowat 
stuzbç, wtargnqt do salonôw przy akompaniamencie zachryplego wrza-
sku i strzatôw zpistoletôw, depcqc zabloconymi butami dywany i niszczqc 
meble w orgii demokratycznego szatu radosci. Przyjaciele z trudem 
uratowali prezydenta piçcdziesiçciojednoletniego Jacksona — od udu-
szenia w scisku rozentuzjazmowanych ttumôw. Widok byt niezwykty 
igrozny. Dla wielu budujqcy, dla wielu nieznosny... Tak miata wyglqdac 
demokracja na codzien! 

Ta scena zapewne nie spodobalaby sic sçdziemu Clemensowi, 
choc uwazal sic za szczerego demokratç, aie z rozentuzjazmowanym 
ttumem kresowcôw l^czyla go wiara w przyszlosc kraju. Podobnie jak 
jego nowi s^siedzi w ubogiej Floridzie spodziewal sic, ze lada dzien 
wioska zostanie stolic^ hrabstwa, co mialo nast^pic, gdy rzeczka Sait, 
nad ktôr^ lezala osada, stanie sic zeglownym szlakiem handlowym. 
Nie wiçc dziwnego, ze wkrôtce zostal jednym z notabli swiezo 
utworzonego Towarzystwa Zeglugi na Sait River. W dalszej perspe-
ktywie rysowata mu sic ozywiona praktyka prawnicza. Ani na chwilç 
nie zapomnial, ze jest przedstawicielem wolnego zawodu, a nie 
chtopem [...]. 

Kryzys roku 1837 przekreslil wszystkie plany. Na horyzoncie 
pojawily sic koleje zelazne i tylko o nich juz teraz môwiono. „W Mi
ssouri era kanalôw skonczyla sic, zanim zd^zyla nastac. Nikt, co 
prawda, nie potrafilby jeszcze przewidziec, kiedy Mississippi przesta-
nie byc glôwnym szlakiem handlowym, aie dla wszystkich bylo juz 
rzecz^ oczywist^, ze handlowymi arteriami, prowadz^cymi do portôw 
nadrzecznych, bçd^ koleje zelazne. Teraz styszalo sic wiele o linii 
kolejowej, ktôra zacznie sic w miasteczku Hannibal, przetnie teryto-
rium calego stanu i dotrze do Saint Joseph nad rzek^ Missouri. 
Pomyslnosc miasteczka Hannibal zdawala sic byc zapewniona. John 
Marshall Clemens postanowil raz jeszcze sprôbowac szczçscia 
i w roku 1839 przeniôst sic do odleglego o trzydziesci mil miasteczka. 

Henryk KRZECZKOWSKI 
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Rok 1952 (V) 

1.V.1952, czwartek. Éwi^to pracy. 

Miçdzyzdroje — Kamien — Miçdzyzdroje. Rano, o godz. 7.00 
odprawiamy Mszç sw., na ktôr^ zebralo sic wiele ludzi. Po sniadaniu 
udajemy sic na brzeg morski na spacer. Niestety, teren spaceru jest 
dose w^ski, gdyz resztç stanowi strefa wojskowa. Wracamy do domu. 
Wysylamy depeszç imieninow^ do bp. Choromanskiego. 

Po obiedzie wyruszamy do Kamienia, aby zwiedzic katedrç 
i odwiedzic ks. dziekana Michala Kasprzaka. 

Katedra robi dzis jeszcze potçzne wrazenie, choc dopuszczono 
sic na niej w czasach niemieckich niemal tyluz grzechôw, co i na 
Kolegiacie Kruszwickiej(...). Na czcigodnym masywie razi potworna, 
nowoczesna wieza ; wokôl zabytku wstrçtne czerwone budowle urzç-
dôw i szkôl. Teren zle urz^dzony. Wnçtrze robi potçzne wrazenie. 
Cudowne organy, zniszczone w czasie wojny, piçkny tryptyk w absy-
dzie, rôwniez podniszczony, ciekawe zbiory w kapitularzu, pomimo 
tego, ze inné zbiory, przechowywane do wojny w specjalnym bu-
dynku nad kruzgankami, dzis s^ dla oka niedostçpne. Pierwszy raz 
w zyciu widziatem osobliw^ drogç pokutniczq, wiod^c^ wokôl tran-
septu, na wysokosci gzymsôw i nad sklepieniami. Jest to egzotyk 
architektury. Aie wszystko inné jest zdeformowane. A wiçc absyda 
gtôwna, o w^tku gotyckim, a o zewnçtrznej wyprawie romanskiej 
i absyda lewej kaplicy, o w^tku romanskim, a o zewnçtrznych liniach 
niemal gotyckich. Przepiçkne tuki gotyckie dwudzielne. I kruzganek 
— niemal unikat swoistego chiostro w cegle, aie jakzez gruboskôrnie 

107 



STEFAN KARDYNAL WYSZYNSKI 

remontowany. T^ sam^ banalnosc remontôw widzi sic w kazdym 
niemal szczegôle kosciola. Dzis trzeba by ogromnych milionôw, by 
swi^tyni tej przywrôcic dawn^ jej chwalç i naprawic tandetne rekon-
strukcje. 

Przed opuszczeniem swi^tyni blogoslawimy gromadkç dzieci 
i matek, ktôre sic tu zebraly. Wracamy na plebaniç. Po drodze 
podziwiamy piçkn^ elewacjç palacu biskupiego, o cudownym szczy-
cie, oszpeconq dzis czerwieni^ flag i portretôw. 

Na plebanii dajemy upust rozwazaniom. Jedna sprawa mnie 
nurtuje. Przeciez tu, w Kamieniu, istniala Kapitula, do czasôw 
Reformacji. A obecnej Administracji Gorzowskiej, Kamienskiej i Lubu-
^fcje/potrzebna jest jakas Kapituta. Zamianowac Kapitulç Kamiensk^ 
na mocy uprawnien specjalnych Stolicy sw., czy to nie bylby powazny 
krok naprzôd ku stabilizacji koscielnej na terenie diecezji gorzo
wskiej? Ks. Dziekan wynalazl ksi^zkç niemieck^, w ktôrej s^ do-
kladne listy biskupôw kamienskich, z osobliwym dziwol^giem czasôw 
przejsciowych: 1521 —1544 Erasmus von Manteuffel, letzter katholis-
cher Bischof. 1544—1549 Bartholomâus Snava, erster evangelischer 
Bischof. Kapitula kaminska wygasta personalnie, aie nie wygasla 
kanonicznie. Mozna j ^ wznowic przez nominacjç nowych czlonkôw 
Kapituly. — Proszç ks. pralata Szelqzka, aby Kuria przygotowafa mi 
odpowiednie materialy historyczne. Ta mysl zajmuje nas w czasie 
calej drogi powrotnej do Miçdzyzdrojôw. Jestesmy w domu 
o godz. 18.30, grzecznie przepuszczani przez straz nadgraniczn^. 

2.V. 195 2. 

Miçdzyzdroje — Swinoujscie. Rano odprawiam Mszç sw. w Miç-
dzyzdrojach i wyglaszam naukç majow^ do matek, ktôre przybyty 
licznie z dziecmi swoimi. Po sniadaniu odwiedzamy Dom Siôstr 
Boromeuszek, Stella Matutina, przeznaczony na osrodek wypoczyn-
kowy dla kaptanôw. Siostry pracuj^ tu od 50 lat. 

Po obiedzie bp Baraniak bierzmuje dzieci i mlodziez, a ja 
wyglaszam przemôwienie, ktôrym kohczymy pracç w Miçdzy-
zdrojach. Po drodze do plebanii blogoslawiç dzieci, ktôrych przynie-
siono bardzo duzo. O godz. 17.30 opuszczamy goscinny dom ks. Pro-
boszcza i udajemy sic do Swinoujscia. Po drodze nie napotykamy 
zadnych przeszkôd. Straze graniczne przepuszczaj^ bez trudu. 

W porcie Swinoujscia, nad ujsciem Odry do morza, wita nas 
dziatwa, ktôra przeprawila sic tu promem. Zwraca uwagç wieika ilosc 
sowieckich marynarzy, ktôrzy ciekawie sic nam przygl^daj^, a niektô-
rzy pokazuj^ nas sobie typowym ruchem ramion. Przeprawa odbywa 
sic sprawnie i szybko. Na drugim brzegu dzieci co niemiara, z kwiat-
kami. Przed kosciolem tlumy ludzi. Nieco brak ogranizacji. Aie lud 
jest kamy. Wsrôd ludu wielu wojskowych i marynarzy polskich. Nie 
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brak i Rosjan, bardzo zaciekawionych tym, co sic tu dzieje. Okrzykom 
nie ma konca. Wchodzimy do kosciola. Jest to wielki budynek, 
przypominaj^cy s\noimi dwupiçtrowymi lozami teatr. Dzis loze, 
wypelnione po stropy gtowami, wrazenie to potçguj§. Sytuacjç ratuje 
oltarz o dziwnym obrazie, przedstawiaj^cym Chrystusa na krzyzu, 
nad ktôrego glow^ pochyla sic jakis olbrzymi skrzydlaty czlowiek 
skladaj^cy pocalunek na czole Chrytusa. Ten uskrzydlony duch, 
o dose rozwiniçtym ciele, moze na pierwszy rzut oka czynic wrazenie 
ducha ciemnosci. Stanowczo nie nadaje sic ten obraz do tego oltarza. 
Môglby wisiec w bocznej kaplicy na scianie. Ksi^dz Proboszcz jest 
widocznie zgubiony. Idzie na ambonç, wyglasza krôtkie powitanie. 
Z kolei ja udajç sic na ambonç. Jest gor^co niemozliwie. Trudno 
môwic — brak powietrza. Aie lud stoi cicho, skupiony. Kwil^ tylko 
maie dzieci, ktôrym jest ciasno i gor^co. Dziçkujç za gor^ce po-
zdrowienia i wypowiadam swoje pozdrowienie od Grobu sw. Wojcie-
cha, od Stolicy — Warszawy, od Konfesji Piotrowej. Môwiç o tych 
zwi^zkach, ktôre l^czyly Gniezno z wysp^ i z ujsciem Odry. Kult 
sw. Wojciecha przetrwat tutaj do ostatnich dni, chociaz w czasach 
protestantyzmu katolicy chronili sic w malym kosciôlku. Môwiç 
o Stolicy, ktôra jest przykladna nie tylko w cierpieniu, aie i w pracy 
odbudowy, a dzis daje przyklad calemu narodowi. Môwiç o Ojcu sw., 
ktôry tyle okazal zrozumienia dla organizacji Kosciola na Ziemiach 
Zachodnich. Konczç przemôwienie blogoslawienstwem dla rodzi-
côw, mlodziezy i dzieci. Bp Baraniak zaczyna bierzmowanie w niesly-
chanym scisku, ktôry potçguje jeszcze to, ze ks. Proboszcz przy 
oltarzu zrobil las, zamiast zachowac konieczn^ przestrzen. Taki sam 
las jest w wejsciu, ktôrym dzis przechodz^ tlumy. Tymczasem kilka 
gal^zek i wianuszkôw wystarczyloby, by podkreslic odswiçtny chara-
kter dnia. — Btogoslawiç na dworze dziatki, po czym przyt^czam sic 
do Biskupa i wspôlnie bierzmujemy. Uroczystosci konczç sic blogo-
slawiehstwem Najswiçtszym Sakramentem, po czym wracamy do 
domu plebahskiego. Ogromna szkoda, ze nie przewidziano tu dru-
giego dnia pobytu, gdyz ta gromada ludzka wymaga blizszego konta-
ktu. Przeciez to portowe zbiorowisko najrozmaitszych ludzi z calej 
Polski wymaga wiçcej wysilku i kilku kazan. Aie trudno. Caly plan tej 
podrôzy byl zle ulozony, gdyz mnozyl przejazdy. Myslç jednak, ze 
owoce swoje wydal. 

Na plebanii wieczerza, w czasie ktôrej przemawiam dluzej do 
duchowienstwa i dekanatu kamienskiego, ktôre jest tu niemal w kom-
plecie. Môwiç im o dziejowej chwili Kosciola i Polski nad §win^. 

3.V. 1952, sobota. Uroczystosc Krôlowej Polski. 

Èwinoujscie — Gorzôw — Zielona Gôra. Godz. 5.45 rano, zd^-
zamy do promu. Musimy dzis pokonac wielk% przestrzen 300 kilome-
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trôw, by stan^c w Zielonej Gôrze. Zegnamy z zalem Swinoujscie, jak 
gdyby w poczuciu niedopetnionego zadania. W porcie spotykamy 
„dziekana" z Urzçdu do Spraw Wyznan, ktôry juz „d^zy w teren". 
Przeprawa odbywa sic bez trudu, obstuga promu zyczliwa. Mnôstwo 
robotnikôw juz zd^za do pracy. Stajemy na drugim brzegu — na 
wyspie Wolin. — Droga do Gorzowa bez przeszkôd. O godz. 9.00 
jestesmy przed rezydencj^. 

Mszç sw. odprawiam w Seminarium Nizszym i wygtaszam 
przemôwienie do mlodziezy. 

W Kurii gorzowskiej przegl^dam sterty akt alumnôw Semina
rium Duchownego, przedstawionych do swiçcen. 

Zbieraj^ sic konsultorzy diecezjalni, z ktôrymi spozywam obiad 
i dzielç sic wrazeniami z pracy w dekanacie Kamienskim. Glôwna 
korzysc osobista to ubogacenie doswiadczenia, gdyz poznajç teren 
od strony jego potrzeb koscielnych i poziomu pracy religijnej. Jednak 
Kosciôl wrôcil na te ziemie, cal^ swq̂  mocq. Tereny te s^ istotnie 
katolickie. To nie jest tylko polityczne owladniçcie ziemi^; to jest 
stworzenie Kosciolowi pela do najpotrzebniejszej rewindykacji te-
renu, jakiego to przykladu trudno szukac w dziejach swiata. Nad 
wszelkim rozumowaniem gôruje fakt: Kosciôl znôw jest tutaj. I to od 
razu jako najwazniejsza, najpotrzebniejsza jednocz^ca sila. Bo wszy-
stko inné tu slabe: administracja nçdzna, zycie gospodarcze pod-
cinane w korzeniu przez doktrynç i przez kolchozy, lud czuje sic 
tymczasowo. Aie trwaj^ tu kaplani, ze swoj^ organizacj^ koscieln^, 
aie nie ustaje modlitwa. Kosciôl tu nie robi polityki: Kosciôl sic modli 
i jednoczy lud. A przez to oddaje najwazniejsz^ przyslugç Panstwu, 
ktôre tu przyszlo. — Czujç potrzebç napisania tego Ojcu swiç-
temu(...). 

O godz. 14.30 zegnam Gorzôw i ruszamy do Zielonej Gôry. 
Jedzie ks. praiat Szelazek, ks. Kanclerz Kumaka, ks. Marszalik 
i ks. dziekan Michalski z Zielonej Gôry. W drugim samochodzie 
bp Baraniak, ks. Zarçba i ja. Droga trudna, gdyz na calej niemal 
dlugosci s^ roboty drogowe, poszerzenie jezdni. A nadto, czçsto 
patrole wojskowe nas zatrzymuj^; zjawisko dawno tu nie spotykane. 

O godz. 16.15 stajemy w Zielonej Gôrze. Zdqiamy do kosciola 
sw. Jadwigi, gdzie pracuje ks. dziekan Michalski, konsultor diece-
zjalny, dawny kierownik KSM w centrali Poznahskiej. Od pierwszego 
rzutu oka widac tu porz^dek. Lud stoi wzdluz w^skich uliczek, na 
froncie dzieci, dzieci, dzieci. Tyle dzieci, spokojnych, skupionych. 
Przed wejsciem do kosciola dzieci z wierszykami, Radni parafialni 
z chlebem i sol^ — wszyscy przemawiaj^ do glosnikôw, dziçki czemu 
lud zebrany w okolicznych uliczkach wszystko slyszy. Swi^tynia jest 
wypelniona dziatw^, ktôra dzis ma tu pierwszenstwo. Ks. Proboszcz 
wyglasza podniosle kazanie nieco miç wyrçczaj^c. Zawsze, gdy 
gospodarz za wiele powie stwarza klopotliw^ sytuacjç dla Biskupa. 
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Zreszt^ ludzie tez przyszli wysluchac Biskupa, a nie Proboszcza, 
ktôrego zawsze maj^ z sob^. W rezultacie, muszç calkowicie przesta-
wiac sic na nowe mysli, jako ze sposôb ujmowania spraw i myslenia 
ks. Proboszcza jest bardzo zblizony do mojego sposobu. Môwiç do 
Rodzicôw i do dzieci: Rodzicom o dzieciach, dzieciom o rodzicach 
— wszystkim o wspôlnym Ojcu — ktôry jest w niebie. 

Po przemôwieniu wracamy na plebaniç, na krôtki podwieczorek 
w gronie duchowienstwa dekanalnego. Bierzmujemy w kosciele 
sw. Jadwigi. Zwraca uwagç wyj^tkowe wyrobienie dzieci, ktôre tu 
zachowuj^ sic z wielkim taktem. 

Bierzmowanie dzieci ukonczone. Udajemy sic na salç parafialn^, 
gdzie zebrana dziatwa skiada sprawozdanie ze swej nauki katechiza-
cji. Przemawiaj^ przedszkolaki i przedstawiciele wszystkich klas 
szkolnych. Mlodziez starsza wydaje mi sic smutna. Zreszt^ tu dosiç-
gn^l p. pose! Mazur, poniewaz zarz^dzono zbiôrki, przemarsze, 
zebrania mlodziezy szkolnej. Na niedzielç mlodziez szkolna ma juz 
od godz. 8.00 byc w szkolach. — Akademia jest bardzo umiejçtnie 
prowadzona. Sprawozdania klasowe s^ przeplatane spiewem religij-
nym, — wszystko idzie przez glosnik. Nawet maie dziateczki, stoj^ce 
tuz przy scenie — 8 na metr kwadratowy — zachowuj^ sic bardzo 
spokojnie i ze skupieniem. 

Akademia ukonczona. Przechodzimy do pobliskiego kosciota 
Matki Bozej Czçstochowskiej, dawnego zboru protestanckiego, 
o charakterystycznych balkonach trzypiçtrowych. Narodu pelno. 
Nabozenstwo majowe. Krôtkie przemôwienie moje — trojakie macie-
rzynstwo: rodzicôw — z Ojca niebieskiego, narodu polskiego i Ko-
sciola. Wszystkie schodz^ sic w ramionach Ojca narodôw i ludzi. 
Blogoslawiç rodzicôw. Opuszczamy swi^tyniç wsrôd niebywalego 
entuzjazmu. Taki krzyk slyszalem ostatnio w Raciborzu. Tak umie 
krzyczec tylko Bydgoszcz na Szwederowie. To krzyk ludzi pracy, 
robotnikôw i ich dzieci. Znam juz dobrze odcienie tych wolan, 
z jakich piersi wychodz^. Docieramy w procesji do plebanii przy 
kosciele sw. Jadwigi. Jeszcze krôtkie slowa pozegnania i jestem 
w gronie Ksiçzy. Ksi^dz Dziekan przemawia przy wieczerzy, odpo-
wiadam w dluzszym przemôwieniu. 

Môwiç o naszych zyskach, ktôre Kosciôl, duchowienstwo i Na-
rôd czerpi^ z sytuacji, w jakiej znalezlismy sic, wbrew ludzkim 
wyrachowaniom. Ostatecznie oceniamy je dodatnio, gdyz obecna 
sytuacja, ktôra tyle zawodôw przyniosla ludziom, zmusza nas wszy
stkich do myslenia, do rewizji pojçc. Prawdopodobnie, w innej 
sytuacji politycznej, dalibysmy folgç nierôbstwu. Bôg nas wszystkich 
przemieszal, jak ciasto w dziezy, i zmusza do niebywalych wysilkôw, 
z ktôrych rodzi sic nowy obraz ludu, inteligencji i duchowienstwa 
katolickiego w Polsce. Nie ma czego zalowac, ani bac sic przyszlosci, 
ktôr^ i tak Bôg uklada. A przeciez Dei perfecta sunt opéra. 
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Zegnam Ksiçzy — konczy sic dzien pracy, w dniu Krôlowej 
Polski. 

4.V.1952, niedziela. Znalezietiie Krzyza sw. 

Zielona Gara. Rano, o godz. 7.00 Msza sw. dla mlodziezy, ktôra 
za godzinç ma stan^c na punktach zbomych. Biedne dzieci, nawet 
w niedzieiç nie maj^ swiçtego spokoju. W czasie Mszy mnôstwo 
Wiemych przystçpuje do Stolu Panskiego, w buduj^cym porz^dku, 
pomimo cizby. Wyglaszam krôtkie przemowienie o Krzyzu Jezusa, na 
ktôrego imiç wszelkie kolano upada : niebieskich, ziemskich i piekiel-
nych mocy. Wszçdzie zwyciçza ostatecznie Bôg, przez swoj^ milosc. 

Po sniadaniu bierzmujemy obydwaj w par. sw. Jadwigi, poczem 
udajemy sic do par. Najsw. Zbawiciela na sumç. Powitanie przed 
kosciolem jest rôwniez entuzjastyczne, jak wczoraj wieczorem. 
Ks. pral. Szel^zek celebruje sumç. Wygtaszam kazanie na temat 
Polska wiema krzyzowi Chrystusowemu. Obiad spozywamy na pleba-
nii, u ks. prob. Kowalskiego. Po obiedzie bierzmujemy obydwaj. 
L^cznie przyjçlo sakr. bierzmowania trzy i pot tysi^ca ludzi. Organi-
zacja bierzmowania pierwszorzçdna; postawa ludnosci wspaniala. 
Najbardziej wzruszaj^ce maie dziatki, wykrzykuj^ce swoimi szczebio-
tami. Wielu ojcôw tloczylo sic z dziecmi, prosz^c o blogoslawienstwo. 
Po bierzmowaniu wygtosilem przemowienie z ambony o darach 
Ducha sw. Odprowadzani na plebaniç po drodze blogoslawilismy 
dzieci na ramionach rodzicôw. 

Bezposrednio udalismy sic do szpitala powiatowego, do nie-
dawna wlasnosci ss. Elzbietanek, dzis upaiistwowionego. Obeszlismy 
wszystkie sale chorych. Przy jednych drzwiach powiedziano mi, ze 
tam pilnuje chor^ dwôch ubowcôw, ktôrzy nie chc^ zgodzic sic na 
spowiedz chorej, choc ona o to bardzo prosi. Wszedlem do pokoju 
i udzielilem chorej btogoslawiehstwa od progu. Kobieta zaniosla sic 
placzem — dwaj drabowie spojrzeli na mnie wilkiem. Przykra scena. 
Pozegnalismy Siostry i udalismy sic do domu siôstr pleszewskich, 
ktôre prowadz^ tu jeszcze przedszkole Caritas. Wizytowalismy dom, 
poczem wrôcilismy na wieczerzç do ks. Kowalskiego. 

Krôtkim przemôwieniem podziçkowalem ks. pral. Szel^kowi 
i duchowienstwu, koncz^c dzien urozmaiconej pracy. 

W Zielonej Gôrze raz jeszcze przekonalem sic, jak potçznym 
wladc^ moze byc rozumny duszpasterz. Okres „parochôw" skonczyl 
sic; tacy ludzie juz ludowi nie wystarczaj^. Musi ich miejsce zaj^c 
dobry pasterz, rozumny, spokojny, cierpliwy ojciec wszystkich swoich 
dzieci. Taki czlowiek ma jeszcze bardzo wiele do powiedzenia naj
bardziej inteligenckiemu srodowisku. Widac to po tych ludziach, 
ktôrzy przyniesli tu swoje dzieci do blogoslawienstwa. Jak ci 
urzçdnicy, te ich zony wyci^galy dzieciny swoje ku kaplanowi. 
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Czlowiek, ktôry blogoslawi jest dzis najbardziej upragnion^ przez 
ludzi istot4(...)-

5. V. 1952. 

Zielona Géra — Ostrâw Wielkp. — Warszawa. Po Mszy sw. 
w Zielonej Gôrze wyruszylismy o godz. 8.30 do Warszawy, przez 
Rawicz, Ostrôw Wielkopolski, Lôdz. W Ostrowiu postôj, dla obejrze-
nia Kosciola. Drugi postôj w lesie pod Lodzi^. O godz. 19.30 bylismy 
w domu. Cala podrôz tym razem, bez klopotôw z autem. Pan Antoni 
spisywal sic dobrze. Wykazal wiçksze zainteresowanie wozem. 

W d o m u z a s t a l e m z a p o w i e d z b p a C h o r o m a n s k i e g o , 
i ks. kan. Marchewki, ktôrzy radziby sic widziec ze mn^. 

Ks. Marchewka pokazal mi ostatni numer Niedzieli, przekreslony 
niemal w calosci przez cenzurç. 

Ks. Biskup Ch. informowal o ostatniej swej rozmowie 
z min. Bid^, w dniu dzisiejszym. Wytoczyl p. B. zale z powodu 
translokat ksiçzy patriotôw, m.in. ks. Potockiego z Kolbieli i ks. Mali-
nowskiego z Marzenina (Gniezno). Ocenil te translokaty jako karne. 
Nadto ubolewal nad instrukcj^ o apostolstwie swieckich, przygoto-
wywanej jakoby przez Biskupôw. Nie mi o takiej instrukcji nie 
wiadomo. Przypuszczam, ze chodzi o jakis référât z ostatniego zjazdu 
referentôw Wydzialu Duszpasterstwa. Usilowal rôwniez wyczuc 
opiniç nt. rozmôw Prymasa z p. Mazurem. Dal do zrozumienia, ze 
Konstytucja ma byc niedlugo ogloszona, moze nawet w maju. 

. Innych, drobnych informacji nie poruszam. 

6.V.1952. 

Dzien dzisiejszy byl nadobfity w gosci. Dziwnie latwo zwiaduj^ 
sic o powrocie do Warszawy. Jeden taki dzien daje obraz rzeczywisto-
sci, jak sic ona ksztaltuje. 

Z bp. Pawtowskim omawiam sprawy Seminarum Metropolital-
nego i wi^z^ce sic z Wydzialem Teologicznym. Po smierci ks. pral. 
Kozubskiego rozpoczçla sic cala séria chorôb wsrôd profesorôw 
Wydzialu; ks. Czuj jest w szpitalu na obserwacji ciçzkiej niedomogi 
serca. Ks. Obertynski ma operacjç. Ks. Kwiecinski i Jakubiec 
— choroba oczu. Wyklady dadz^ sic z trudem montowac. Wsrôd 
profesorôw W.T. panuje atmosfera poplochu. 

Z ks. Borowcem omawiam sytuacjç wytworzon^ przez ustawç 
o rejestracji powielaczy. Chociaz rejestracja nie jest rzeczq trudn^, to 
jednak mozna sic spodziewac tych samych trudnosci, ktôre s^ w cen-
zurze dla prasy katolickiej. Oczywista rzecz — trzeba rejestrowac. 
Sprawç odkladamy do sesji Kurii Metropolitalnej. 
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O. Pachucki T.J. sktada mi sprawozdanie ze zleconej mu wizytacji 
zakonu OO. Paulinôw w klasztorze na Jasnej Gôrze, w Krakowie 
i w Warszawie. 

Z ks. dr. Kaminskim omawiam dalszy ci^g organizacji pisania 
kazan katechizmowych i wykladôw katechetycznych. D^zy sic do 
wykorzystania Roku liturgicznego w projektowanym programie. 

Zglasza sic zaproszony ks. prof. Huet, prodziekan Wydz. Teol. 
Na dzis wyznaczona byla konferencja moja z W.T. Choroba 
Ks. Czuja czyni tç rozmowç nieaktualn^. Odkladamy j ^ na 2 tygodnie. 
Przy tej sposobnosci zapytujç, kiedy Wydzial Teologiczny rozpatry-
wal sprawç oswiadczenia o pokoju wewnçtrznym, ogloszonego w Sio-
wie P. dnia 26-27.IV.1952 r., w imieniu Wydzialu Teolog., i podpisa-
nego przez ks. profesorôw W.T. Odpowiedz brzmi: sprawa ta nie byla 
rozpatrywana na W.T. Wobec tego zapytujç, — co W.T. ma zamiar 
uczynic, by wyprowadzic opiniç publiczn^ z blçdu, gdyz jest przeko-
nana, ze jest to uchwala W.T., co jest tym dziwniejsze, ze' oswiadcze-
nie usiluje pomniejszyc znaczenie rozmowy Prymasa Polski z red. Tu-
rowiczem, ogloszonej w Tyg. Powszechnym, 27.IV. 1952 r. Widzç 
2 tego, ze na W.T. rzadzi redakcja Slowa P. Wyjasnienie ks. H. jest 
rewelacyjne. Agenci Slowa P. obchodzili ks. profesorôw z gotowym 
tekstem, na ktôry zyskiwali ustn^ zgodç. Oswiadczam, ze oczekujç 
wyjasnienia Wydzialu Teolog. w sprawie politycznej deklaracji. 
Wydzial T. bowiem nie jest od deklaracji politycznych. 

OO. Bonifratrzy, ktôrzy odbudowali kosciôl przy ul. Bonifrater-
skiej, prosz^ o udzielenie im pomocy na splacenie dlugôw. Polecam 
im skierowac podanie do Rady Prymasowskiej. 

Prowincjal ks. saletynôw z Wloch przedstawia trudnosci stworze-
nia parafii na terenie im zleconym(...). 

W sprawie kaplicy Pan Milosierdzia przy ul. Ordynackiej zgla-
szaj^ sic panie Z. Potocka i Gôrska. Towarzystwo Szopenowskie 
zamierza odbudowac tç kaplicç dla swoich bibliotecznych celôw. 
Swego czasu zachçcalem ks. misjonarzy, by t^ sprawç blizej sic zajçli. 
Nie okazywali zapalu. Dzis sprawa jest niemal przes^dzona. Odsylam 
panie do siôstr Szarytek na Tamce. 

Po obiedzie przybywaj^ red. J. Turowicz i St. Stomma z Tygod-
nika P. Zdolano bez trudnosci oglosic Rozmowç Prymasa P. z red. 
J. Turowiczem, z okazji 2-lecia Porozumienia, w zeszycie z 27.IV.1952. 
Cenzura nie wniosla i tym razem zastrzezen. Mozna wiçc bylo spo-
dziewac sic ataku Trybuny Ludu. Natomiast niespodziank^ byla akcja 
Slowa P., ktôra wydobyla z cenzury szczotkf i na jej podstawie 
redagowala oswiadczenie Wydzialu Teolog. Redaktorzy T.P. wniesli 
protest przeciwko takiej kradziezy. Slowo bowiem powoluje sic na 
Rozmowç ï 27.IV zanim jeszcze byla znana publicznie. Metody grupy 
p. Piaseckiego s^ nadal swoiste. A nadto jest to prôba pomniejszenia 
znaczenia Rozmowy, gdyz z Oswiadczenia W.T. wynika, ze to Prymas 
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przyl^cza sic do powszechnego ruchu na rzecz pokoju wewnçtrznego, 
niejako skloniony do tego postaw^ spoleczenstwa. 

Wieczoretn przybywa ks. Sitkowski i ks. ZagziH, proboszcz z Ze-
rzna, z prosb^ o konsekracjç kosciota. Ustalamy termin na m. wrze-
sieii. 

7.V.1952. 

Warszawa — Ptudy. 
Rano Trybuna Ludu przyniosla „odpowiedz" na Rozmowç, oglo-

szon^ w Tygodniku Powszechnym, z 27.IV.1952 r. „Odpowiedz jest 
pt. O czym Ks. Prymas «zapomniat». — Jest to napasc, w ktôrej 
postawione s^ wszystkie zarzuty, na ktôre juz odpowiadalem 
pos. Mazurowi. Czyz mialbym to uwazac za znak, ze dalszych rozmôw 
prowadzic nie nalezy? Ci panowie maj^ zwyczaj postugiwania sic 
w polityce „dubinuszkoj". Pos. Mazur dopraszat sic „cieptych" slôw 
od Episkopatu. Wstçp doskonaty. 

Na godz. 10.15 pojechatem do Plud, gdzie w kaplicy siôstr 
Rodziny Marii odprawilem Mszç sw. w intencji Antoniostwa Chacin-
skich, z okazji 25-lecia ich pozycia malzehskiego. Najmtodsza ich 
côreczka przyst^pila do I Komunii sw. Cata Rodzina, dose liczna, 
towarzyszyla malej przy Stole Paiiskim. Oboje pp. Chacinscy maj^ 
ogromne zastugi w pracy dla mtodej inteligencji katolickiej w „Odro-
dzeniu". 

O godz. 15.00 obradowal Wydziat Duszpasterstwa w komplecie. 
Nasi delegaci na zjazd referentôw Duszpasterskich w Krakowie 
sktadali sprawozdania. Zjazdowi brakowato mysli przewodniej; te-
maty byty zbyt rozbiezne. Zdaje sic, ze W.D. wymaga odnowienia 
ludzi i nowych referentôw. — Przyjçlismy program wakacyjnych 
kursôw dla duchowienstwa, z zakresu duszpasterstwa matzenstw. 
Dlugo debatowalismy nad przygotowaniem ministrantôw do stuzby 
liturgicznej. Zebranie zakonczyto sic o godz. 19.30. W przerwie 
sktadano zyczenia naszym „Stanistawom". 

Wieczorem przybyt ks. prat. Ugniewski i ks. prob. Urbanek 
— omawialismy sprawç prac budowlanych w kwietniu przy Domu 
Arcybiskupim — przy ul. Miodowej. 

8.V.1952. 

Warszawa. Uroczystosc sw. Stanistawa Biskupa. Msza sw. 
w domu. Po czym przyjmujç zgtaszaj^cycti sic na audiencjç. 

Dtuzsz^ rozmowç przeprowadzitem z o. Janem Wierusz-Kowal-
skim O.S.B. w sprawie jego pracy na terenie Wroctawia. 

Bp Swirski prosit o wziçcie udziatu w 25-lecie sprowadzenia 
obrazu do Kodnia. Wyrazitem zdanie, ze lepiej tç uroczystosc odbyc 
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w ramach diecezjalnych, z uwagi na sytuacjç polityczn^. Wladze 
panstwowe mog^ zle zrozumiec zlot katolikôw w Kodniu, ktôry lezy 
w strefie granicznej. 

Ojcowie Saletyni z Gietrzwatdu prosili o przybycie na 75-lecie 
objawien Matki Bozej. Z powodu uroczystosci wizytacyjnych nie 
mogç tam jechac. 

Przybyl ks. prof. Obertynski, po dluzszej chorobie. Oswietlal 
sprawç wyst^pien Wydziatu Teolog. w Stowie. Jest zdania, ze na 
Wydziale jest silny wstrz^s po zgonie ks. Kozubskiego. 

Ks. prof. Jakubiec przedstawia program pracy biblijnej na tere-
nie diecezji naszej. 

Na obiad przybyt ks. dziekan Kowalczyk, z ktôrym szczegôJowo 
omawiaJem pracç na terenie dekanatu Warszawa-Pôlnoc. 

Po obiedzie pojechalem z bp. Baraniakiem do Zalesia, z zycze-
niami imieninowymi do Ojca. Wygl^da doskonale. Byly wszystkie 
moje siostry. Tak dawno juz nie widzialem ich w komplecie, wokôl 
Ojca staruszka. 

Po wieczerzy przeprowadzilismy debatç na temat mozliwosci 
restytucji kapituly w Kamieniu. W debacie brali udziat ks. inf. Bensch, 
bp Baraniak, inf. Bross i ks. Gozdziewicz. Zdania ksztahowaty sic 
wokôt mozliwosci stworzenia kolegiaty w Kamieniu. Bytem raczej za 
stworzeniem Kapituly diecezjalnej, na mocy facultates specialissimae 
i dekretu z 18.IV. 1951. Postanowilismy raz jeszcze rzecz przedysku-
towac za tydzien. 

Wieczorem fala 49 powtôrzyta artykul Trybuny Ludu pt. O czym 
Ks. Prymas «zapomniat». Pos. Mazur dziaia. 

9.VA 9 52. 

Warszawa. Od wczesnego ranka przyjmujç w domu. Przybywa 
ks. infulat Krzywicki, Administrator Apostolski z Bielska. Znac na nim 
slady postçpuj^cej choroby. 

Ks. dyr. Dqbrowski omawiat sprawç przygotowywanych zama-
chôw na domy starcôw. Jestesmy zdania, ze lepiej.miec do czynienia 
z Rz^dem niz z Caritas, i dlatego nie nalezy rejestrowac „Domôw" 
w Caritasie. 

Sesja w Kurii métropolitaine)trwaia od 11.00 do 13.30. Omawiali-
smy Ustawç o rejestracji powielaczy. Poniewaz cenzura uniemozli-
wila druk wydawnictw diecezjalnych, zorganizowalismy „powielar-
nie" w Kuriach. Ustawa z 26.IV. 1952 kaze rejestrowac wszystkie 
powielacze, a druki dawac do cenzury. Rôwna sic to przekresleniu 
naszej pracy(...). 

Z ks. Kanclerzem Kaulberszem omawiamy program Kongregacji 
XX. Dziekanôw, zapowiedziany na wrzesien br. Ustalilismy 6 refera-
tôw i sprawozdania z Wydziaîôw Kurii Metropolitalnej. 
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Po obiedzie ma tniejsce zebranie redaktorôw Tygodnikôw katolic-
kich. S^ wszyscy redaktorzy, a nadto ks. Wawryn i przedstawiciel 
wyd. Pallottinum. Omawiamy nowe klopoty wydawnictw. Zwlaszcza 
Niedziela jest zagrozona. Postanawiamy wyslac delegacjç w sprawie 
prôb zmiany umowy z Ruchem. 

Po ukonczeniu zebrania zostaje jeszcze bp Choromanski. Spo-
strzegam, ze od pewnego czasu Biskup jest smutny, ma cos na sercu, 
a zarazem jak^s przeszkodç do wypowiedzenia sic. Muszç to rozgryzc. 
Omawiamy sytuacjç, wytworzon^ w wyniku napasci Trybuny Ludu. 
Widzç w tym „odpowiedz" p. Mazura. Jestem zdania, ze nie nalezy sic 
spieszyc z trzeci^ rozmow^. Biskup podziela to stanowisko. 

Krôtk^ rozmowç przeprowadzam jeszcze z red. J. Turowiczem, 
w sprawie ich konferencji w Min. Bezpieczenstwa, na temat Memo-
riatu Tygodnika (...). 

O. Klemens Izdebski z Jasnej Gôry jest ostatnim gosciem tego 
dnia. Przedmiotem rozmowy jest wizytacja Zakonu, przeprowadzona 
przez O. Pachuckiego T.J. 

10.V.1952. 

Warszawa — Wioclawek — Bydgoszcz. Msza sw. do Matki Bozej 
Czçstochowskiej w domu. Sktadam wszystkie swoje Içki i kiopoty 
w rçce Matki Bozej. Potem jest Izej. 

O godz. 8.30 siadamy do wozu z ks. dr. Gozdziewiczem. Ruszamy 
do Bydgoszczy na wizytacjç kanoniczn^ trzech parafii. Droga piçkna 
— liczne patrole wojskowe zatrzymuj^ nas kilka razy po drodze. Iluz 
ludzi traci czas na wyleganie sic po rowach. Jednakze „wojsko" to 
fatalny przezytek wspôlczesny. Kiedyz przestan^ cwiczyc sic ku wojnie. 
Tyle zdrowego chlopstwa lazi z „nozami" po swiçtej ziemi, a jedno-
czesnie slabe kobiety ganiane s^ do ciçzkiej pracy, ponad ich sity. 
A jednak komunizm nie jest ostatnim „krzykiem" spragnionego 
sprawiedliwosci cztowieka. W Bydgoszczy stajemy o godz. 14.30. 
Zatrzymujemy sic u ksiçzy Misjonarzy. 

O godz. 17.00 z ks. kan. Konopczynskim udajç sic do parafii 
sw. Trôjcy na ingres. Przed swi^tyni^, wzdluz ulicy, tlum ludzi, 
mnôstwo dzieci. WoJaj^ natarczywie. Maie dziatki wyci^gaj^ rçce, 
peine kwiatôw. Trzeba wszystko przyj^c. Na progu cmentarza 
ks. proboszcz Skonieczny, w otoczeniu duchowienstwa. Wchodzimy 
do swi^tyni. Ks. Proboszcz sktada sprawozdanie ze stanu pracy 
w parafii. Liczy ona dzis przeszlo 20 tysiçcy ludzi. Kazanie powitalne 
wyglaszam na temat Kosciôi powszechny w komôrce parafialnej. Po 
nabozeiistwie majowym wracam na plebaniç, gdzie zebrane jest 
duchowienstwo Bydgoszczy. Wyglaszam do nich krôtkie przemôwie-
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11.V.1952. 

Bygdoszcz. Od rana dalszy ci^g wizytacji parafii sw. Trôjcy. 
Obserwujç naplyw ludzi do kosciota sw. Wincentego. Ogromny ten 
kosciôt wypefnia sic po brzegi na kazdej Mszy sw. Niedziela zyje 
w miescie kosciolem. 

O godz. 9.00 jest Msza sw. dla dzieci. Niestety, za wiele tu 
starszych, wskutek czego dzieci s^ stloczone. Msza sw. jest recyto-
wana. Dziatwa dobrze odpowiada na wezwania kapiana. Trochç nie 
S4 zharmonizowane piesni, wskutek czego niektôre inwokacje odpa-
daJ4. Wyglaszam do dzieci przemôwienia na tle znaku Krzyza sw. 
Tlumy dziatwy odprowadzaj^ na plebaniç. Krzycz^ niemozliwie. 

Sumç celebruje ks. Hanelt od Fary. Gloszç kazanie nt. Duch 
Kosciota Chrystusowego. Wymieniam cechy tej duchowosci: ludzkosc, 
niezmiennosc, nadprzyrodzonosc, wolnosc i milosc. Dluzej rozwijam 
czlowieczenstwo — ludzkosc — Kosciota. Kosciôl jest „ludzki" 
— propter nos homines, et propter nostram salutem. Siedzi mocno 
w codziennosci zycia ludzkiego, jest bliski temu zyciu, jak Chrystus 
w stajni, na jeziorze, wsrôd glodnych i chorych. 

Obiad spozywam w towarzystwie proboszczôw bydgoskich, do 
ktôrych wyglaszam okolicznosciowe przemôwienie. 

O godz. 15.00 katechizacja dzieci i bierzmowanie. Katechizacjç 
przeprowadza ks. Putr, na temat Credo i bierzmowania. Dzieci s^ 
rozgarniçte. 

Po bierzmowaniu — zbieraj^ sic Radni parafialni, na plebanii, 
z ktôrymi w czasie podwieczorku prowadzç rozmowç na temat 
wspôlpracy swieckich katolikôw, z duszpasterzem w parafii. 

O godz. 18.00 zbieraJ4 sic matki z niemowlçtami. Jest ich pelen 
koscio); a na cmentarzu wôzeczki. Wzruszaj^ca jest wiara tych ludzi, 
z jak4 prosz^ o „krzyzyk" dla swych malenstw. Po krôtkim przemô-
wieniu do dzieci, blogoslawiç je, wsrôd niezwyktego ttoku, na cmen
tarzu. Schodzi nam do godz. 19.00. 

Pora jest udac sic do Fary. Mamy tu odslonic obraz Matki Bozej 
Bygdoskiej „z rôz^". Piçkny ten obraz pochodzi z 1466 roku i byl tu 
od dawna czczony. W czasie okupacji Niemcy, dla zabezpieczenia 
przed bombami, wywiezli go do D^brôwki Koscielnej. Obecnie, 
odnowiony przez prof. Torwirdth'a, wraca do odnowionej swi^tyni. 
Zébrai sic tu olbrzymi ttum ludzi. Z trudem zdolalismy dotrzec do 
wnçtrza. Ks. Proboszcz czyni sprawozdanie z prac rekonstrukcyjnych 
kosciola i renowacji obrazu. 

Odslaniamy obraz, poswiçcamy go. Wyglaszam przemôwienie. 
Pragnç kultu Macierzynstwa Bozego w tym obrazie. Nadajç odpust 
zupetny na dzien Macierzynstwa Maryi i zezwalam na wotywç sobot-
ni^ ku czci Bozego Macierzynstwa. Uroczystosc konczy sic 
o godz. 20.15. Docieramy do plebanii, wsrôd ogromnej rzeszy, ktôra 
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tratuje piçkne trawniki ogrôdka proboszczowskiego. Dtugo jeszcze 
stoJ4 dzieci i starsi, oczekuj^c na stowo. Wychodzç na taras, btogo-
slawiç i proszç, by szli do domu. S4 postuszni — rozchodz^ sic 
w ciszy. 

Po wieczerzy na plebanii famej dzien pracy ukonczony. Wracam 
do XX. Misjonarzy, o godz. 22.30. Wlecze sic za nami jakis „ciemny" 
samochôd. Bôg z nim. 

12.V.1952. 

Bygdoszcz — Ciche. Dzis szôsta rocznica konsekracji na Jasnej 
Gôrze. Wszystkie sprawy swego biskupiego trudu skiadam w rçce 
Matki Czçstochowskiej. 

O godz. 8.00 w kosciele sw. Trôjcy Msza sw. dla matek. Môwiç 
im o wysokim postannictwie kobiety — matki w nauce Kosciola. 
Stuchaj^ z wielkim wzruszeniem i z oznakami wdziçcznosci. Awans 
spoleczny kobiety zacz^t sic od Zwiastowania. A Maryja w oltarzach 
wszystkich swi^tyn katolickich, to nowy wyraz kultury europejskiej 
i swiatowej. Zadania matki s^ tak doniosle spotecznie, ze jest to 
najwazniejsza jej sluzba. Byloby niesprawiedliwosci^ spoleczny do-
magac sic od kobiety podwôjnej sluzby: w rodzinie i w fabryce. 

Po sniadaniu przyjmujç interesantôw : s^ to przewaznie ludzie 
z konfliktami malzenskimi. 

Bardzo mil^ chwilç spçdzilismy wsrôd dzieci przedszkolnych, 
zebranych na katechizacji w sali parafialnej. Okazuje sic, ze rodzice 
chçtnie przysl^ dzieci, a te wiele mog^ skorzystac, pomimo dzieciç-
cego wieku. 

Nastçpnie zwiedzalismy swi^tyniç, zakrystiç, urz^dzenia ko-
scielne, mieszkania ksiçzy i sluzby koscielnej. 

Po obiedzie udatem sic do szpitala „plucno-chorych", by zwie-
dzic kaplicç. Otrzymalismy wprawdzie list odmowny wicedyrektora, 
ktôry uzasadniat odmowç tym, ze szpital jest terenem zakaznym. 
Uwazalem jednak, ze mam obowi^zek kanoniczny zwiedzic kaplicç, 
w ktôrej przechowywuje sic Najsw. Sakrament. Bramç zastalem 
zamkniçt%. Stal tu ttum ludzi, ktôry powitat nas fanfar^ orkiestry. Za 
bram^ pieLçgniarki, siostry i chorzy. Powstat wielki tumult. Padaty 
okrzyki: wpuscic Prymasa. Poniewaz ktos od wewn^trz usilowal 
wywalic bramç, zmuszony bylem ludzi uspokoic slowami: Jestesmy 
narodem wolnym i praw swoich mamy dochodzic z godnosciq i ze 
spokojem. Jakoz istotnie, ludzie uspokoili sic. Przed bramç wyszedl 
wicedyrektor i w zdaniach pôlanalfabety wypowiedzial, ze pisemko 
byto wystane z odmowç. Wyjasnilem, ze pisemko byto skierowane do 
parafii, a ja wykonujç swoje prawa Ordynariusza diecezji. Zakaz jest 
pogwafceniem praw Biskupa. Wicedyrektor szybko znikn^l. Mata 
dziewczynka wyglosila wierszyk, ludzie zaczçli ptakac. Przyj^lem 
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kwiaty, pobJogoslawifem siostry i pielçgniarki i odjechatem na cmen-
tarz, ktôry z kolei zwiedzitem. 

Tutaj obraz byl zgota odmienny. Tlum dzieci i kobiet oblegJ mnie 
tak, ze trudno byto sic poruszac. Mialem moznosc bliskiego i bezpo-
sredniego kontaktu z dziatw^. 

O godz. 17.00 pozegnatem parafiç sw. Trôjcy i z wielkim trudem 
zdolaJem wydobyc sic z tJumu, ktôry zalegat plac i ulicç przed 
kosciotem. 

O godz. 18.00 stançlismy na granicy parafii Ciche, w bok od 
traktu Szubinskiego. Banderia konna witala nas po drodze, przy 
ocalatej bramie. Agenci UB bowiem objezdzali wsie, zabraniali 
wznosic bramy, a ludziom tlumaczyli, ze Prymas przyjezdza tu 
prywatnie. Jak za carskich czasôw. Przyjazd byl jednak bardzo uroczy-
sty. Biedna ta parafia okazata cale swoje szczere, proste serce. Totez 
pobyt kilkugodzinny byl tu prawdziw^ przyjemnosci^. Przebieg 
wizytacji mial swoj^ zwykl^ kolejnosc. Do bierzmowania przyst^pilo 
przeszlo 200 dzieci i starszych. Po zakonczeniu nabozenstw dlugo 
jeszcze dziatwa spiewala przed plebani^ i wypowiadala swoje wier-
szyki. 

Wrôcilismy do Bygdoszczy okolo godz. 22.30, w towarzystwie 
samochodu ad honores. 

13.V.1952. 

Bydgoszcz — Ciche — Brzoza. 
Na godz. 8.00 udalem sic ponownie do par. Ciche, aby odprawic 

Mszç sw. i dokonczyc wizytacji kanonicznej. Ludu przybyto pelen 
kosciôl. Modlili sic serdecznie. Udzielitem obecnym Komunii sw., 
przemôwilem o wychowaniu rodzinnym, egzaminowalem dzieci z kate-
chizmu. Najlepiej wypadl egzamin malych dzieci^tek, na ramionach 
matek, wszystkie umialy sic przezegnac i pokazac gdzie jest Bozia. 
Pozegnalem lud, po czem na plebanii przeprowadzilem rozmowç 
z Rad^ parafialn^. S^ to ludzie serdecznie oddani Kosciolowi. Razem 
z nimi obejrzelismy swi^tyniç, otoczenie jej i zakrystiç. Dawny zbôr 
protestancki jest korzystnie przebudowany przez usuniçcie bocznych 
balkonôw. 

Parafiç opuscilismy o godz. 12.00. Obiad spozylem u ks. kan. 
Konopczynskiego, po czem pracowatem nad protokôlami wizytacyj-
nymi. 

O godz. 16.00 wyruszylismy do par. Brzoza. Po drodze odwie-
dzilem nowicjat Towarzystwa Chrystusowego na przedmiesciu, przy 
kosciele parafii sw. Ducha. Mlodziez liczna i peina zapalu. 

Na godz. 17.00 stançlismy w Brzozie. Wstçp powitalny byl ze 
zgrzytem, gdyz mçzczyzni poderwali samochôd w gôrç, przy czym 
uszkodzili drobne czçsci. Pan Antoni byl niezadowolony. Ja tez. 
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Ludzie natomiast uwazali swôj pomysl za udany. Natomiast pana 
Antoniego okreslili jako czlowieka nerwowego. Piçkny kosciôt wy-
stawiony ongis przez Wojsko polskie, dzis zastawiony wewnatrz 
rusztowaniami. Jest ochraniany. Ks. proboszcz Mocny wolalby, zeby 
wizytacja odbyla sic po remontach. Natomiast nam obydwu te ru-
sztowania przydaty sic jako punkt wyjscia do naszych przemôwien. 
Lud tutaj inny niz w Cichem: mieszanina robotnikôw i inteligencji. 
Wielu ludzi w mundurach kolejarzy. Dalszy bieg wizytacji jak zazwy-
czaj: procesja zalobna, n ieudana katechizacja, bierzmowanie, 
majowe nabozenstwo i powrôt na plebaniç. Lud nie chciat sic z nami 
rozstawac. Wrôcilismy do Bygdoszczy na godz. 21.30. 

14.V.1952. 

Brzoza — Bydgoszcz — Warszawa. 
Na godz. 7.30 jestesmy znôw w Brzozie. Odprawiam Mszç sw. 

i rozdajç Komuniç sw. licznej rzeszy ludu. Przemawiam do nich dtugo 
o wychowaniu w rodzinie, btogosiawiç dzieci, zegnam Wiemych. Na 
plebanii rozmowa z Rad^ parafialn^, z ktôr^ ogl^damy swi^tyniç. 
Konmi dojezdzamy do cmentarza grzebalnego, poiozonego piçknie 
w lesie. Zastajemy tu kilka placz^cych kobiet; s^ to przewaznie 
Wilnianki. 

W powrotnej drodze skrçcamy do Przyiçki, gdzie znajduje sic 
kaplica pomocnicza. Leje porz^dny deszcz. W Przylçce — storice 
— i petno ludzi. Wszyscy zmoczeni. Aie pogodni i zadowoleni, ze sic 
ich odwiedzilo. Zwiedzam kaplicç. Jest przestronna i mila. Przema
wiam do obecnych, blogoslawiç dzieci. W powrotnej drodze druga 
ulewa, z gradem. Wrôcilismy zmarzniçci. Obiad, pozegnanie i powrôt 
do Bydgoszczy. 

Krôtkie zatrzymanie sic u ks. kan. Konopczyiiskiego. Wstç-
pujemy do ksiçzy Misjonarzy po rzeczy, dziçkujemy za goscinnosc 
i — w drogç do Warszawy. Jedziemy przez Torun, skrçcamy na 
Ciechocinek — Nieszawç, by omin^c wyboje na Zbrachlinie, szybko 
mijamy Wloclawek, z jego piçknym widokiem na katedrç. Dwa 
krôtkie postoje w lesie. O godz. 19.30 stajemy w Warszawie. Tym 
razem ks. bp Choromanski nie przyszedl wieczorem na rozmowç. Jest 
to nasz barometr polityczny. 

15.V.1952. 

Warszawa. Caly dzien pracujç w domu; od wczesnego rana 
zgtasza sic mnôstwo ludzi. Sk^d oni wszyscy wiedz^, ze wrôcilismy. 

Dostajç do rçki list Boleslawa Piaseckiego skierowany do Komi-
sji Glôwnej Episkopatu. Jest to „protest" przeciwko ostrzezeniu, 
wystosowanemu do Stowa Powszechnego z okazji napasci na Sekreta-
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riat Stanu w dniu 1.1.1952 r., oraz przeciwko uchwale Komisji 
Glôwnej, zabraniaj^cej umieszczania artykulôw ksiçzom w Slowie 
Powszechnym. „Protest" w rzeczywistosci jest prôb^ wyjasnienia 
stanowiska i przyznaniem sic do „socjalizmu". 

Zgtasza sic ks. kan. Raiter z Gniezna, bior^cy udzia) w pracach 
wizytatorôw religii w szkotach. 

Ks. Romanczuk, proboszcz Sadyby, informuje o postçpie prac 
w organizacji swej mtodej parafa. 

Przybywaj^ Ksiçza z Walcza i Pify, prosz^c o bierzmowanie. 
Proszç o odtozenie sprawy. W miçdzyczasie zapewne, Ordynariusz 
Gorzowski otrzyma przywilej bierzmowania. 

Ks. Bohdan Jankowski zgtasza swoj^ pracç habilitacyjn^' ktôr^ 
ukonczyl w ci^gu otrzymanego urlopu. Ma wracac do Seminarium 
Duchownego. 

Przybywa tez ks. Piotr Roztworowski z Tynca, w sprawie o. Jana 
Wierusza-Kowalskiego. 

Ks. Jan Zieja przedklada mi pracç naukow§ jednej z pan 
warszawskich. Proszç, by mnie uwolnil od lektury, gdyz nie jestem 
specjalist^, a nadto musiatbym otrzymac zwolnienie ze swych obo-
wi^zkôw. Najwiçksz^ plag^ nasz^ s^ ludzie dobrzy, ktôrzy s^ zdania, 
ze biskup wszystko moze zrobic i na wszystko musi jakims cudem 
znalezc czas. 

Z Matkç prowincjaln^ Nazaretanek uzgadniam uroczystosci 
maturalne w pozostalych szkolach katolickich. 

Zglasza sic Pani N.N., staruszka, typowa arystokratka, z prosb^ 
o przyjçcie kilku bialych krukôw bibliograficznych. Przy tej okazji 
opowiada swoj^ biografiç, pal^c papierosy, jeden za drugim. W do-
datku jestem pozostawiony wlasnemu losowi, gdyz moi towarzysze 
zapomnieli o mnie. Kosztuje mnie to godzinç czasu, tak potrzebnego 
dla czekaj^cych ludzi. 

Krôtka przerwa na obiad. Zaraz po posilku wysluchujç jeszcze 
Braci z Nowego Miasta, dzis rolnych pracownikôw panstwowych we 
wlasnym domu, ktôry jest im zabierany po kawalku. Bracia s^ 
przenoszeni do innych gospodarstw, a do zakonnego domu nasylani 
s^ robotnicy swieccy. „Stowarzyszenie" swieckie br. Honorata nie 
wytrzymalo prôby spotkania z komunizmem. Marksistowski komu-
nizm rozklada komunç katolick^. 

O godz. 18.00 przybywa bp Choromanski. Omawiamy catoksztalt 
polozenia. Stwierdzam wzrost trudnosci w czasie wizytacji biskupich. 
Wszçdzie pracuj^ urzçdnicy p. Bidy, zakazuj^cy wznoszenia bram 
powitalnych, zdobienia domôw, banderii itp. Nacisk tegoroczny 
przypomina sytuacjç sprzed 2 lat. Widocznie realizuje sic obecnie 
jakis nowy zwrot i uklon taktyczny. 

Po wieczerzy omawiam z ks. Pawtowskim sprawy Seminarium 
Metropolitalnego. Pracç koiiczç o godz. 22.00. 
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16.V.1952. 

Dzis sw. Andrzeja BobolL Odprawiam Mszç sw. przy trumnie 
sw. Patrona Polski, przy ul. Rakowieckiej. W kaplicy tloczno. Po 
Mszy sw. — przemôwienie na tle Ewangelii dzisiejszej. Problem 
mçczenstwa i problem okrucienstwa. Mçczehstwo jednych l^czy sic 
z okrucienstwem drugich. Rozwazamy problem mçczenstwa; trzeba 
tez rozwazyc problem okrucienstwa. Sposôb, w jaki sw. Andrzej 
zostal umçczony, daje peine prawo do takich rozwazah. Wiemy, jak 
powstaje swiçty mçczennik; trzeba tez wiedziec, jak sic tworzy 
okrutnik — kat. Obydwaj s^ dziecmi Bozymi. Jeden wl^czyl sic 
w miiosc Boga i odbit na sobie swiatlo oblicza Panskiego. Inny 
wl^czyl sic w nienawisc i znieksztalcil nieludzko swoje czlowieczen-
stwo. Unikaj^c krancowosci musimy dostrzec nawet na drodze do 
swiçtosci niebezpieczehstwo nienawisci. Trzeba bacznie sledzic szale 
wagi, by nienawisc nie przewazyla milosci. Bylaby to droga do 
okrucienstwa. Praca wewnçtrzna jest najsubtelniejszym trudem; 
wymaga stalej czujnosci, by poprawiac w sobie miiosc. 

Po sniadaniu wracam do domu. Zglasza sic ks. pralat L. z Wro-
clawia. Zamierzam mianowac Kapitulç wroclawsk^. Liczy ona 
wprawdzie 4 tylko wakanse. Aie w Polsce jest tylko Ks. Kan. N., pôl 
Polak, pôl Niemiec. Tymczasem dobro diecezji wymaga, by Odryna-
riusz oparl sic o jakies stale cialo moraine, z autorytetem kanonicznie 
okreslonym. Wypadki ze stycznia ub. r. wskazaly, ze ,Jednoosobowa" 
Kapitula zmuszona byla do przeprowadzenia „wyborôw" Ks. L. 
Poniewaz Stolica sw. nie moze rozstrzygn^c sprawy, a rzecz cal^ 
pozostawia Prymasowi, muszç odwolac sic do facultates specialissi-
mae i z ich pomoc^ poprawic sytuacjç kanoniczn^ w Archidiecezji. 
Ufam tez, ze przez te posuniçcia doda sic ducha duchowienstwu, 
pracuj^cemu w Archidiecezji. Ustalilem listç kanonikôw i termin 
instalacji na dzien 29.V. 1952 r. godz. 19.00 w Katedrze Wroclawskiej. 

Przyj^lem ks. Dçbinskiego, misjonarza, ojca duchownego Semi-
narium Metropolitalnego, ktôry po 25 latach pracy jest odwolany 
przez Wizytatora dla slabego zdrowia. Ks. Dçbinski wychowal szereg 
pokolen kaplanskich w Archidiecezji, a duchowosc jego odbila sic 
na obliczu kleru warszawskiego. Ustçpuje definitywnie. 

Po obiedzie podjçlismy dyskusjç nad sprawy restytucji Kapituly 
w Kamieniu Pomorskim. Ks. inf. Bensch przedstawil projekt dekretu, 
na tle ktôrego wywi^zala sic dlugotrwala dyskusja. Ks. inf. Bross 
przedstawil dzieje Kamienia po Reformacji, jak^ drog^ dostal sic 
w zarz^d diecezji berlinskiej. W referacie swoim ks. Bensch nie 
wysuwal trudnosci kanonicznych, gdyz idzie tu o restj^tucjç Kapituly 
w zmienionych warunkach wyznaniowych, aby stala sic osrodkiem 
autorytetu dla wielkiej jednostki koscielnej, pozbawionej biskupa. 
IntencJ4 moj^ jest zabezpieczyc Gorzôw od zmiennych nastrojôw 
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politycznych i nieznanych planôw. Z chwil^, gdy bçdzie mial Kapi-
tutç przy Katedrze w Kamieniu, stanie sic ona osrodkiem autorytetu 
wobec duchowienstwa. 

Wieczorem, w Kurii Metropolitalnej miato miejsce doroczne 
zebranie Rady Prymasowskiej odbudowy kosciotôw Warszawy. 
Przedstawiono sprawozdanie za rok 1951. Pomimo, ze przed rokiem 
preliminowalismy dochody bardzo ostroznie, wplywy przekroczyty 
preliminarz o pôl miliona zlotych, chociaz czyniono wielkie trudnosci 
z loteri^ fantow^ na Katedrç. Osi^gniçcia Rady s^ bardzo duze, tym 
wiçksze, ze najdrobniejsza zdobycz jest wynikiem trudnych do opisa-
nia zabiegôw. Wszystko tonie w Urzçdzie p. Bidy. Jest to straszny 

'czlowiek w swej roli dla Kosciola w Polsce. Nowy Hurko, czy 
Apuchtin. On to — na rozkaz — utr^ca wszeikie prôby budowy 
nowych koscioJôw. Rozbudowywuj^ca sic Stolica Polski moze po-
zostac bez kosciotôw, gdyz plany „nie przewiduj^" w nowych 
dzielnicach swi^tyn. Rada nawolywata do podjçcia nowych staraii 
o place pod koscioty. Preliminarz na rok 1952 przyjçto, sprawozdanie 
komisji rewizyjnej za rok ub. — rôwniez. Dziçkowalem pracownikom 
Biura i cztonkom Rady Prymasowskiej za ich pracç i wytrwal^ 
wiemosc. 

Wieczorem ks. bp Baraniak wyjezdza do Olsztyna, gdzie ma 
bierzmowac przez 10 dni. 

17.V.1952. 

Warszawa — Piaseczno. 
Godziny ranne spçdzam w domu. Frzychodzi Matka Adela ze 

sprawami zakonnymi. 
O godz. 10.30 sesja w Kurii Metropolitalnej. Z wazniejszych 

spraw omawialismy wnioski Kapituly Metropolitalnej, dotycz^ce 
projektowanego utworzenia parafii w Lipkowie, na skraju Puszczy 
Kampinoskiej. 

O godz. 17.30 udajemy sic do Piaseczno na otwarcie Dnia HoMu 
Marii. Jest to prôba przeniesienia na grunt warszawski gnieznienskich 
Kongresôw dekanalnych. Poniewaz slowo „kongres" bardzo niepo-
koito wladze polityczne, zreszt^ jest to slowo za wielkie, dlatego 
nazwalismy inicjatywç skromniej. W rzeczywistosci idzie bowiem 
o ozywienie czci publicznej Boga, o skupienie Wiernych do 
wspôipracy miçdzyparafialnej i o sposobnosc do rozpoznania, jak 
idzie praca w terenie. Piaseczno przygotowato sic do Dnia Hotdu 
starannie. Wtadze bezpieczenstwa zabronity procesji na miescie. 
Wszystkie zatem uroczystosci odbçd^ sic przy kosciele, na niewielkim 
cmentarzu. Ludu zebrato sic mnôstwo. Juz w Mysiadle powitata nas 
banderia, owa narodowo-religijna wada Polakôw, ktôrzy lubiej^ 
manifestacje religijne. Tych chtopcôw zacnych wolatbym widziec 
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w kosciele, niz przy koniach, aie ktôz to zdola im wyttumaczyc? 
Z wielkim trudem weszlismy do kosciola. Pelno tu dzieci. Pocz^tkowo 
panuje zamieszanie, wskutek brakôw organizacyjnych i ciasnoty. Aie 
wolç ten krzyk, niz martwe milczenie pustki. Ksiçza sic denerwuj^. 
Tlumaczç ksiçdzu dziekanowi Ulatowskiemu, by zachowal catkowity 
spokôj, gdyz ktos musi byc spokojny w niepokoju. Spokôj przodow-
nikôw udziela sic rzeszom. Jakoz prawdziwie wszystko sic uspokoilo. 
Ks. Dziekan wita nas i prosi o otwarcie „Dnia". Czyniç to w „trzy 
minuty", poniewaz taka jest wola Ks. Dziekana. Zreszt^ dluzsze 
przemôwienie dzis jest zbçdne, gdyz s^ przewidziane dwa inné. 
Ksi^dz Tworkowski przemawia do dzieci, jak zazwyczaj doskonale, 
chociaz zbytnio rozwleka przyklady ilustruj^ce wykiad. Jçzyk ma 
piçkny. Pôzniej przemawia ks. Modzelewski, o wychowaniu religijnym 
w rodzinie. Konstrukcja przemôwienia doskonala, materiatu daje 
duzo; sposôb môwienia nieco rwany i ostry(...). — Konczymy na-
bozenstwo i przebijamy sic przez ttumy, zalewaj^ce cmentarz ko-
scielny, ku plebanii. 

Zastajç tutaj Ks. kan. Pqgowskiego z Kutna. Ma chmurç na 
twarzy. Domyslam sic, ze to na temat Kongresu Maryjnego w Kutnie, 
zapowiedzianego na nastçpn^ niedzielç. Istotnie ks. P^gowski mial 
zwykle nieprzyjemnosci. Wezwano go do Prezydium Powiatowej 
Rady Narodowej w Kutnie, gdzie niejaki p. Karwat, kierownik 
wojewôdzkiego referatu Wyznan z Lodzi, wytozyt stanowisko Wtadz.-
Okreslil stanowisko wobec Kongresu. Powiatowy réfèrent wyzna-
niowy, p. Wojtczak, jeszcze dobitniej okreslil sytuacjç. Oswiadczyt on, 
ze nie udziela sic pozwolenia na procesjç maryjn^ z Kutna do 
Wozniakowa, ze nie mog^ sic odbyc zadne Kongresy, nie mozna 
pozwolic na zadne owacje „dla Prymasa", ze Ks. Proboszcz bçdzie 
aresztowany, jezeli dojdzie do owacji itp. Piesn „My chcemy Boga" 
jest antypanstwowa — oto nowy pomysl Urzçdu p. Bidy. — Bardzo 
sic przej^l Ks. Dziekan tymi zarzutami, aie sic nie dat zastraszyc, 
maj^c poczucie prawa za sob^. 

Prosilem, aby zachowal catkowity spokôj, aby starat sic skupic 
wszystkie uroczystosci w swi^tyniach, by nie draznic podejrzliwych 
ludzi. 

Po wieczerzy wrôcitem do Warszawy. 

18.V.1952. 

Piaseczno. Caly dzien spçdzam w Piasecznie. Rano odprawiam 
Mszç sw. dla-dzieci i mtodziezy, ktôra wypetnia caty kosciôl. Mto
dziez odpowiada na inwokacje mszalne, a znaczna grupa spiewa 
Mszç sw. gregoriansk^. Wymawia dobrze. Szczegôlnie piçknie wy-
padlo Ave Verum. Jeszcze jeden dowôd, ze mtodziez polska zdolna jest 
wczuc sic w piçkno nuty koscielnej. Wygtaszam przemôwienie 
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o apostolstwie dziatwy i mlodziezy w rodzinie.- Wielki ten i radosny 
tlum ôdprowadza miç na plebaniç. Jak zazwyczaj na terenie Archi-
diecezji, nieco za maio bylo dzieci do Komunii sw. 

O godz. 10.00 odprawione jest nabozenstwo dla rodzicôw. Suma, 
w szczycie kosciola, przy piçknie ozdobionym ottarzu. Od tronu 
biskupiego roztacza sic widok na plac, wypelniony w polowie przez 
wiernych. Jest dose chlodno, aie lud trwa na modlitwie. Celebruje 
ks. prof. Roslan z Wilanowa. Chôry parafialne wykonuj^ Mszç 
gregoriansk^. „Odpowiedzi" nie s^ jeszcze chwytane przez ogôl. Brak 
tu jeszcze zywszej pracy w dekanacie. Lud jest skupiony. Patrzç w te 
twarze. Jakis mlody mçzczyzna, o mçskim wyrazie i dobrym spojrze-
niu, patrzy mi wymownie w twarz. Jestem przekonany, ze obydwaj sic 
dobrze rozumiemy. Bardzo dobry, zyczliwy jest stosunek tego ludu. 
Tak sic cieszç kazdym przejawem dobroci. Jak wdziçczni s^ za kazdy 
krzyzyk, polozony na czole dziecka. Gtoszç do nich kazanie, na tle 
V niedzieli po Wielkiej Nocy. Môwiç o „ludzkosci" ducha kosciel-
nego, o zwi^zku religii z zyciem codziennym, o Chrystusie wsrôd 
rzesz, o Matce Boga Cztowieka i Matce naszych matek. Lud slucha 
uwaznie i wdziçcznie. Suma konczy sic o godz. 13.30. Przerwa do 
godz. 16.00. W tym czasie obiad i wizytacja siôstr, s^siadek najbliz-
szych swi^tyni. O godz. 16.00 „radiowçzel parafialny" nadaje stu-
chowisko maryjne, osnute na tle historii kultu maryjnego w Polsce. 
Dobrze, pomyslowo przygotowane i wykonane przez mlodziez. Sly-
chac je wszçdzie, dziçki dobremu urz^dzeniu rozgiosnikôw. 

Procesja rozpoczyna sic o godz. 17.00. Kropi deszcz, wskutek 
czego nieco zmieniamy ulozony program. Wywoluje to zamieszanie. 
Wychodz^ braki organizacyjne. Zaczyna coraz silniej padac; moczy 
nas do trzeciego oltarza. Po czym sic wypogadza. Obchodzimy trzy-
kroc kosciôt — jest ciasno.. Wiçkszosc ludu stoi na rynku i w ulicy. 
Aie lud sic modli. A przeciez o to idzie, by sic modlil, by przez 
modlitwç uspokajal sic duchowo. Chôry dopisuj^, natomiast zawodzi 
orientacja kierownikôw; gubi^ glowy — widac niewyrobienie przo-
downicze. Aie wszystko mozna wyrozumiec, boc prawdziwie trudne 
s^ tu warunki dla rozwiniçcia procesji. Dobijamy do konca. Chôry 
wykonuj^ piçknie Te Deum. Ks. Dziekan wyraza podziçkowanie. 
Dodajç kilka slôw pociechy. Nieco zmoklismy, aie jako rolnicy 
wiemy, co znaczy deszcz dla oziminy. Jestesmy boz^ ozimin^ — wy-
damy owoc stokrotny. Bylo wam tu nieco ciasno, jak w dziezy. Aie 
kazda niewiasta wie, ze chleb niewyrobiony ma zakalec. Bôg nas 
wyrabia jak ciasto w dziezy. Bçdzie z nas pozywny chleb dla narodu. 
Krôtkie wyjasnienie — kladzie kres w^tpliwosciom — czy sic udalo? 
Na pewno sic udalo, bo lud wraca spokojny, podniesiony na duchu, 
wzmocniony, zjednoczony. Korzysci zbior^ i narôd, i Kosciôl. Zeg-
namy sic i rozchodzimy. Po krôtkim posilku, o godz. 19.30 opuszczam 
Piaseczno. Caly tlum jeszcze stoi na rynku i spiewa. Ogromnie liczna 
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banderia konna, na bialych koniach odprowadza nas do Mysiadel. Po 
drodze nie milknç krzyki. Moi towarzysze s^ podnieceni. Robiç sic 
maly, maly, milknç, rad z tego, ze juz nie muszç môwic. Wsrôd 
okrzykôw trzeba byc bardzo pokomym i nie myslec o sobie. W My-
siadlach zegnam banderiç. O godz. 20.00 stajemy w domu. 

19.V.1952. 

Warszawa, Dzis 25-lecie slubôw zakonnych siostry Maksencji. 
Uroczystosc dômowa. Przybyly zacne Elzbietanki(...). 

Od wczesnego rana zamiec sniezna; snieg pokryl zielone liscie. 
Osobliwie priebija trawa przez poklady sniezne. Przypomina mi sic 
podrôz przez Szwarcwald, w czerwcu 1930 roku, pokryty sniegiem. 

Od rana zglaszaj^ sic ojcowie bemardyni. Nie ustaj^ ich klopoty 
z wladzami bezpieczehstwa. S4 badani starannie na temat: kto chodzil 
do Prymasa, gdy ukladano listç przyszlego zarz^du prowincjalnego. 
Robi^ uzytèk z listu mojego do p. Mazura. Okazuje sic, ze tu jest 
sluzba bezpieczenstwa. Toczy sic walka o jurysdykcjç kanoniczn^, 
w zakonach. 

Przybyl z Katowic bp. Bieniek. Opowiada o uroczystosciach 
w Piekarach. Rzesze wznosily okrzyki na czesc Ojca sw. i biskupôw 
polskich. 

Przybywa p. mec. Piontek z Raciborza, ktôrego poznalem w Ra-
ciborzu w czasie jesiennej wizytacji w Administracji Opolskiej. 
Dzielny obronca polskosci na Slasku. Wybitnie uswiadomiony ka-
tolik. Przybyl w obronie Zgromadzenie Ubogich Siôstr III Zakonu 
sw. Franciszka, ktôrym zabieraj^ Dom we Wroclawiu na rzecz za-
rz^du osrodkôw akademickich. Proszç p. Piontka, aby udal sic do 
p. Bidy i przedstawil, ze zabranie Dornu sl^zaczkom godzi nie tyle 
w koscieln^ ile w polsk^ racjç stanu na Slasku. Bo te zakonnice maJ4 
rodziny na Slasku. Znôw sic rozejdzie, ze „Warszawa" grabi zakony 
na Slasku. Przegrywamy Sl^sk. W^tpiç, czy p. Bida, typowy policjant, 
to zrozumie. Aie isc trzeba i przedkladac, co potrzeba. Istotnie p. P. 
udal sic do p. Bidy. Byl przyjçty grzecznie, aie uslyszal w odpowiedzi, 
radç, by siostry dobrowolnie sic przeniosly ze swej wlasnosci wro-
clawskiej do Krzyzanowic. P. B. jest zdania, ze kwestie rewizjonizmu 
niemieckiego na âl^sku Opolskim wladze zalatwi^ w inny sposôb. 

Zglosil sic o. Fras, prowinjcal OO. Redemptorystôw, i prosi 
o przekazanie im kosciôlka sw. Benona, na Nowym Miescie. Przyrze-
klem zwrot z radosci^, gdyz w tym kosciôlku skupia sic caly duch 
Zgromadzenia polskich Redemptorystôw-Benonitôw. Wladze pah-
stwowe, ktôre rozpoczçly odbudowç kosciôlka, zdaje sic opuscily tç 
imprezç, uwazaj^c, ze i tak jest wiele kosciolôw na Nowym Miescie. 

Odwiedzil miç na chwilç bp Choromanski, informuj^c o swej 
rozmowie telefonicznej z p. Bid^. Nadal zwlekaj^ z udzieleniem praw 

127 



STEFAN KARDYNAL WYSZYNSKI 

szkolom katolickim, pomimo uczynionych obietnic. Przekazalem 
Ksiçdzu Biskupowi sprawç Kongresu w Kutnie i siôstr wroclawskich. 

20.V.1952. 

Warszawa. Caly dzien uplywa na konferencjach i rozmowach. 
Zglasza sic ks. dziekan Boduch z M^tew Wielkich, koto Gdanska. 

Prosi o bierzmowanie, przy sposobnosci wizytacji. W imieniu ducho-
wienstwa z Tczewa prosi o zatrzymanie sic kilka chwil w miescie. 

Z Jasnej Gôry przybyl o. Klemens Izdebski, z prosb^ o rozstrzyg-
niçcie w^tpliwosci prawnych, zwi^zanych z odbywaj^c^ sic Kapitul^ 
generaln^. 

Zgtasza sic m.in. ks. dziekan Kowalczyk i przedklada swôj punkt 
oceny sprawy utworzenia parafii w Lipkowie. 

Popoludnie spçdzam z Wydziatem Teologicznym, w Seminarum 
Metropolitalnym. Omawiamy, na plaszczyznie kaplahskiej, sj^uacjç, 
w jakiej znalazl sic Wydzial Teologiczny, na skutek zaangazowania 
sic politycznego ks. dziekana C. i ks. pralata K. Rozmowa trwa cztery 
godziny. Konczy sic dose pomyslnie, zyczeniem, by tego rodzaju 
zebrania ezçseiej zwolywac. 

Wieczorem przybyl ks. bp Golinski z Czçstochowy. 

21.V.1952. 

Warszawa. Przybyt ks. Kubiea z Wrociawia, z listami ks. pralata 
Lagosza, w sprawie nominacji w Kapitule Wroclawskiej. Niemal caly 
dzien zajmuje mi sprawa decyzji personalnych, w ukladaniu listy 
nowej kapituly. Podpisalem dekret, orzekaj^ey wakanse w Kapitule, 
z powodu dlugotrwalej nieobecnosci czlonkôw Kapituly, 7 Niemcôw, 
przebywaj^cych poza granicami Polski. Drugi dekret, dzis podpisany, 
uzasadnia nasze posuniçcie w Kapitule. 

Na zaproszenie bp. Choromanskiego przybyl bp Klepacz. Zu-
pelnie przygodnie zjawil sic tez bp Zakrzewski. Dalo nam to sposob-
nosc do rozpatrzenia obecnej sytuacji koscielno-panstwowej. Pozome 
uspokojenie zawsze nas nieco dziwi. Tak juz jestesmy przyzwyczajeni 
do atakôw, ze bardziej Içkamy sic ciszy, w ktôrej moze miescic sic 
wszystko, niz wyraznego ataku, ktôrego przedmiot staje sic jawny. 
Zamiast Içkac sic wszystkiego, Içkamy sic wtedy, zazwyczaj, jednego. 
Konferencja trwa trzy godziny. Bp Choromanski otrzymuje zlecenie 
utrzymywania kontaktu z min. Bid^. Ani bp Klepacz, ani ja nie 
zamierzamy obecnie szukac kontaktu. 

W czasie zebrania otrzymujç list z kancelarii cywilnej Prezydenta 
Rz. P., donosz^cy, ze p. Prezydent nie skorzystal z ponownej inter-
wencji na rzecz skazanego ks. Trôszynskiego, marianina, „bohatera 
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Zoliborza", obroncy côrki p. Bieruta. A wiçc „bohater Zoliborza", 
bçdzie nadal gnil w wiçzieniu, dla dobra Polski ludowej. 

22.V.1952, czwartek. Wniebowstqpienie Panskie. 

Szymanôw, Niepokalanôw. Po Mszy sw. w domu, wyruszam 
z ks. Sitkowskim i z ks. Borowcem do Szymanowa. Wizyta nie ma 
charakteru kanonicznej wizytacji. Konsekrujç tutaj dzwon, i bie-
rzmujç dzieci. Pomimo tego, ze swiçto jest demokratycznie zniesione, 
a ludzie zapçdzeni do roboty przez robotnicz^ partiç, to jednak 
nastrôj jest wszçdzie swi^teczny. Lud w Stolicy pracuje, na wsi 
swiçtuje. Przed kosciotem Szymanowskim rzesza wielka. Stoj^ w ci-
szy, gdy zajezdzamy. Ks. Proboszcz wita dlugo, podkreslaj^c, czego 
dokonal(...). Po sumie, w czasie ktôrej Franciszkanin z Niepokala-
nowa wyglosil „panegiryk" o Prymasie, bierzmujç. Wiele dzieci sic 
spôznilo, gdyz musiaty byc w szkole. Môwiç dzieciom o darach 
Ducha sw. Powoli zadzierzgamy ze sob^ wspôlnotç. W drodze 
powrotnej juz sic znamy dobrze. Gospodarze zapraszaj^, zeby czç-
sciej do nich zbaczaô, z traktu gnieznienskiego. Rozstajemy sic, po 
krôtkiej gawçdzie na cmentarzu, z uczuciem, ze miçdzy nami jest 
„braterstwo umilowania". _ 

Po obiedzie, odwiedzam klasztor Siôstr Niepokalanek. Miodziez 
szkolna zdaje maturç — siedzi na egzaminach. Pomimo tego zdolata 
przygotowac „mocny" prpgram powitalny. Sypi^ sic deklamacje, 
spiewy, grupowe inscenizacje. Dziçkujç wszystkim, proszç by moc-
nym slowom towarzyszyly mocne czyny. Zegnamy dziatwç, dobrze 
odzywion^ i blade siostry. Krôtka modlitwa przed spokojn^, w swym 
zimnym piçknie, Pani^ JazJowieck^. 

Wyruszamy w drogç powrotn^ do Stolicy. Czeka nas jeszcze 
bierzmowanie u Siôstr Nazaretanek, przy ul. Czerniakowskiej. Dzia-
twa juz stoi na schodach swi^tyni. Wszystko jest tu przygbtowane 
z przesadn^ dokladnosci^. Praca idzie sprawnie. Przemawiam do 
dzieci, poczem przeprowadzam katechizacjç. Kladzie jej kres moje 
towarzystwo, ktôre jest zmçczone. 

23.V. 195 2. 

Warszawa. Rano zglasza sic znowu ks. Kubica, z Wroclawia. 
Przywozi jeszcze jeden list w sprawie Kapituly. Ks. Lagosz dziçkuje 
za poczynione poprawki w skladzie osobowym, prosi o dalsze. 
Decyzjç odktadam na wieczôr. 

W miçdzyczasie przyjmujç Ksiçzy z Archidiecezji, ktôrzy przy-
chodzq z rôznymi sprawami. Przybywa tez i bp Choromanski i donosi 
mi o tym, czego sic spodziewalem. Rz^d interesuje sic spraw^ nomi-
nacji w Kapitule Wroclawskiej i oczekuje uzgodnienia. Inaczej, 
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ogloszenie nominacji byloby niemozliwe. Jak zazwyczaj i tym razem 
Rz^d jest poinformowany, aie blçdnie. Pan Bida môwi o „kadlubo-
wej" kapitule i o pozostawieniu miejsca dla Niemcôw. Otrzyma! 
odpowiedz, ze to raczej interwencja Rz^du moze pozostawic Niem
côw, podczas gdy nominacja pelnej Kapituly, bo tylko o takiej jest 
mowa, bçdzie dalszym krokiem do stabilizacji. Oczywiscie, te wy-
wody nie przekonaly p. Bidy, bo nie mial instrukcji. Zapewnial tylko, 
ze stanowisko Rzqdu jest niezmienne. Wobec nowej sytuacji zapro-
silem ks. Kubicç i polecilem mu udac sic natychmiast do Wroclawia; 
oczekujç przybycia ks. pral. Lagosza, do jutra, do godz. 15.00. Po tej 
godzinie moze mnie dosiçgn^c tylko w Kutnie, po godz. 20.00^ 
Ks. Kubica wyruszyt natychmiast w drogç. 

Przyj^lem jeszcte ks. Breinaka, proboszcza z Borzçcina. Na 
terenie jego parafii powstaje nowa parafia — Lipkôw(...). Zdaniem 
naszym parafia ta powstac musi, gdyz lezy na przedpolu Puszczy 
Kampinoskiej, ktôra jest pozbawiona niemal calkowicie kosciotôw. 
W niedlugim czasie mog^ powstac takie warunki, ze o tworzeniu 
nowych parafii w okrçgu kampinoskim trudno bçdzie môwic. Sprawç 
tworzenia tej parafii zlecilem ks. dziek. Kowalczykowi, ktôry ma 
wielkie zaslugi dla odbudowy kosciola. 

Po obiedzie wzi^lem udziat w zebraniu moderatorôw ducho-
wnych Seminarium Metropolitalnego. Dalem ogôlne wskazania, 
dotycz^ce kierunkôw pracy wewnçtrznej, w ksztaltowaniu osobowo-
sci duchowej mlodych kaplanôw. 

24.V.1952. 

Warszawa — Kutno. Rano odprawilem Mszç sw. dla tzw. „siô-
demki" przelozonych wyzszych zakonôw zenskich, z ktôrymi prowadzç 
pracç koordynacyjn^ na terenie zycia zakonnego. Wyglositem prze-
môwienie do obecnych i wysluchalem sprawozdania z prac. Pod-
noszono trudnosci na odcinku pracy szkolnej. Stale one wzrastaj^. 
Obecnie np. odbywaj^ sic egzaminy dojrzalosci w szkolach zakon-
nych. Wladze szkolne przyslaly swoje komisje, praw jednak dot^d nie 
udzielily niektôrym szkotom. 

Sesja w Kurii Metropolitalnej t rwala od godz. 10.30 do 
godz. 13.00. W czasie sesji zglosil sic ks. kan. J. Modzelewski i przed-
stawil sprawç zamkniçcia przez wladze bezpieczenstwa Studium 
Wyzszej Wiedzy Religijnej. Urzçdnicy odwiedzili kilku kaplanôw, 
prowadz^cych wyktady na „Studium", usitowali zebrac informacje 
o stanie organizacji „Studium". Spodziewali sic podobnej organiza-
cji, jak w Lodzi. Tymczasem „Studium" nie bylo oparte o wzory 
dawnych „Instytutôw" (I.W.W.R.). W rozmowie z ks. M. p. Lesniew-
ski byl wyraznie skonstemowany odkryciem. Odlozyl decyzjç do dnia 
nastçpnego; w kohcu oswiaczyl, ze „Studium" musi byc zamkniçte, 
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chociaz brak zasadniczych elementôw, gdyz zarz^dzen cofac nie 
mozna, a dotycz^ one calej Polski. W ten sposôb Kosciôt stracil 
jeszcze jedn^ formç swej pracy czysto religijnej, gdyz Instytuty 
zajmowaty sic tylko uswiadomieniem religijnym. 

Po zakonczeniu sesji rozmawialem jeszcze z bp Choromanskim, 
na temat wyst^pienia p. Bidy w sprawie Kapituly Wroclawskiej. 
Prosilem o dokladny protokôl z tej typowej rozmowy. 

Odwiedzilem ks. oficjata Duczynskiego w S^dzie Arcybiskupim. 
S^d stracil w tych dniach pierwszego wiceoficjala, ks. Jôzefa Net-
czuka, ktôry zmarl nagle po dluzszej niedomodze serca. 

Po obiedzie wyruszylismy do Kutna, na „Dzien Hotdu Maryi". 
W drodze do Kutna, odbywanej w towarzystwie ks. kan. Sitkowskiego 
i ks. pral. Borowca, odwiedzilem w Lowiczu ks. pralata Kaminskiego. 
Dzielny ten kaplan, zasluzony budowniczy Kolegiaty Lowickiej, 
zachorowal ciçzko; po przykrej operacji lezy w szpita\u w dose 
przykrych warunkach, jakie istniej^ w naszym szpitalnictwie, wy-
wolanych brakiem personelu i lekarstw. Ks. Pralat czuje sic dobrze, 
chociaz nosi na sobie slady znuzenia. 

O godz. 17.00 wyruszylismy w dalsz^ drogç. Na wprost par. Ka-
szewy wita nas wicedziekan Kutnowski, ks. dr Bielawski i proboszcz 
Kaszew z gromad^ swoich wiernych. 

Do Kutna przybywamy o czasie. Wzdluz ulicy stoi mnôstwo 
ludzi. Witaj^ nas serdecznie. Z wielkim trudem posuwamy sic przez 
cmentarz ku gtôwnemu wejseiu swi^tyni. Widocznie wladze nie 
pozwolily na przejscie ulic^. Aie, zawsze „do nieba" — w^ska jest 
droga. Tym ciasniejsza, ze takie mnôstwo ludzi chce dotrzec do 
kosciola. Coz tu znacz^ zakazy. Wladze partyjne, ktôre surowo 
zakazywaly wszelkich manifestacji, stoj^ tez bezsilnie wobec tej sily 
religijnej, ktôra wi^ze Polskç. Gdyby j ^ stwierdzono i tolerowano, nie 
popeîniano by tylu blçdôw. Aie glôwny bl^d na tym polega, ze 
gwattownie wmawia sic w ludzi, ze tej religijnej sily w Polsce nie ma. 
Buduje sic tamy zakazôw, a gdy „woda" je przerywa — winien jest 
Koseiôl. Tak tez jest i w Kutnie. Partia zmontowala mnôstwo imprez : 
przymusowe wyeieczki, zabawy calonocne w lokalach, zebrania, jutro 
w czasie sumy widowisko na placu przed magistratem, w poblizu 
kosciola. Wszystko czyni^, by podkreslic swoje „sekciarskie" stano-
wisko. Ostatecznie, lud przyszedl na wielkie nabozenstwo. Cale 
otoczenie swi^tyni — to jedno morze glôw. Wnçtrze wypelnione po 
brzegi. Powoli posuwamy sic ku oltarzowi. Swi^tynia wspaniale 
przyozdobiona wiehcami, splywaj^cymi ze sklepien. Ks. dziekan Pq-
gowski, czlowiek energiczny, ofiara „Powstania" i wiçzien, wchodzi 
na ambonç. Kresli cel tej uroczystosci. Przed siedmiu laty otwarto 
swi^tyniç, ktôra przez czas okupacji niemieckiej byta zamkniçta. By 
podziçkowac Bogu za wszystkie laski dekanat Kutnowski zwolal swôj 
lud na „Dzien holdu ziemi Kutnowskiej Matce Boga-Czlowieka". 
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Charakter wybitnie religijny i modlitewny catej uroczystosci nie 
przeszkodzil partii, by dostrzegla w niej manifestacjç polityczn^. 

A my tymczasem modlilismy sic spokojnie i ufnie. Bo jest za co 
Bogu dziçkowac. Postanowitem nadac wszystkim swoim przemôwie-
niom, ktôre mam wygtosiè, charakter jak najbardziej pozytywny. 
Trzeba z obecnej rzeczywistosci wyci^gn^c to, co jest swiattem i pro-
mieniem. Boc Bôg nas — swôj zaczyn — umiescii w tych warunkach, 
bysmy moc^ ducha Chrystusowego odmieniali oblicze ziemi. — K.a-
zanie wstçpne, na otwarcie „Kongresu", poswiçcam wspomnieniom 
tych chwil, tak niedawnych, gdy narôd cierpial, by tym bardziej 
pobudzac do wdziçcznosci. 

W czasie nabozenstwa majowego wygtaszam przemôwienie „nia-
ryjne", ukazuj^c Matkç Boga-Czlowieka, jako wyraz woli Ojca 
Najwyzszego, ktôry chciat, by „wygnancy synowie Ewy", mieli blisk^ 
sobie Matkç, znajq^c^ zycie codzienne ludzi tej ziemi. Ta bliskosc 
Maryi wszystkim sprawom ziemskim swiadczy o tym, jak bardzo Bôg 
chciat dla nas pomocy, w najdrobniejszych nawet sprawach zycia. 
Matka Boza „wychodzi mi" w tym kazaniu na „przoduJ4cy" wzôr 
nowej kultury swiata, ktôrej zasadniczymi elementami jest Ojcowstwo 
Boga, Macierzynstwo Maryi, braterstwo ludzi. 

Po nabozenstwie bierzmujemy gromadç dziatwy i mlodziezy. 
Wracamy na plebaniç, o godz. 20.00. 

25.V.1952. 

Kutno. Od wczesnych godzin kaptani rozdzielaj^ Komuniç sw. 
O godz. 8.00 zaczynam bierzmowanie, poczem wyruszamy cal^ 
kawalkad^ do par. Lakoszyn, przedmiescia Kutna, za torem kolejo-
wym. Po drodze ogl^damy, przed magistratem, przygotowane trybuny 
na przedstawienie, ktôre ma odci^gn^c ludzi od uroczystosci kosciel-
nych. 

Przed kosciolem w L^koszynie rzesza ludu niezmierna. Witaj^ 
nas ministranci ze wszystkich parafii dekanatu, zbiorow^ recytacj^. 
Pozdrawiam ich calym sercem, wyrazaj^c nadziejç, ze niejeden z nich 
bçdzie powolany do Ottarza Pariskiego. W swi^tyni — sama dziatwa 
szkolna. Recytuje odpowiedzi mszalne, spiewa czçsci mszalne po 
polsku, przystçpuje gromadnie do Stolu Panskiego. Wszystko to 
dzieje sic juz w nowym stylu jako przejaw zorganizowanej pracy 
duszpasterskiej. S^ tu jeszcze braki koordynacji: organy zbytnio 
tlumi^ spiew, niektôre teksty s^ przedtuzone, niektôre „odpowiedzi" 
odpadaj^. Aie to s^ drobne niedoci^gniçcia. Rzecz gtôwna, ze sprawa 
juz tutaj ruszyla. Mlodziez przez dobrze zorganizowan^ modlitwç 
uczy sic prawd wiary. „Wierzç w Boga" spiewa dzielnie. Zbliza sic do 
oharza, staje „wspôlnie z kaplanem" przy sw. Ofierze. Przemawiam 
do mlodziezy: môwiç o obowi^zkach wychowania religijnego, nauki 
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prawd wiary, apostolstwa rodzinnego wobec mlodszego rodzenstwa. 
Zegnam rzeszç; na plebanii — krôtki odpoczynek. 

O godz. 11.15 wyruszamy do Kutna. Wzdluz drogi tlumy ludu. 
Wszyscy pozdrawiaja uprzejmie. Kolejarze szczegôlnie odnosz^ sic 
serdecznie. Maszynisci stoj^cych lokomotyw z dala pozdrawiaja 
czapkami i dlonmi. Odpowiadam im serdecznie. Przed magistratem, 
przy trybunach widowiskowych widzimy czuwaj^c^ Straz Ogniow^; 
skupia sic tu nieco ludzi. Rzesze pod^zaj^ do swi^tyni. Poczciwi 
„sekciarze partyjni" chc^ pokazac, ze id^ inn^ drog^. Pytanie — kto 
tu rozbija Narôd? 

Cala ulica przed kosciolem par. sw. Wawrzynca zatloczona. 
Wchodzimy do wnçtrza. Swiatlo elektryczne wyl^czone. Rozpoczyna 
sic suma. Przy ottarzu ks. wicedziekan Bielawski. Caly kosciôl spiewa 
Mszç polsk^ ks. Chlondowskiego. Ks. Sitkowski zzyma sic z gniewu. 
Jego zmysl liturgiczny nie moze tego zniesc. Troszkç miç to bawi. Dla 
mnie jest wazne, ze ten lud zacz^l spiewac. Dotychczas stal milcz^cy: 
wyrçczaly go chôry. One to odzwyczaily lud od spiewu. D^zç naprzôd 
do jednego — aby ludzie otworzyli usta. Gdy raz zaczn^ spiewac, 
wymagania podniosç. Aie dzis sic radujç, chociaz ks. Sitkowski sic 
gniewa. Stracil humor na resztç dnia. Nawet przy obiedzie nie usiadl, 
aie chmurny uslugiwal wspôlbraciom. „Wierzç w Boga" — po polsku 
— odspiewat caly „kosciôl". Natomiast celebrans nie liczyl sic z tym, 
ze lud ma odpowiadac mu na inwokacje — spiewal sobie. Sytuacjç 
ratowal organista miejscowy, ktôry dyrygowal ludowi sprzed oltarza. 
I w tym widzç sukces, gdyz organise! niechçtnie ulegaj^ z^daniu, by 
uczyli spiewu nie tylko zespôl chôrowy, aie wszystek lud. 

Kazanie, na tle Mszy sw. z niedzieli infra oct. Ascensionis, gloszç 
nt. Wptyw religii na zycie codzienne. Glôwne mysli snuJ4 sic wokôl 
wspôlczesnego znaczenia pracy Kosciola. Muszç przemawiac jçzy-
kiem „nowoczesnym", tzn. tak, by miç zrozumieli „komunisci". Nie 
sztuka przejsc nad nimi do porz^dku dziennego. Oni musz^ mnie 
zrozumiec. Jestem po to, by i wobec nich dac swiadectwo Chrystu-
sowi. I dlatego wykazujç, jakie korzysci ma ludzkosc z przyjscia 
Boga-Czlowieka na ziemiç. To jest nie tylko zespolenie nieba i ziémi, 
aie to jest wyniesienie godnosci czlowieka, to jest wejscie Boga 
w codzienne zycie ludzkie. Przyklad — obraz Chrystusa ewangeli-
cznego. 

Dziçki temu religia czlowieka uszlachetnia, uspolecznia, czyni go 
braterskim, pogodnym, wyzwala z okrucienstwa, ktôre zawsze idzie 
jak cieh za poganstwem, a cofa sic przed promieniami chrzescijan-
stwa. Religia zespala zycie rodzinne, uszlachetnia pracç, otwiera 
skarbce i uczy rozdzielac dobra tej ziemi, jednoczy narôd, tworzy 
spolecznosc pojednan^ z narodôw. 

Kosciôl jest zawsze jednocz^cy. Jednoczy serca i mysli — przez 
jednq wiarç; jednoczy w jedno Cialo — przez Chrzest i laskç. Kosciôl 
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jest rôwnaj^cy spolecznie przez Eucharystiç. Kosciôl jest blogosla-
wi^cy — przez swoje kaplanstwo^ jest pokôj czyni^cy. 

Konczç pragnieniem, by Polska pozostata wierna Krzyzowi 
Chrystusowemu, zjednoczona w wierze, spokojna i ufna w Boz^ 
sprawiedliwosc miçdzy narodami, pracuj^ca i uswiçcaj^ca sic. Introit 
dzisiejszej Mszy sw. jest wspanialym tekstem na zakonczenie kazania. 

Po sumie, wychodzimy procesjonalnie do domu katolickiego. 
Nie wolno nam wprawdzie wyjsc na ulicç, aie ulica dzis mimowoli 
nalezy do Kosciola. Tym bezpieczniej, ze zasialismy slowa pokoju 
w tych sercach. W domu katolickim, na ktôrego fronde umieszczono 
ogromny Krzyz, poswiçcamy salç katachetyczn^, gdzie ma gromadzic 
sic dziatwa na naukç religii. Moze Bôg pozwoli, ze ten srodek nie 
bçdzie nam odjçty. Chociaz uczymy sic niczego nie przeceniac, 
wszystko latwo oddawac. Rosnie w nas coraz lepiej zrozumienie tego 
porro unum est necessarium. 

Wracamy powoli na plebaniç. Stoi tu cale miasto i okolica. Matki 
z dziecmi, ojcowie, brac kolejarska, jako ze Kutno to miasto kolejarzy. 

Na plebanii zastajç ks. pralata Lagosza, ktôry nadjechal z War-
szawy. Opowiada mi swoje przygody z p. Bid^. Proszç, by to wszystko 
starannie zestawil, gdyz historia ta wygl^da niesamowicie. Po rozsta-
niu sic ze mn^ w Warszawie udal sic natychmiast do p. Bidy. Jeszcze 
go zastal w biurze. Odpowiedzi jednak nie otrzymal. P. Bida pod-
trzymal tezç, ze Rz§d specjalnie interesuje sic tym, co sic dzieje na 
Ziemiach Zachodnich. I dlatego interesuje sic i Kapitul^, chociaz 
— istotnie — przeoczyl restytucjç Kapituly w Olsztynie. Oczekuje 
jednak od Ks. Prymasa listy czlonkôw. Nie mialem zamiaru tej listy 
przedstawic, chocby dlatego, ze Rz^d nigdy dot^d takiego postulatu 
nie wysuwal. Ks. Lagosz mial w rçku list môj, skierowany do 
Wroclawia, z ustalonym skladem Kapituly. Pan Bida widzial w tym 
trudnosc, ze list nie jest skierowany do Rz^du. Ks. L. wyjasnia, ze jest 
ten list wyrazem autentycznej woli Prymasa. Po dtuzszej naradzie 
Rz^d wyrazil swoj^ opiniç, w niedzielç o godz. 10.00 uznal tç formç 
za wystarczaj^c^. Nie môgl sic zgodzic na ks. Bilczewskiego, ktôry 
jakoby mial byc sadownie karany. Z tymi wnioskami przybyl ks. L. do 
Kutna. Doszedlem do wniosku, ze w obecnej chwili jest dla Kosciola 
wazniejsz^ rzecz^, by diecezja miala Kapitulç, niz taki czy inny jej 
sklad. I dlatego wyrazilem zgodç na ostateczne wnioski. A wiçc 
— przystçpujemy do dziela. 

W czasie obiadu ks. Lagosz odjezdza do Wroclawia. Po posilku 
poswiçcam w ogrodzie plebahskim pos^g Matki Bozej — Regina 
Cleri. Przyjmujç delegacjç organistôw dek. kutnowskiego, ktôrzy 
wypowiadaj^ swoJ4 gotowosc pracy, zgodnie z programem Wydzialu 
Duszpasterstwa. Blogoslawiç im. Wspôlna fotografia. — Idziemy do 
matek z niemowlçtami. Zapelnily caly cmentarz. Trzeba by miec dla 
nich ze 2 godziny. Czas krôtki. Blogoslawiç, przemawiam, odchodzç. 
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O godz. 15.30 wyruszamy do Wozniakowa, gdzie ma byc zakoh-
czenie Dnia Holdu Maryi. Ci^gn^ z nami rzesze. Przed magistatem 
juz pusto. Cata „tanzbuda", jako potçzny srodek konkurencyjny 
z religi^, znikla bez sladu. Kto zdotaJ j ^ tak pospiesznie sprz^tn^c? 
Moze to zawôd, moze wstyd, a moze rozs^dek? To tez lepsze sily, niz 
nienawisc. Na granicy parafii — przejazd. Poci^gi s^ uprzejme 
— czekaj^, az nasz orszak sic przesunie. Na drugiej stronie — kobiety 
z chlebem i sol^. Ci^gniemy dalej. Przed nami ciemne chmury. 
Wchodzimy do kosciola salezjanskiego, przy ktôrym niedawno po-
wstala parafia w Wozniakowie. Przed oltarzem obraz Matki Bozej 
Glogowieckiej, laskami slyn^cy, sprowadzony na tç uroczystosc 
z kosciola, w ktôrym odbiera czesc. Jest to piçkna, stara kopia obrazu 
czçstochowskiego. W czasie okupacji otoczony byl szczegôln^ czci§ 
przez uciemiçzon^ ludnosc, ktôra dzis chce sptacic dlug wdziçcznosci 
swej Dobrej Pani. Wyrusza procesja; przez okna widac blyski swiatel 
nadchodz^cej burzy. Wita nas w progu. Idziemy jednak dalej. Wszak 
stoj^ wokôl tlumy. Nalezy mokn^c razem. Procesja posuwa sic wsrôd 
gradowej burzy i mocnych piorunôw. Dochodzimy do oltarza, usta-
wionego na tle domu salezjanskiego. Rzesza trwa spokojnie. Robi sic 
bialo od gçstego gradu. Stojç na dole, przed stopniami podium. Obraz 
powoli wci^gniçto na swoje miejsce. Woda splywa strugami. Przed 
ulew4 zabezpieczaj^ miç parasole Siôstr Albertynek. Wytrwalismy. 
Po 20 minutach burza przechodzi, deszcz ustaje, robi sic coraz jasniej. 
Chmura znika na poludniowym wschodzie. Rozpoczynaj^ sic nie-
szpory. Trwaj4 dobre pôl godziny. Kilka kantat pot^czonych chôrôw 
uzupelnia modlitwç. Po litanii do Matki Bozej odnawiamy slubowa-
nie Maryi, po czym przemawiam, oddaj^c Matce Boga dziatwç, 
mlodziez, matki, ojcôw, kaplanôw — cal^ ziemiç kutnowsk^ z jej 
owocn^ prac^. Po btogoslawienstwie wracamy do domu. Dopiero 
teraz widzç, ze ten lud stal w wodzie. Program zostal wykonany. Nie 
zrazilo nas nie, nawet grad, choc nie byl w programie. Francuzi, 
Anglicy, Wlosi — by st^d uciekli. Polacy wytrwali, a teraz okazuj^ swe 
wspaniale humory. 

O godz. 18.30 opuszczam Wozniakôw i udajç sic w drogç do 
Gniezna, z ks. Borowcem. Do samych Krosniewic mijamy mnôstwo 
wozôw, rowerôw, z ludzmi wracaj^cymi do domu. 

Na godz. 21.00 stajemy przed palacem prymasowskim w Gniez-
nie. 

26.V.1952. 

Gniezno. Dzien uplywa na przyjmowaniu wizyt kierownikôw 
rôznych dzialôw pracy kurialnej. Przybywa ks. rektor Wietrzykowski 
z Poznania, w sprawach dotycz^cych swiçcen kaplanskich, alumnôw 
gnieznienskich. 
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Ks. kan. Raiter informuje miç o ponownych swiçtokradztwach: 
we Wrzesni — po raz drugi i w Witaszycach, kolo Jarocina. Protokôl 
z wydarzen w Witaszycach jest takim koszmarem, ze od razu 
rozpoznaje sic zen wyszkolon^ robotç zawodowych swiçtokradcôw, 
ktôrzy wypelnili natozony im obowi^zek. Polecitem przeprowadzic 
specjalnym komisjom sledztwo i w obydwu dekanatach zarz^dzic 
publiczn^ ekspiacjç. 

Ks. pralat Brosse przedstawia mi stan prac przy odbudowie 
wiezyc katedralnych. Praca idzie bardzo wolno, gdyz zespôt blacharzy 
jest niewielki. Materiatu jest wystarczaj^ca ilosc. 

27.V.1952. 

Gniezno. W dalszym ci^gu przyjmujç sprawozdania z prac ku-
rialnych. Wraca Bp Bemacki z Gorzowa, gdzie udzielal swiçcen 
kaptanskich 40 alumnom. Przybywa ks. A. Wronka, byty administrator 
Apostolski Gdahska, usuniçty przez Rz^d. Ks. rektor Pacyna 
i ks. Prokurator przedstawiaj^ sprawy Seminarium. Nareszcie weszla 
na dobr^ drogç sprawa rozbudowy refektarza alumnôw. Ks. kan. 
Czemiak przedstawia mi bieg prac w Wydziale Duszpasterstwa. 

28.V.1952. 

Gniezno — Wrodaw. 
Od godz. 9.00 obraduje Wydziat Duszpasterstwa w Kurii. 

Sprawy referuj^: ks. Boh, ks. Degôrski, ks. Handtke i ks. Ziamich. 
Referaty omawiaj^ stan zastosowania dotychczasowych zarz^dzen. 
Dtugo debatujemy nad uzgodnieniem przepisôw liturgicznych co do 
Mszy uroczystej, z wymaganiami modl^cego sic spotem ludu. Szu-
kamy drôg pogodzenia spiewu ludowego ze spiewem koscielnym. 
Projektujemy dalsze instrukcje, dotycz^ce zwtaszcza duszpasterskich 
walorôw obrzçdu Chrztu sw. Pracç konczymy o godz. 13.00. 

O godz. 15.00 wyruszam do Wroctawia; zabieramy ze sob^ 
ks. prat. Degôrskiego z Jarocina, u ktôrego zatrzymujemy sic na 
podwieczorek. Wstçpujemy do Trzebnicy, gdzie lud spiewa majowe 
nabozenstwo, wypetniaj^c mow^ polsk^ swi^tyniç. O godz. 20.00 
stajemy we Wroclawiu. 

29.V.1952. 

Wrodaw. Mam dokonac dzis jednego z donioslejszych czynôw 
— instalacji odnowionej Kapituty Wroctawskiej. Jest to krok bardzo 
odwazny. Wiem, ile moze wywotac zgrzytôw: i w Polsce, i w Niem-
czech. W Polsce — wsrôd spoleczenstwa tzw. „nieprzejednanego", 
gdy zobaczy w szeregach Kapituty kaptanôw o tak rôznych orienta
l e 
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cjach politycznych. W Niemczech, ktôre zapewne podejm^ wrzawç 
z powodu usuniçcia kanonikôw, ktôrzy opuscili rezydencjç. Zapewne 
dotr^ te glosy do Stolicy sw. Aie bodaj nigdy, jak dzis, nie bytem tak 
przekonany o siusznosci sprawy i o jej doniostosci dla Kosciota i dla 
Narodu. — Jest to krok bardzo doniosly, gdyz porz^dkuje stan 
prawny, stwarza organ kanonicznie potrzebny Diecezji, Ordynariu-
szowi i katedrze. Krok swôj uzasadniam w dekfecie nominacji kano
nikôw, ktôry dzis bçdzie wrçczony nominatom. 

Przede wszystkim — katedra odbudowana wielkim wysilkiem 
duchowienstwa i pracowitego ludu polskiego. Aie pusta — bez 
splendoru swych nabozenstw. Trzeba jej przywrôcic chwalç, ktôr^ 
miala pierwej. Trudno czekac. Ktôz wie, île lat wypadloby na to 
czekac? 

Nadto — dobro Archidiecezji. Juz tak byto, ze „wladza lezata na 
ulicy" — w rçku jednego czlowieka, ktôry, choc zacny kaplan, sam nie 
wie, jakie ma prawa, jakie obowi^zki, co wiçcej — jakiej jest na-
rodowosci. Taki czlowiek „wybierar' Wikariusza Kapitulnego. Na-
lezalo mu wyjasnic, ze wybory przez jednoosobow^ Kapitulç byly 
niewazne, zwlaszcza ze byly dokonane pod naciskiem wladzy swiec-
kiej. Czyz mialoby to sic powtôrzyc? Lepiej jest zabezpieczyc ci^glosc 
wladzy przez cialo kolegialne, niz przez jednego czlowieka. Wybrany 
„Wikariusz Kapitulny" w rzeczywistosci byl mianowanym przeze 
mnie Wikariuszem Generalnym. Ta rozbieznosc miçdzy pogl^dem 
Rz^du, ktôry nie ma obowi^zku znac sic na Prawie Kanonicznym, 
a rzeczywistosci^, rodzila konflikty. Trzeba sprawç wyrôwnac i do-
ci^gn^c do kanonicznej plaszczyzny, w granicach mozliwosci. Taka 
mozliwosc istnieje w drodze okreslenia wakansu kanonii z powodu 
nieprzestrzegania obowi^zku rezydencji przez niemieckich kanoni
kôw, i mianowanie nowych. To tez sic i czyni. Tak mianowana 
Kapitula wybierze Wikariusza Kapitulnego veri nominis, i powôd do 
podejrzliwosci i nieufnosci ustanie. Zapewne, w tym systemie stosun-
kôw, zrodzq sic inné. Aie do m^drosci rz^dzenia nalezy usuwac 
daj^ce sic usun^c trudnosci. Chociaz wiçc sklad osobowy Kapituly 
moze budzic zastrzezenie, to jednak sprawa najwazniejsza — zabez-
pieczenie kanonicznej ci^glosci wladzy jurysdykcji — wzrasta. To mi 
kaze byc spokojnym, i dzialac, nie ogl^daj^c sic na glosy ludzi 
nieuswiadomionych. 

Niemniej jednak dzialac jest trudno. Czujç ciçzar osamotnienia. 
Jednakze w takich chwilach czlowiek jest dziwnie „sam". Ojciec sw. 
tak daleko. Tak trudno oczekiwac odeii pomocy. Co wiçcej, w Rzymie 
wyczulem, ze lepiej, gdy nadmiernie sic nie radzimy, aie robimy to, co 
jest konieczne dla zabezpieczenia dobra Kosciola sw. 

Ostatecznie, myslç, ze krok dzisiejszy jest bardzo doniosly dla 
tego celu. Wyjasnic motywy w liscie do Stolicy sw. 

Rano odprawilem Mszç sw. w kaplicy „Rezydencji", w intencji 
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nowej Kapituly. Po sniadaniu udalismy sic na zwiedzanie Katedry. 
Miejscowy organista, mtody profesor konserwatorium, pokazal nam 
precyzyjne organy, prawdziw^ „fabrykç tonôw". Widac do jakiej 
aparatury dochodz^ nowoczesne organy. Po zwiedzeniu Katedry 
udalismy sic do Muzeum Archidiecezjalnego, gdzie dokonalismy 
otwarcia wystawy odbudowy kosciotôw. Widac tu zarôwno ogrom 
zniszczenia wojennego, jak i wkladu pracy i pieniçdzy w olbrzymie 
dzielo. Wystawa nie jest kompletna, gdyz brak fotografii z wielu 
parafii. Wazn^ jest jednak rzecz^ uzupetnienie dla historycznej 
dokumentacji. 

Z „muzeum" pojechalismy do parafii „sw. Katarzyna", odleglej 
o 11 km od Wroclawia, w kierunku Opola. Stary kaplan, ks. Garbicz, 
gruzlik zdeklarowany, dzwiga z poswiçceniem stary zabytek, o ro-
manskich jeszcze fragmentach. W tym schorowanym kaplanie, ktô-
remu nalezy sic wypoczynek po trudach zycia, widzç niespozytosc 
duchowienstwa polskiego, ktôrego trud moze byc porôwnany naj-
wyzej z wysilkami misjonarzy afrykanskich. 

W powrotnej drodze raz jeszcze zwiedzam kosciôl sw. Doroty 
— natchnienie dla odbudowywanej katedry Warszawskiej. 

Wstçpujemy na chwilç do siôstr Urszulanek, gdzie blogoslawiç 
mlodziez szkoln^. 

O godiz. 12.45 zbiera sic nowo mianowana Kapitula. Wyjasniam 
swoje stanowisko, motywy, ktôre miç sklonily do reaktywowania 
Kapituly, zawarte zreszt^ w dekretach nominacyjnych ; wrçczam 
k a z d e m u z n o m i n a t ô w d e k r e t . Wys luchu jç p r z e m ô w i e n i a 
ks. pralata L. W tym przemôwieniu siedzi caly czlowiek, ten dziwny 
zespôl wszystkich mozliwosci, czlowiek szalonej energii, niecierpliwej 
pracy, wielkiego poswiçcenia. W rçku praca mu sic pâli, podobnie jak 
wola wtadzy. Widzi swoje zastugi, ktôre s^ duze, i môwi o nich 
w poczuciu sprawiedliwosci. Ks. L. môwi przez Izy; nie nie pomaga 
wola opanowania wzruszenia. W tej mçce jeszcze lepiej poznajç 
czlowieka, jako obraz Iwowskiej duszy, umçczonej w ciçzkich trudach 
i cierpieniach wiçzieh. Konczymy wstçpn^ uroczystosc. Po obiedzie 
przyjmujç delegacjç dzieci i akademiczek, ktôre przychodz^ z kwia-
tami. Po czem odwiedzam Dom Prowincjalny Siôstr Elzbietanek, 
bçd^cy dawniej domem generalnym dla calego Zgromadzenia. 

Pozostaje kilka godzin dla obmyslenia wieczomego kazania. 
Czas uplywa szybko, w oknie, z piçknym widokiem na swi^tynie 
wroclawskie. Wszystkie niemal s^ okradzione przez wojnç. Stercz^ 
nagie szczj4y, zwalone dachy ukazuj^ niebu swoje obnazone zébra; 
patronuj^ miastu, ktôre stalo sic cegielni^ Stolicy. liez tu domôw idzie 
w gruzy. Znikaj% cale ulice. Cegla plynie do Warszawy. Tylko swi^ty-
nie podnosz^ swe glowy. 

O godz. 18.30 zbiera sic Kapituta w swoim kapitularzu. Sklada 
professio fidei, podpisujemy protokoty sesji. Wyruszamy pochodem 
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do Katedry. Towarzysz^ nam tlumy ludzi. Stajemy w drzwiach 
swiatyni. Cudna jest ona w swej odnowionej szacie. Zasiadam na 
ironie biskupim. Kapitula skiada iuramentum, zajmuj^c stalle, otrzy-
muje osculum pacis, sklada hold relikwiom swego Patrona — sw. Win-
centego. Po nabozenstwie majowym wyglaszam kazanie z ambony. 
Glôwne mysli tego kazania s^ nastçpuj^ce: W czasie majowych dni 
wypelniamy po brzegi Katedrç wroclawsk^. Wchodz^c, spogl^damy 
na pos^g Maryi. Ona to pierwsza byla i pierwsza dzwignçla sic z ran 
wojennych. Dzis, do odnowionej Katedry, wprowadzamy odnowion^ 
Kapitulç. Maryja stoi na progu dziejôw chrzescijanstwa i na progu 
dziejôw Polski katolickiej. Jej postac jest protoewangeliczna dla 
swiata, jest Wojciechowa „Boga-Rodzica-Dziewica". Czerpiemy st^d 
blogoslawione owoce dla calego naszego zycia religijnego i narodo-
wego. Cale nasze zycie narodowe jest zwi^zane z tym duchem. St^d 
czerpiemy swe nadzieje. Wielk^ sil^ dla narodu jest ocenianie dziejôw 
swoich sub specie aeternitatis. Daje to spokôj i ufnosc w gor^czce 
zmiennych czasôw. Wiara w rz^dy Boga Narodôw na ziemi zapewnia 
nam przekonanie o tym, ze jest wyzsza sprawiedliwosc, anizeli 
polityczna. 

Podobne znaczenie dla stosunkôw wewnçtrznych ma tez spoj-
rzenie na zycie przez pryzmat „Bramy Niebios". Wtedy przyroda jest 
lepiej opanowywana — w mysl przykazania „czyhcie sobie ziemiç 
poddan^". Dobra zdobyte s^ sprawiedliwiej rozdzielane, a praca 
— uszanowana i bardziej owocna. Takie zasady przygotowuj^ narôd 
do wszelkich reform spotecznych. 

A oto — na takich zasadach wychowania — wrôcilismy na 
Ziemiç Piastôw. Wrôcilismy i jestesmy tutaj. Mamy tu trwac i czynic 
sobie ziemiç poddan^. Mamy tu budowac zrçby lepszej przysztosci. 
Mamy wierzyc w dziejôw^ chwilç Narodu na tych ziemiach. Mamy 
mitowac tç ziemiç i ludzi na niej pracuj^cych. Wraz z Narodem 
przybyl tu i Kosciôl swiçty. Jest to moment bez precedensu i dla 
Kosciota. Zwlaszcza na Ziemi Lubuskiej, dla Pomorza Zachodniego. 
St^d Kosciôl katolicki od wiekôw byl wyparty. Dzis Kosciôl tu wrôcil 
wraz z narodem(...). Kosciôl polski zrozumial tç dziejôw^ chwilç dla 
siebie, tç „katolick4 racjç stanu" w polskiej racji stanu. I dlatego, od 
pocz^tku Kosciôl stal sic duchem ozywczym i natchnieniem dla pracy 
na Ziemiach Zachodnich. Bo Kosciôl ludowi pracuj^cemu tutaj môwi 
o rz^dach Boga nad narodami. Kosciôl wzbudza wiarç w sprawiedli
wosc B0Z4 nad Narodami. Kosciôl wzbudza mitose do ziemi 
odzyskanej i nakazuje czynic j ^ sobie poddan^. Kosciôl uszlachetnia 
pracç ludzk^ i budzi sumiennosc. Tymi zasadami przenikniçte du-
chowienstwo polskie jest najsilniejszym spoiwem dla pracuj^cego tu 
ludu, ktôry widz^c odnawiane swi^tynie zaczyna odbudowywac 
odzyskane domostwa i warsztaty pracy. — Oto glôwne mysli kazania 
wroclawskiego. 
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Nabozenstwo konczy sic o godz. 9.00. Wieczorem zbiera sic 
Kapitula, ktôrej zlecam przeprowadzenie — sub secreto pontificio 
— wyborôw Wikariusza Kapitulnego. Wszystkie glosy padaj§ na 
ks, pratata Lagosza. W ten sposôb znika rozbieznosc miçdzy stanowi-
skiem Episkopatu a Rz^dem. Spçdzamy kilka chwil przy lampce wina 
i konczymy dzien pracy. 

30.V.1952. 

Wroclaw — Warszawa. 
O godz. 8.00 opuszczam Wroclaw. W holu rezydencji zbiera sic 

Kapitula i Alumni Seminarium Duchownego. Udzielam wszystkim 
blogoslawienstwa i opuSzczam dom. Droga prowadzi przez Olesnicç, 
Sieradz, Lôdz. Zatrzymujemy sic chwilç w Lututowie, by obejrzeé 
dose oryginalny kosciôl. Wypoczynek w lesie pod Glôwnem. 
O godz. 15.00 stajemy w Warszawie. Po godzinnym wypoczynku 
wyruszam z bp. Baraniakiem do Lasek, by udzielic dziatwie ociem-
nialej sakramentu bierzmowania. Obietnicç tç uczynilem dzieciom juz 
dose dawno, i nie cheialem im zrobiô przykrosci, chociaz trudy 
podrôzy z Wroclawia ealkowieie to usprawiedliwialyby. Noc spç-
dzam w Laskach. 

31.V.1952. 

Laski — Warszawa — Grojec. 
Dzis wigilia Zeslania Ducha Sw. — totus in orbe terrarum mundus 

exsultat. Modlç sic wiele za bp. Kaczmarka, gdyz dzis w jego osiero-
conej diecezji wielkie swiçto — Matki Posredniczki Lask wszelkich. 
Niechby doznal radosci od Tej, o ktôrej czesc tak bardzo zabiegal. 
Bôg pozwolil na wielkie upokorzenie tego pracowitego Pasterza. 

Po Mszy sw. odwiedzam matkç Czack^, ktôra jest w doskonatej 
formie. O godz. 9.30 wracamy do Warszawy, wprost na sesjç do Kurii 
Metropolitalnej. Sesja konczy sic o godz. 13.00. 

Wyjazd do Grôjca, na wizytacjç kanoniczn^, ma miejsce 
o godz. 16.30. Zatrzymujemy sic przy drodze do Rembertowa Grôjec-
kiego, gdzie gromada dzieci i starszych wita nad kwiatami. Z dala juz 
widac stukonn^ banderiç, ktôra wyruszyla na bialych koniach na 
powitanie nasze. Na wzgôrzu grôjeckim morze glôw. Przewazaja 
mlodzi mçzczyzni. Ai dziw, ze ich tak wiele. Takiego tloku, jak 
w Grôjcu dawno nie przezywalem. Aie tez i tylu placz^cych ludzi, 
dawno nie widziatem. Uderza bezposredniosc, z jak^ odnosz^ sic 
matki, podnosz^ce sw^ dziatwç do blogoslawienstwa. Powitaniu nie 
ma konca. Mçzczyzni przygotowali sic do „podchwytu"; obronilem 
sic stanowczym glosem. Wystçpuj^ z wierszami dzieci maleAkie, 
chlopcy, krucjata, mlodziez starsza, nawet przedstawiciel Bractwa 
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„Trzezwosc". Wreszcie rusza procesja powoli, pod gôrç do kosciola. 
Mozemy posuwac sic bardzo wolno. Bawi^ nas grozne miny osobli-
wych strazy, przypominaj^cych mlodziencôw, co wyrzucili Ananiasza 
i Safirç. Kto ich tak zdolaî uzbroic, w te zatobne zbroje? Aie dzis 
trzeba ich traktowac powaznie, gdyz i oni s^ przejçci swoj^ rol^. 
Zreszt^ przydaJ4 sic. Z trudem weszlismy do malego kosciola; dzis 
i wielka swiqtynia nie bylaby zdolna obj^c tych ludzi ; ksiçza trochç 
nie panuj^ nad sytuacj^. Oddaj^ uslugç mlodziency, ktôrzy tworz^ 
zwarty kordon. Jestesmy w swi^tyni. Tu juz sprawy posuwaj^ sic 
utartym zwyczajem. Dzieci placz^ ciszej niz w Piasecznie. Aie 
Ks. Dziekan jest rôwnie zagubiony, jak dziekan z Piaseczna. Jest to 
zreszt^ bardzo chory czlowiek. Musimy go wszyscy oszczçdzac, by 
przetrzymal trudy wizytacji. Obecnie sklada sprawozdanie ze stanu 
parafii; wyczerpuj^ce szczegôly historyczne, wiele danych o odnowie 
materialnej i brak szczegôtôw o stanie pracy duszpasterskiej. Wy-
glaszam przemôwienie nastrojowo powitalne. Po procesji zatobnej, 
wokôl kosciola, z ktôr^ zbiegl sic capstrzyk „swiçta ludowego", 
konczymy modlitwy blogoslawienstwem Najswiçtszego Sakramentu. 
Wracamy na plebaniç, gdzie Ks. Dziekan przedstawia mi duchowieii-
stwo dek. grôjeckiego i Radç paraf ia lnq. Pracç konczymy 
o godz. 21.00. „Zdobywam" program pracy jutrzejszej. Partia zapo-
wiedziala wielkie imprezy polityczne. Mtodziez ma obowi^zkowo byc 
w szkole, o godz. 8.00, by brac udzial w swiçcie „chlopskim". Rôzni 
urzçdnicy maJ4 jechac do Tarczyna, oczywiscie na koszt panstwa. 
Zapowiedziano „walkç z Prymasem". Wcale nie mam zamiaru tej 
walki przyjmowac. 

c.d.n. 
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10 listopada powrôcit z Rzymu Prymas Polski, kardynal Jôzef Glemp. 
W czasie swej wizyty w Watykanie Ksi^dz Prymas wrçczyl Ojcu 
Swiçtemu Mszal Rzymski dla diecezji polskich, nowo wydany przez 
poznanskie „Pallottinum". Wprowadzenie nowego mszalu do liturgii 
nast^pi w najblizszym czasie i bçdzie waznym etapem odnowy liturgi-
cznej zapocz^tkowanej przez Sobôr Watykanski II. 

12 listopada w siedzibie Polskiej Rady Ekumenicznej odbylo sic 
kolejne spotkanie Komisji Mieszanej Kosciola Rzymskokatolickiego 
i Polskiej Rady Ekumenicznej. Obie strony poinformowaly sic 
wzajemnie o wazniejszych wydarzeniach ekumenicznych i omôwily 
program Tygodnia Modlitw o Jednosc Chrzescijan, przewidzianego 
na styczeii 1987 roku. 

17 listopada przybyl do Polski z pierwsz^ wizyty abp Francesco 
Colasuonno, nowy nuncjusz apostolski do specjalnych poruczeh 
i kierownik Zespolu Stolicy Apostolskiej do Spraw Stalych Konta-
ktôw Roboczych z Rz^dem PRL. 18.XI. abp Colasuonno wzi^l udzial 
w obradach 217 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski w Warsza-
wie, 20.XI. zlozyl wizytç w Wyzszym Seminarium Duchownym 
w Lomzy, 21.XI. przebywal na Jasnej Gôrze, gdzie uroczyscie witany 
przez biskupow diecezji czçstochowskiej i wspôlnotç oo. Paulinôw 
koncelebrowal Mszç swiçt^, 22.XI. uczestniczyt w konsekracji ko
sciola pw. Milosierdzia Bozego w Krakowie, 23 .XI. koncelebrowal 
Mszç swiçt^ w katedrze wawelskiej, a 25.XI. w katedrze wroclawskiej. 
l.XII. abp Colasuonno spotkal sic z premierem Zbigniewem Messne-
rem i zastçpc^ przewodnicz^cego Rady Panstwa, Kazimierzem Barci-
kowskim, a 2.XII. powrôcit do Rzymu. 

18 i 19 listopada obradowala w Warszawie,217 Konferencja Plenama 
Episkopatu Polski. Uczestnicz^cy w posiedzeniu abp Francesco 
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Colasuonno przemawiaj^c krôtko w jçzyku polskim stwierdzil m.in. : 
Osobiscie poczytujç sobie za wielki zaszczyt, ie mogç pelnic funkcjç 
wyslannika papieskiego w Polsce, za pontyflkatu Jana Pawta II, Syna 
Narodu polskiego. Chcç Wam sluzyc! Oby moje postugiwanie stalo sic 
wiçziq braterskiej jednosci. W trakcie Konferencji biskupi omôwili 
m.in. przygotowania Kosciola w Polsce do II Kongresu Eucharysty-
cznego i do III pielgrzymki Ojca Swiçtego do ojczyzny. 

22 listopada zmarl biskup diecezjalny wloclawski Jan Zarçba, 
dr teologii, czlonek Komisji Episkopatu ds. Misji. 

28 listopada obradowala Komisja Wspôlna Przedstawicieli Rz^du 
i Episkopatu. Komunikat ogloszony po posiedzeniu stwierdza, iz 
omôwiony zostal m.in. przebieg dialogu spolecznego z przedstawi-
cielami niektôrych srodowisk katolickich i przedyskutowano wstçpne 
propozycje dotycz^ce programu III pielgrzymki papieskiej. 

30 listopada weszia w zycie Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski 
o pracy charytatywnej w parafiach, nowo zatwierdzona przez Radç 
Glôwn^ Episkopatu Polski i przez Prymasa Polski. Instrukcja precy-
zuje m.in. sposôb powolywania, zadania i tryb dziatania Parafialnych 
Zespolôw Charytatywnych oraz podkresla potrzebç religijnej i meto-
dycznej formacji charytatywnej duchowiehstwa i katolikôw swiec-
kich. 

30 listopada w tygodniku katolickim „Gosc Niedzielny" nr 48/86 
ukazal sic — zatrzymany pocz^tkowo przez cenzurç — artykul sekre-
tarza pomocniczego Konferencji Episkopatu Polski, ks. Alojzego 
Orszulika, zatytulowany „Wierni wobec porz^dku doczesnego" 
i omawiaj^cy potrzebç i mozliwosci dziatania w Polsce stowarzyszen 
katolikôw swieckich. W tym samym numerze pisma zamieszczona 
zostata wypowiedz ks. Alojzego Orszulika zatytutowana „W odpo-
wiedzi min. Urbanowi", bçd^ca polemik^ z rzecznikiem rz^du, ktôry 
w czasie konferencji prasowej skrytykowat tezy tego artykutu. 

16 grudnia bp Damian Zimon dokonal wmurowania kamienia wç-
gielnego pod jeden z kosciotôw nowo budowanych w Katowicach. 
Podczas uroczystosci ordynariusz diecezji powiedziat m.in.: Kosciôl 
tutejszy nosi wezwanie Podwyzszenia Krzyza. (...) Ciçzkie i rozliczne sq 
krzyze czlowieka dzisiejszego — zwlaszcza tu, w zaglçbiu nietatwejpracy 
i skazonego srodowiska. Aie wezwanie to ma takze zwiqzek z wydarze-
niem, ktôre miato miejsce tutaj przed piçciu laty. Jest zwiqzane z drogq 
krzyzowq robotnikôw pobliskiej kopalni. Istnialy umowy spoteczne, aie 
— niestety — zabrakto dobrej woli do dialogu z nimi. Odpowiedziano im 
strzalami. Padli zabici. Kiedy gôrnik umiera w czelusciach kopalni, 
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wielka jest zatoba i bolesc rodziny i kolegôw. (...) Jesli jednak gôrnicy 
ginq na powierzchni, skoszeni bratobôjczymi strzalami — rodzi sic wiele 
pytan. Wtenczas naruszony zostaje porzqdek moralny, zdeptana godnosc 
czlowieka, a w sercu ludzkim na dlugo pozostaje poczucie krzywdy. (...) 
Wszyscy mamy prawo i obowiqzek sprawy te przemyslec do konca. 

17 grudnia, w 16 rocznicç strajkôw robotniczych na Wybrzezu, 
uroczyst^ Mszç swiçt^ w bazylice katedralnej w Szczecinie odprawil 
bp Kazimierz Majdanski, ktôry w wygloszonej homilii przypomnial 
zarôwno wydarzenia z roku 1970, jak i z lat 1980 i 1981, a takze 
omôwil nieodzpwne warunki, w jakich powinien byc prowadzony 
dialog spoleczny. 

Wlistopadzie i grudniu-w v/ielu diecezjach Polski odbyty sic tradycyjne 
juz Dni lub Tygodnie Kultury Chrzescijanskiej. Imprezy odbyty sic 
m.in. w diecezji warszawskiej, tarnowskiej, plockiej, szczecinsko-
kamienskiej, siedleckiej, poznanskiej i lomzynskiej. 

20 grudnia Sekretariat Prymasa Polski poinformowal, ze Ojciec 
Swiçty Jan Pawel II podniôsl do godnosci biskupiej ks. dr Piotra 
Skuchç, ustanawiaj^c go biskupem pomocniczym kieleckim. 

21 grudnia „Tygodnik Powszechny" i dwa inné tygodniki katolickie 
opublikowaly kolejn^ wypowiedz sekretarza pomocniczego Konfe-
rencji Episkopatu Polski — ks. Alojzego Orszulika, zatytulowan^ 
„Min. Jerzy Urban takze mija sic z prawd^", tym razem poruszaj^c^ 
sprawç tzw. religioznawstwa oraz prowadzonej ostatnio w szkolach 
nasilonej akc^i ateizaeji dzieci i mlodziezy. Tekst ukazat sic z ingeren-
cjami cenzorskimi. 

22 grudnia odbylo sic spotkanie Prymasa Polski kard. Jôzefa Glempa 
z przewodnicz^cym Rady Panstwa gen. Wojciechem Jaruzelskim. 
Omôwiono przygotowania do III wizyty Ojca Swiçtego w Polsce 
i uzgodniono wystosowanie do papieza wspôlnego zaproszenia. 

24 grudnia w calej Polsce uroczyscie obchodzono wigiliç Swiçta 
Bozego Narodzenia. O pôlnocy Telewizja Polska — po raz pierwszy 
w swej historii — nadata transmisjç z Pasterki z Bazyliki Sw. Piotra 
w Rzymie. 

25 grudnia w Uroczystosc Narodzenia Panskiego Prymas Polski 
kard. Jôzef Glemp odprawil sumç pontyfikaln^ w katedrze warszaw
skiej. Na jej zakonczenie skierowal do wiernych i duchowienstwa 
slowa zyczen, w ktôrych stwierdzil m.in. : Pierwszy dzien kazdego roku 
jest swiatowym dniem pokoju i modlitw o pokôj. (...)! my tego prag-
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niemy, bardzopragniemy. (...) Rozumiemy potrzebç rozbrojenia ipokoju 
w kosmosie. Boimy sic wszelkich zbrojen. Jest to jednak dla czlowieka 
zagrozenie zawsze dosé odlegle. Bardziej czlowiek sic Içka tej wody, 
ktôra plynie z kranu, ktôra jest zabrudzona i niezdatna do picia. (...) 
Popieramy calytn sercem rozmontowanie giowic nuklearnych, aie boimy 
sic zatrutego powietrza, bo giowice sq daleko, a powietrze blisko. (...) 
Bardziej boimy sic tego niepokoju, ktôry plynie z ziemi skazonej, z tego 
srodowiska, w ktôrym zyjemy. Pragniemy wiçcprawdziwego pokoju, tego 
z bliska i tego z daleka. 

6 stycznia, w czasie Mszy sw. w Uroczystosc Objawienia Panskiego 
Prymas Polski nawi^zal do sytuacji Kosciola w Polsce przed zbli-
zaj^c^ sic wizyt^ papiesk^. W swej homilii kard. Jôzef Glemp stwier-
dziJ m.in. : Stusznie sic môwi, ze potrzebne jest wspôlne tworzenie 
atmosfery narodowej i takiego klimatu spolecznego, ktôry wyzwalajqc 
uczucia szczerej goscinnosci wplywalby na porozumienie wspôlnych grup 
dla wspôlnego dobra Ojczyzny. (...) Owo „tworzenie atmosfery" jest 
jednak pojmowane nieco inaczej przez wladze panstwowe, a nieco 
odmiennie przez Kosciôl. (...) Jesli sic czyta pôlprawdziwe artykufy 
odochodach ksiçzy proboszczôw — (...) to taki artykuljestprowokacyjny 
i nie tworzy pozqdanej atmosfery. Jesli tworzy sic stowarzyszenia ksiçzy 
pod opiekq wladz panstwowych bez porozumienia z wladzq koscielnq 
— (...) to takze nie sluzy to budowaniu sprzyjajqcej atmosfery wsrôd 
wierzqcego spoleczenstwa. Jesli grupy mlodych ludzi poddaje sic izola-
cyjnemu wychowaniu uwazajqc, ze Kosciôl nie ma prawa interesowac sic 
ich postawq wiary (...) — to nie tylko oddala sic klimat sprzyjajqcy 
porozumieniu, aie wrçcz ksztaltuje zasady, ktôre to porozumienie czyniq 
wqtpliwym. (...) Dlugotrwaly napôr, aby dzialanie Kosciola podporzqd-
kowac idei propagowanej przez wladzç, napotyka — rzecz jasna — na 
sprzeciw i na postawç obronnq Kosciola. (...) Tresci Kongresu Euchary-
stycznego(...) stanowiq rzetelnq, nie fasadowq pracç na rzecz ksztalto-
wania atmosfery porozumienia, w ktôrej wizyta Ojca Èwiçtego moze 
przyniesc wspaniale owoce. 
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RAPORT 
O STANIE ZDROWIA POLAKÔW 

(fragment wiçkszej calosci) 

Po zakonczeniu II wojny swiatowej, az do konca lat siedemdziesiq-
tych zjawiska spoteczno-gospodarcze byly na ogôt oceniane jako korzy-
stne. Wysokie tempo wzrostu gospodarczego stwarzato, jak niemal 
powszechnie utrzymywano, warunki dla poprawy zdrowia ludnosci. 
Tymczasem — wbrew dotychczasowej wiedzy teoretycznej ptynqcej 
z doswiadczen krajôw bardziej od Polski zaawansowanych w rozwoju 
— te oczekiwania nie spelnily sic. Raport, ktôry tu drukujemy, jest 
poswiçcony prôbie naswietlenia zjawiska niespodziewanego pogarszania 
sic stanu zdrowia i umieralnosci i wyjasnienia jego przyczyn. Tekstjest 
fragmentem wiçkszej calosci pt. „Reprodukcja ludnosci a modemizacja 
spoleczenstwa — polski syndrom ". Raport nie obejmuje lat osiemdziesiq-
tych, w ktôrych nastqpilo dalsze pogorszenie zdrowotnosci spoleczen
stwa. 

REDAKTOR 

Symptomy ztego lub pogarszajqcego sic stanu zdrowia 

Niestety nie ma informacji statystycznych, ktôre by komple-
ksowo i wszechstronnie naswietlaly stan zdrowia ludnosci Polski. Nie 
ma nawet zwyczaju przeprowadzania systematycznych badan kon-
trolnych rôznych grup ludnosci zdrowej i chorej. Nie spetniaj^ 
rôwniez tego zadania statystyki zachorowalnosci ; te z kolei s^ raz^co 
niekompletne. Wobec tego ponizsza charakterystyka bçdzie opierac 
sic na fragmentarycznych danych. 
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Niemowlçta. Rosnie proporcja urodzen przedwczesnych; 
np. miçdzy 1960 i 1978 r. ulegla ona podwyzszeniu z 4 do 9% urodzen 
zywych. Rôwnoczesnie i w zwi^zku z tym wzrasta udziat noworodkôw 
o niskiej wadze w chwili narodzin (ponizej 2500 g), ktôrych szansa na 
przezycie pierwszych 12 miesiçcy po urodzeniu jest wielokrotnie 
nizsza niz pozostaîych dzieci; w 1961 r. wynosil on 5,0%, a w 1982 r. 
juz 8,3% urodzen zywych. Zjawiska te wskazuj^ zarôwno na po-
gorszenie stanu zdrowia mlodych kobiet staj^cych sic matkami i nie-
dostateczn^ opiekç w okresie ci^zy, jak tez na rosn^ce zagrozenie 
zdrowia i zycia nowo narodzonych. 

Dzieci. Z szeregu analiz ptyn^ alarmuj^ce sygnaly na temat stanu 
zdrowia dzieci; obserwuje sic wzrost zachorowalnosci na biegunki, 
odrç, ospç wietrzn^, rôzyczkç i zôhaczkç zakazn§, a nawet na nie-
ktôre, zdawaloby sic, zapomniane juz choroby, jak wszawica 
i swierzb, ktôrych obecnosc swiadczy o raz^cych zaniedbaniach 
higieny osobistej, a takze matej odpornosci organizmu. Generaln^ 
przyczyn^ podwyzszenia czçstosci wystçpowania tych chorôb jest 
pogorszenie warunkôw sanitarnych, w tym (zwtaszcza w przypadku 
biegunki i zôltaczki zakaznej) w instytucjach stuzby zdrowia.' 

Na podstawie rozlegtego badania przeprowadzonego w latach 
1976—1980 przez Instytut Matki i Dziecka mozna byto np. stwierdzic, 
ze 34% 2-letnich i 37% 4-letnich dzieci wymagato systematycznego 
leczenia. W przedziale wieku od 4 do 18 lat wiçkszosc dzieci (55—65% 
w zaleznosci od rocznika) cierpiato na chorobç uzçbienia lub zgryzu, 
co pi^te dziecko wykazywato istotne zaburzenia w rozwoju fizycznym 
lub spoteczno-psychicznym, odsetek zas dzieci maj^cych wadç 
wzroku rôst z wiekiem (z 6 do 21%).^ Sytuacja w srodowisku wiejskim 
byla w raz^cy sposôb gorsza niz w srodowisku miejskim. O zaniedba
niach zdrowia dzieci i mtodziezy dodatkowo swiadczy to, ze zdecy-
dowana wiçkszosc anomalii pozostawata utajona; odkryto je dopiero 
w trakcie realizacji wspomnianego badania.' 

Mlodziez staj^ca do pôboru wojskowego. Na podstawie t'estôw 
sprawnosciowych, ktôrym s^ poddawani poborowi, stwierdza sic, ze 
00 czwarty mtody mçzczyzna nie jest zdolny do wykonania elemen-
tamych cwiczeh fizycznych. W latach 1978—1981 25—30% poboro-
wych zostato zwolnionych z obowi^zku stuzby wojskowej ze wzglçdu 
na niedostateczny stan zdrowia, a u 15% posrôd zakwalifikowanych 
do stuzby wojskowej wykryto rôzne choroby lub zaburzenia roz-
wojowe." 

Ludnosc czynna zawodowo. Bardzo niewiele wiadomo o stanie 
zdrowia tej czçsci polskiego spoteczenstwa. Kilka studiôw przepro-
wadzonycti w latach 1970-tych nie pozostawia jednak w^tpliwosci co 
do tego, ze wystçpuj^ wielkie zaniedbania zdrowia ludnosci pracuj^-
cej zawodowo. Na przyktad, badanie przeprowadzone w zaktadach 
H. Cegielskiego w Poznaniu wykazato, ze 60% robotnikôw w wieku 
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45 lat i wiçcej cierpi na choroby ukladu kr^zenia, 54% ma zwyrodnie-
nia narzadôw ruchu, a 45% cierpi na choroby ukladu oddechowego 
(w grupie wieku 35—44 lata odpowiednie odsetki wynosily 20, 31 
i 34%). Natomiast wsrôd personelu plywaj^cego Polskich Linii 
Oceanicznych stwierdzono biez^ce wystçpowanie przynajmniej jed-
nej choroby wsrôd 20% osôb w wieku ponizej 30 lat, 31% w wieku 
30—39 lat, 50% w wieku 40—49 lat i 70% w wieku 50 i wiçcej lat.^ 

Oceniaj^c stan zdrowia tej czçsci spoleczeiistwa, nie mozna 
ignorowac danych dotyczacych tzw. absencji chorobowej, pomimo 
ze nie zawsze wlasciwie odzwierciedlaj^ one faktyczne natçzenie 
zachorowan. Wynika z nich 36-procentowy wzrost liczby dni opusz-
czonych przez przeciçtnego zatrudnionego na podstawie zwolnieii 
lekarskich w latach 1970—1980; w koncu okresu przeciçtna nieobec-
nosc w pracy z tego tytulu siçgala juz trzech tygodni w skali roku. 

Ludnosc biema zawodowo i uposledzona. Na podstawie dowodôw 
bezposrednich i posrednich mozna przypuszczac, ze szeregi osôb 
fizycznie i umyslowo uposledzonych w Polsce rozszerzaj^ sic, oraz ze 
coraz wiçcej osôb w wieku produkcyjnym przerywa aktywnosc zawo-
dow4 z powodu zlego stanu zdrowia. Na przyklad, miçdzy dwoma 
ostatnimi spisami ludnosci (w 1970 i 1978 r.) odsetek biernych 
zawodowo mçzczyzn w wieku 50—54 lata wzrôsl z 9 do 17%, 
a w wieku 55—59 lat — z 14 do 24%. Tak gwaltowna, dokonana 
w ci^gu 8 lat dezaktywizacja zawodowa mçzczyzn w „sile wieku" 
moze byc w glôwnej mierze przypisana przyczynom zdrowotnym, 
poniewaz do korica 1978 r. wplyw nowych przepisow dotyczacych 
przedwczesnych emerytur byl jeszcze znikomy. 

W trakcie spisu 7 grudnia 1978 r. az 2,5 min Polek i Polakôw (7% 
calej ludnosci) sklasyfikowano jako umyslowo lub fizycznie uposle
dzonych. Liczba niepelnosprawnych wzrosla w latach 1974—1978 az 
o 40%. Wysoki udzial osôb niepelnosprawnych wystçpowal juz 
pocz^wszy od 40 roku zycia. Wedlug spisu z 1978 r. wsrôd mçzczyzn 
40—49-letnich bylo ich ponad 8%, 50—59-letnich — blisko 20% 
i .60—64-letnich — ponad 25% (wsrôd kobiet odpowiednio 8,17 
i 21%). W 1983 r. liczba osôb niepelnosprawnych przekroczyla 3 min. 

Warto dodac, ze w latach 1970—1980 corocznie 110—220 tys. 
osôb odchodzilo przedwczesnie z szeregôw zawodowo czynnych, 
udaj^c sic na rentç inwalidzk^. Stanowilo to 55—65% ubytku (brutto) 
sily roboczej, zwi^zanego z przejsciem w stan nieaktywnosci zawo-
dowej. Zatem szansa na doczekanie wieku emerytalnego w zdrowiu 
pozwalaj^cym na wykonywanie pracy zawodowej byla niezbyt duza. 
Ogôlem w tym okresie okolo 1650 tys. osôb opuscilo szeregi zatrud-
nionych w gospodarce narodowej ze wzglçdôw zdrowotnych.^ 

Rz^d podj^l prôbç szerszego omôwienia i oceny stanu zdrowia 
spoleczehstwa dopiero w 1984 r. w dorocznym raporcie Rz^dowej 
Komisji Ludnosciowej. Mimo ze ocenç oparto na bardzo niekom-

148 



RAPORT O STANIE ZDROWIA POLAKÔW 

pletnych danych, a wnioski sformulowano w sposôb nader ostrozny, 
z publikacji tej wyziera przygnçbiaj^cy obraz zdrowotnosci Polakôw. 
W raporcie wskazano m.in. narastaj^ce zagrozenia zdrowia i wyni-
kaj^cy z tego silny wzrost zapadalnosci na szereg chorôb, jak np. cho
roby ukladu kr^zenia, nowotwory, choroby psychiczne i niektôre 
choroby zakazne. Podano, ze w 1983 r. liczba zachorowan na czer-
wonkç wzrosla czterokrotnie, na grypç i zapalenie nagminne przyu-
sznicy (swinkç) — dwukrotnie, a na ospç wietrzn^, odrç, wlosnicç, 
rôzyczkç i wirusowe zapalenie w^troby (zôltaczkç zakazn^) 
— o 25—60%.' 

Wzrost umieralnosci 

W swietle wyzej przytoczonych danych nie moze dziwic, ze 
zaczçla wzrastac umieralnosc . W latach 1967—1980 surowy 
wspôlczynnik zgonôw, najpopularniejsza, choc nie najbardziej do-
kladna miara natçzenia umieralnosci, wykazal wzrost o 36%. Standa-
ryzowany wspôlczynnik zgonôw, ktôry nie uwzglçdnia wptywu, jaki 
na zmiany natçzenia zgonôw mial staîy wzrost udzialu ludzi starych 
w strukturze ludnosci wedlug wieku, zacz^l wzrastac miçdzy 1968 
i 1970 r. wsrôd mçzczyzn (wzrost o 7—15% do 1980 r., w zaleznosci 
od formuly standaryzacyjnej), natomiast wsrôd kobiet od okolo 
1975 r. pozostawal na niezmiennym poziome. W rezultacie tych 
procesôw przeciçtne dalsze trwanie zycia noworodka (obu ptci I4-
cznie) zaczçlo sic obnizac juz na pocz^tku lat 1970-tych (wsrôd 
mçzczyzn — nawet wczesniej).* 

Zjawisko to byloby o wiele bardziej dotkliwe, gdyby w latach 
1960- i 1970-tych nie wystçpowaly nadal znaczne rezerwy spadku 
umieralnosci niemowl^t, jedynej bodaj grupy ludnosci Polski, oto-
czonej systematyczn^, choc nie w pelni zadowalaj^c^ opiek^ zdro-
wotn^. Dziçki nim w 1980 r. porôwnywalna wartosc tego wspôlczyn-
nika byta az o 42% nizsza niz w 1965 r., chociaz w tym okresie nie 
zanotowano najmniejszego nawet spadku tzw. wczesnej umieralnosci 
neonatalnej, tzn. wystçpuj^cej w ci^gu 1 tygodnia zycia. Ustanie 
spadku wczesnej umieralnosci neonatalnej, maj^cej decyduj^ce zna-
czenie dla natçzenia zgonôw niemowl^t w krajach o jego niskim 
poziomie, spowodowalo zwiçkszenie dystansu dziel^cego Polskç od 
tej grupy krajôw. W 1980 r. natçzenie zgonôw niemowl^t w ci^gu 
pierwszego tygodnia zycia bylo wyzsze w Polsce niz w ci^gu calego 
pierwszego roku w wiçkszosci pozostalych krajôw europejskich (jak 
pamiçtamy, 54 kraje, w ktôrych to natçzenie w ci^gu calego roku jest 
nizsze niz w Polsce w ci^gu pierwszego tygodnia, a nawet pierwszej 
doby). 

Spadek umieralnosci dzieci, ktôre przezyly pierwszy rok, ulegal 
stopniowemu oslabieniu, by wygasn^c zupetnie w kohcu lat 
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1970-tych, chociaz stabilizacjç stopy zgonôw w wieku 15—19 lat 
zanotowano juz w koncu lat siedemdziesi^tych. Wspôlczynniki zgo
nôw wsrôd doroslych kobiet byly wzglçdnie stabilne w catym okresie 
lat 1970-tych, chociaz wsrôd kobiet, ktôre ukonczyty 40 rok zycia, 
w drugiej potowie dekady pojawit sic slaby jeszcze, siçgaj^cy 10%, 
wzrost wspôlczynnikôw. W populacji kobiet na poczatku lat 
1980-tych zanotowano juz pierwszy spadek przeciçtnego dalszego 
trwania zycia w chwili narodzin. 

Prawdziwie dramatyczny wzrost natçzenia zgonôw wyst^pil 
natomiast wsrôd doroslych mçzczyzn. Zjawisko to odegralo decy-
duj^c^ rolç w uksztaltowaniu zupetnie nowego jakosciowo trendu 
umieralnosci w Pôlsce. Wzrost wspôlczynnikôw i prawdopodo-
bienstw zgonôw byl najsilnlejszy wsrôd mçzczyzn w wieku aktywno-
sci zawodowej; rozpocz^l sic tez wsrôd nich najwczesniej, bo juz 
miçdzy 1965 i 1967 r. (w zaleznosci od rocznika wieku). Najsilnlejszy 
wzrost natçzenia zgonôw mierzonego za pomoc^ 3-letnich srednich 
ruchomych wartosci odpowiednich wspôlczynnikôw od roku, w ktô-
rym nast^pilo odwrôcenie tendencji spadkowej we wzrostow^ do 
1979 r. zaobserwowano w nastçpuj^cych grupach wieku mçzczyzn 
(wzrost w %): 

35—39 36 
40—44 42 
45—49 50 
50—54 36 

Charakteryzuj^c sytuacjç w populacji mçzczyzn, trzeba zwrôcic 
uwagç na to, ze powojenne trendy umieralnosci byly dose wyraznie 
zrôznicowane ze wzglçdu na wiek. Mozna to zilustrowac za pomoc^ 
tzw. perspektywicznych prawdopobiehstw zgonôw. I tak, wsrôd 
chlopcôw i mlodych mçzczyzn w wieku do 20 lat obserwowano staly 
spadek wartosci tych prawdopodobienstw, ktôry jednak w zasadzie 
utrzymat sic tylko do pocz^tkôw lat siedemdziesi^tych, z wyj^tkiem 
prawdopodobienstw dla wieku niemowlçcego i wczesnego dziecin-
stwa, ktôre nadal obnizaly sic. Wybrane dane dla dalszych rocznikôw 
wieku s^ nastçpuj^ce:' 

20120 20140 20160 

1950 ,1418 ,2008 ,7296 
1958 ,0474 ,1681 ,6557 
1966 ,0398 ,1525 ,6591 
1970 ,0344 ,1642 ,6884 
1974 ,0418 ,1654 ,6664 
1980 ,0299 ,2859 ,7017 • 
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Wynika z nich, ze spadek prawdopodobienstw zgonôw miçdzy 
20 i 40 rokiem zycia (20''20)zostal zatrzymany okoto 1970 r., a poziom 
w 1980 r. byt juz o 48% wyzszy niz w 1970 r. Prawdopodobienstwa 
zgonôw miçdzy 60 i 80 rokiem zycia (20''60) obnizaty sic natomiast 
tylko do okoto 1958 r. W latach 1958—1974 wykazywaty fluktuacje, 
a pôzniej — wzrost; wzrost ten nie byt jednak zbyt silny (ogôtem 
o okoto 5%). Najwiçksze zmiany zaszty w wartosciach prawdopodo
bienstwa zgonu miçdzy 40 i 60 rokiem zycia (20''40); ulegaty one 
obnizce do okoto 1966 r., a nastçpnie silnie sic zwiçkszaty zwtaszcza 
po 1974 r. Catkowity wzrost 20''40 w latacli 1966—1980 wyniôsl 87%, 
przy czym poziom zaobserwowany w 1980 r. byt znacznie wyzszy niz 
Idedykolwiek w okresie powojennym. 

Okres 1966—1980 miat wiçc kluczowe znaczenie, jesli chodzi 
o wysoce niekorzystne zjawiska w sferze umieralnosci mçzczyzn. 
Znajduje to odzwierciedlenie w bezprecendensowym skrôceniu prze-
ciçtnego dalszego trwania zycia ex (w latach): 

=0 '20 =40 '60 

1966 67,03 52,73 34,04 16,39 
1980 66,09 51,50 32,45 14,88 

spadek wartosci ex .... 0,94 1,23 1,59 1,51 

Cliociaz absolutnie i relatywnie najdotkliwsze obnizenie warto
sci ex w latach 1966—1980 dotyczyto rocznikôw starszych (np. '40 
o 10,5%, a. '60 o 11,0%, to trzeba miec na uwadze, ze niekorzystne 
zmiany w mtodszych rocznikach pojawity sic z opôznieniem (w latach 
1974—1980 wartosci '0 i '20 spadty odpowiednio o 1,75 i 1,81, tj. o 
2,7 i 3,5%).'° 

Tym co wydaje sic szczegôlnie godne uwagi w zwi^zku ze 
wzrostem umieralnosci w Polsce jest fakt wyst^pienia tego zjawiska 
w kraju o wysokim, jak na warunki regionu uprzemystowionego, 
natçzeniu zgonôw. Ponadto, systematyczne zwiçkszanie sic umieral
nosci mçzczyzn w srednim wieku zaobserwowano takze w innych 
krajach Europy Wschodniej i w ZSRR, chociaz w zasadzie nie miato 
to miejsca w innych krajach europejskich. Polska i inné kraje tego 
regionu s^ obecnie jedynymi przypadkami skracania sic przeciçtnego 
dalszego trwania zycia mçzczyzn we wszystkich okresach ich zycia. 

Wzrost umieralnosci i skrôcenie przeciçtnego dalszego trwania 
zycia wsrôd mçzczyzn i wsrôd catej ludnosci Polski bezposrednio 
wynikaty z ogromnego wzrostu zachorowalnosci i umieralnosci zwi^-
zanej z chorobami degeneratywnymi (przede wszystkim — chorobami 
uktadu kr^zenia i nowotworami), a zwtaszcza z ich przedwczesnym 
dziataniem oraz ze wzrostu nasilenia sic zgonôw z przyczyn gwatto-
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wnych. Stwierdzenie to wymaga zwiçzlego chociaz przedstawienia 
zmian wzorca umieralnosci wedlug przyczyn zgonôw w Polsce. 

Sposrôd 17 glôwnych grup przyczyn zgonôw wyrôznionych przez 
klasyfikacjç Swiatowej Organizacji Zdrowia w Polsce zaledwie 6 grup 
(oraz dodatkowo grupa zgonôw o niewlasciwie zidentyfîkowanej 
przyczynie, ktôre w wiçkszosci powinny byc zaklasyfîkowane do 
tychze szesciu grup) obejmowalo w 1979 r. 92% wszystkich zgonôw. 
Byty to : choroby ukladu kr^zenia, nowotwory, przyczyny gwaltowne, 
choroby ukladu oddechowego, choroby ukladu trawiennego oraz 
choroby zakazne i pasozytnicze. Mozna wiçc w zasadzie pomin^c 
pozostale grupy, podkreslaj^c, ze w ramach jednej z nich (choroby 
wydzielania wewnçtrznego i przemiany materii) miesci sic cukrzyca 
— jedna z najwazniejszych indywidualnych przyczyn zgonôw, naj-
bardziej powszechna wsrôd starszych kobiet. 

Natçzenie zgonôw na choroby zakazne i pasozytnicze stale 
zmniejszalo sic w interesuj^cym nas okresie, a tempo spadku bylo 
stosunkowo wysokie. Zmiany w umieralnosci zwi^zane z chorobami 
ukladôw oddechowego i trawiennego byly raczej umiarkowane i nie 
odegraly istotnej roli w ksztattowaniu nowego trendu w ogôlnym 
natçzeniu zgonôw. Trzeba jednak zwrôcic uwagç na silny wzrost 
umieralnosci zwi^zanej z marskosci^ w^troby, zwlaszcza wsrôd doro-
slych mçzczyzn, ktôry spowodowal nieznaczny wzrost natçzenia 
zgonôw w calej grupie chorôb ukladu trawiennego. Umieralnosc 
w pozostatych trzech grupach przyczyn zgonôw, ktôre nota bene 
w 1979 r. objçly 79% zgonôw o wtasciwie ustalonej przyczynie, 
wzrastala bardzo silnie; staj^c sic decyduj^cym czynnikiem prze-
ksztalcenia spadkowej tendencji umieralnosci w Polsce w tendencjç 
wzrostow^." 

Wzrost natçzenia zgonôw na choroby ukladu kr^zenia, nowo
twory i spowodowanych przyczynami gwattownymi nie jest czyms 
nadzwyczajnym w spoleczeristwach srednio lub wysoko rozwiniçtych. 
Obiegowa opinia glosi, ze jest to nieuchronna cena, jak^ placi sic za 
wzrost dobrobytu i postçp cywilizacyjny. Pojawilo sic nawet okresle-
nie „choroby cywilizacyjne" odnoszone przede wszystkim do chorôb 
ukladu kr^zenia i nowotworôw. Uwaza sic jednak, ze wzrost na
tçzenia zgonôw spowodowanych tymi przyczynami z nawi^zk^ kom-
pensuje — tym razem jest to dobroczynny efekt cywilizacji — spadek 
natçzenia zgonôw wywotanych przez pozostale przyczyny. W rzeczy-
wistosci wzrost umieralnosci zwi^zanej z wymienionymi grupami 
chorôb nie jest nieuniknionym nastçpstwem postçpu, a wynika ze 
stopniowej eliminacji zgonôw egzogenicznych (zwlaszcza wsrôd 
niemowl^t i dzieci), czyli zgonôw przedwczesnych i ze starzenia sic 
spoleczenstw. Wsrôd ludzi starych najczçstsze s^ zgony endogeni-
czne, wynikaj^ce z „zestarzenia sic" organizmu ; umieraj^ oni na ogôl 
na choroby degeneratywne, wsrôd ktôrych zdecydowanie przewazaj^ 
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choroby ukladu kr^zenia i nowotwory. Jednakze w wielu krajach 
wysoko rozwiniçtych wystçpuje spadek natçzenia zgonôw na te 
choroby, pomimo starzenia sic demograficznego. Operuj^c zatem 
pewnym skrôtem — modernizacja nie tylko nie musi powodowac 
wzrostu umieralnosci zwi^zanej z niektôrymi chorobami, aie nawet 
moze przyczynic sic do znacznego zlagodzenia skutkôw, jakie w tej 
dziedzinie wywoluje procès starzenia. 

Tymczasem w Polsce obserwuje sic w tej dziedzinie ze szczegôln^ 
wyrazistosci^ efekt destruktywny modernizacji. Na przyklad, miçdzy 
1970 i 1979 r. liczba zgonôw (na 100 tys. mieszkancôw) na choroby 
ukladu kr^zenia, nowotwory i spowodowanych przez przyczyny 
gwaltowne wzrosla o 100 w miastach i o 187 na wsi, podczas gdy 
odpowiedni spadek liczby zgonôw na inné choroby wyniôsl zaledwie 
22 i 42. Mozna wiçc twierdzic, ze spadek umieralnosci zwi^zanej 
z niektôrymi chorobami byl niedostateczny, a wzrost umieralnosci 
zwi^zanej z pozostalymi — zbyt silny. 

W latach 1964—1979 standaryzowane wspôlczynniki zgonôw 
mçzczyzn wzrosly w przypadku: chorôb ukladu kr^zenia o 48%, 
przyczyn gwaltownych o 43% oraz nowotworôw o 19%, wykazuj^c 
przy tym znacznie wiçksz^ dynamikç niz analogiczne wspôlczynniki 
zgonôw kobiet. Najostrzejszy wzrost zaobserwowano wsrôd ludnosci 
w wieku produkcyjnym. W przypadku mçzczyzn podwyzszenie na
tçzenia zgonôw na choroby ukladu kr^zenia w tyrh przedziale wieku 
uleglo nasileniu w latach siedemdziesi^tych; owo nasilenie w przy
padku nowotworôw bylo ograniczone do mçzczyzn 45—54-letnich. 
Przyspieszenie wzrostu natçzenia zgonôw z powodu przyczyn 
gwaltownych rôwniez nast^pilo, chociaz dopiero po 1974 r., co mozna 
powi^zac ze wzmozon^ fal^ motoryzacji w tym okresie. Wzrost 
wspôlczynnikôw zgonôw mçzczyzn w trzech glôwnych grupach 
przyczyn dla grup wieku najostrzej przezen dotkniçtych ilustruj^ 
nastçpuj^ce dane (wzrost procentowy w latach 1964—1979): 

choroby ukladu . przyczyny 
, •; • nowotwory '^ w 
kr^zenia •' gwaltowne 

35—39 70 4 70 
40—44 83 17 69 
45—49 105 34 90 
5 0 - 5 4 67 37 74 

Wielkie i cingle rosn^ce znaczenie tych trzech grup przyczyn 
zgonôw, czyni^ce z nich centralne zagadnienie przy wszelkich prô-
bach zmierzaj^cych do opisania i objasnienia procesôw w sferze 
umieralnosci w Polsce, mozna dodatkowo zilustrowac za pomoc^ 
parametrôw ex z tablicy wymieralnosci mçzczyzn dla 1980 r.:'^ 
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wartosc rzeczywista ex (lata zycia) 
hipotetyczne wydluzenie ex przy zalozeniu 
eliminacji zgonôw z powodu: 

chorôb ukladu krazenia 
nowotworôw 
przyczyn gwaltownych 
chorôb ukladu oddechowego 
chorôb ukladu trawiennego 
chorôb zakaznych i pasozytniczych 

Dane te potwierdzajq ogromn^ rolç zgonôw z powodu chorôb 
ukladu krazenia dla ksztaltowania sic stosunkowo niskiego w naszym 
kraju przeciçtnego dalszego trwania zycia we wszystkich okresach 
zycia oraz istotn^ rolç nowotworôw w okresie dzieciçcym i wieku 
srednim, a takze przyczyn gwaltownych w mlodszych grupach wieku. 

Zidentyfikowawszy nowe jakosciowo zjawiska w sferze umieral-
nosci oraz wiedz^c, ktôrych grup ludnosci dotyczyly one z najwiçksz^ 
sil^, jak rôwniez znaj^c grupy chorôb (i inné przyczyny zgonôw), za 
posrednictwem ktôrych wzrost umieralnosci byl najbardziej wzma-
gany, mozemy obecnie podj^c prôbç wskazania na zjawiska zwi^zane 
bezposrednio z rozwojem spoleczno-ekonomicznym, ktôre sprzyjaly 
szerzeniu sic tych chorôb lub dotyczyly tych grup ludnosci w wiç-
kszym stopniu niz innych. 

Wybrane czynniki wzrostu umieralnosci w ostatnim okresie 

(...) Zagrozenia z punktu widzenia stanu zdrowia i umieralnosci 
wynikaj§ przede wszystkim ze zmian w szeroko rozumianym srodowi-
sku spoleczno-przyrodniczym (srodowisko naturalne, spoleczno-kul-
turalne srodowisko zycia) oraz indywidualnych zachowaniach ludzi 
(sposôb odzywiania, tryb zycia, postçpowanie w przypadku zauwaze-
nia symptomôw choroby). W miarç modemizacji zagrozenia nasilaj^ 
sic. Spoleczenstwo o nowoczesnej reprodukcji ludnosci reaguje na 
ogôl na to nasilenie sic zagrozen przez odpowiedni^ modyfikacjç 
zachowan zbiorowych w dziedzinie ochrony zdrowia, przez wzmoze-
nie dzialah prewencyjnych i leczniczych w systemie opieki zdrowot-
nej, np. zapobieganie niektôrym szczegôlnie szkodliwym zmianom 
(lub kompensowanie ich skutkôw) w srodowisku i zachowaniach 
indywidualnych itp. Nie zawsze jednak — co m.in. wynika z poniz-
szych uwag — w porc uswiadamia sobie, czy nawet docenia zagroze
nia lub podejmuje odpowiednie przeciwdzialania. 

Ponizej zostan^ przesledzone tendencje lub stan w dziedzinie 
tych zjawisk i procesôw zwi^zanych z rozwojem spoleczno-ekonomi-
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cznym w Polsce, ktôre — w swietle aktualnego stanu wiedzy, po-
wiedzmy od razu: fragmentarycznej nieuporz^dkowanej — zwiçk-
szaJ4 zagrozenia dla stanu zdrowia i umieralnosci, a w zwi^zku z tym 
tnog^ byc traktowane jako czynniki wzrostu umieralnosci w Polsce 
w ostatnim okresie. Na przeszkodzie w dostatecznie scislym ustaleniu 
relacji „modemizacja — umieralnosc" stoi m.in. brak badan empiry-
cznych w Polsce nad czynnikami narazenia i zwi^zkiem miçdzy nimi 
i zagrozeniami z jednej strony oraz natçzeniem zgonôw z drugiej. 
Badania takie powiny byc podjçte na gruncie nauk medycznych. 
Ponadto, ze wzglçdu na niedostatek wielu danych, przegl^d ponizszy 
nie ma charakteru systematycznego ; nie zmierzam tez do ustalenia 
roli poszczegôlnych czynnikow we wzroscie zgonôw, ani porôwnania 
tego dziatania miçdzy nimi. Chodzi mi jedynie o stwierdzenie, czy 
przedstawione zjawiska ewoluowaly w kierunku korzystnym, czy tez 
niekorzystnym z punktu widzenia stanu zdrowia i umieralnosci 
w okresie, w ktôrym stan zdrowia ulegl pogorszeniu a umieralnosc 
wzrosla. Szkic ten nie zawiera wiçc ostatecznych konkluzji. Jest 
natomiast pomyslany jako otwarcie dyskusji i poglçbionych badafi 
nad jednym z najbolesniejszych problemôw spolecznych Polski. 

Zagrozenia srodowiskowe 

Srodowisko naturalne. Stwierdzono, ze zmiany srodowiska na-
turalnego typowe dla nowoczesnego lub modemizuj^cego sic spole-
czenstwa, wyrazaj^ce sic m.in. we wzroscie nasycenia substancjami 
truj^cymi, szkodliwymi dla zdrowia, wody, powietrza i gleb, a takze 
w zwiçkszeniu poziomu halasu i wibracji oraz niekorzystnych zmia-
nach klimatycznych itp. przyczyniaj^ sic do powstawania lub szerze-
nia sic szeregu chorôb chronicznych, w tym takze degeneratywnych. 

Istnieje dostatecznie wiele dowodôw na to, ze zanieczyszczenie 
srodowiska w Polsce przekroczylo juz obowi^zuj^ce normy i to w tak 
wielkim stopniu, ze zaczçlo to zagrazac bezposrednio wszelkim for-
mom zycia. Wydaje sic, ze najwiçksze spustoszenia nast^pily w dru
giej polowie lat siedemdziesi^tych. Dotyczy to m.in. emisji szkodli-
wych gazôw i odpadôw i charakterze stalym, zanieczyszczenia wôd 
przez zwi^zki rtçci, azotyny i azotany, zwi^zki wçglowodorôw i inné 
substancje toksyczne, nasycenia gleb ciçzkimi metalami oraz wieloma 
zwi^zkami szkodliwymi dla zdrowia. Dla ilustracji, w latach 
1975—1980 znacznie wzrosla emisja zanieczyszczen gazowych (glôw-
nie: dwutlenek siarki, tlenek wçgla, tlenki azotu i wçglowodory), 
a jednoczesnie zmniejszyta sic ich czçsc zatrzymana w urz^dzeniach 
sluz^cych do ich redukcji; w efekcie nast^pil 83-procentowy wzrost 
zanieczyszczen przenikaj^cych do atmosfery. Nast^pil prawie calko-
wity zanik naturalnych zbiomikôw wody nadaj^cej sic do spozycia; 
odsetek polskich rzek o czystosci wody I klasy, tj. nadaj^ce sic do 

155 



DOC. DR HAB. MAREK OKÔLSKI 

celôw wodoci^gowych, dla przemyslu spozywczego i farmaceuty-
cznego oraz do hodowli niektôrych gatunkôw ryb ulegl w latach 
1967—1977 obnizeniu z 33 do 10%, podczas gdy zaspokojenie potrzeb 
wymagaloby, aby 53% dlugosci rzek mialo wodç o czystosci I klasy.'^ 
Mimo wysilkôw czynionych celem uzdatnienia zanieczyszczonych 
wôd powierzchniowych, odsetek ujçc wodoci^gowych, ktôre uzyskaly 
wtasciw^ ocenç sanitam^ obnizyl sic w latach 1975—1980 z 82,4 do 
79,7%, w przypadku wodoci^gôw publicznych oraz z 66,0 do 61,9% 
w przypadku wodoci^gôw zakladowych i lokalnych. W tym samym 
okresie odsetek studni spelniaj^cych normy sanitarne zmniejszyl sic 
wrçcz dramatycznie — z 56 do 34%.''' Jednoczesnie w drugiej polowie 
lat siedemdziesi^tych fundusze przeznaczone na przeciwdzialanie 
zanieczyszczeniom lub regenerowanie srodowiska (nie zawsze zreszt^ 
wykorzystywane w tym celu) zostaly znacznie zredukowane 
(np. o 27% w przypadku wody i o 68% w przypadku powietrza). 

W rezultacie mnoz^ sic doniesienia o lokalnych ekokatastrofach, 
a w niektôrych wysoce zanieczyszczonych osrodkach przemyslowych 
wystçpuje podwyzszona zachorowalnosc i umieralnosc ludzi i zwie-
rz^t." Analiza przekrojowa wspôlczynnikôw zgonôw mçzczyzn 
w wieku produkcyjnym na podstawie danych wojewôdzkich 
z lat 1976 i 1980 wykazata istnienie kilku zwartych terytorialnie pasôw 
rôzni^cych sic istotnie natçzeniem zgonôw. Rozszerzaj^cy sic z cza-
sem pas wysokiej umieralnosci obejmuje np. niemal wyl^cznie 
wojewôdztwa polozone na ziemiach zachodnich i pôlnocnych. Latwo 
dostrzec, ze na tych ziemiach najwczesniej (jeszcze w czasach zaboru 
pruskiego) zaczçto stosowac zwi^zki chemiczne w rolnictwie, a obec-
nie przewazaj^c^ form^ gospodarowania w rolnictwie s^ gospodar-
stwa pahstwowe, zuzywaj^ce (w latach 1970-tych) — nierzadko bez 
potrzeby — dwukrotnie wiçcej nawozôw sztucznych (w NPK na 1 ha) 
niz gospodarka indywidualna. Wojewôdztwa na tych terenach s^ tez 
z reguly bardziej uprzemyslowione i — co szczegôlnie istotne — s^ 
miejscem lokalizacji przemystôw stosunkowo silnie uciazliwych dla 
srodowiska.'^ Ta ogôlna hipoteza znajduje potwierdzenie we wstçp-
nych wynikach bçd^cego w toku badania poswiçconego zrôznicowa-
niu terytorialnemu natçzenia zgonôw zwi^zanych z gtôwnymi gru-
pami ich przyczyn." 

Srodowiska zamieszkania. Zagrozenia zwi^zane ze stanem sro
dowiska zamieszkania dotycz^ przede wszystkim jego czynnikôw 
stresogennych, chociaz nie mozna ignorowac czynnikôw maj^cych 
bezposredni wplyw na zdrowie fizyczne (np. ochrona mieszkancôw 
przed przemoc^, bezpieczenstwo ruchu ulicznego, komfort zamie-
szkiwania czy dojazdôw do pracy, czy wreszcie oddziatywanie 
materiatôw, z jakich zbudowano mieszkania). Wptyw czynnikôw 
stresogennych jest zreszt^ dwojaki — dotykaj^ one zarôwno zdrowia 
psychicznego, jak i fizycznego. Zdaniem niektôrych kardiologôw, 
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wlasnie stres i napiçcia psychiczne nalez^ w Polsce do glôwnych 
przyczyn zawalôw i ataku serca zwi^zanych z nadcisnieniem tçtni-
czym, jedn^ z najwazniejszych indywidualnych przyczyn zgonôw.'* 

Dane na temat stanu i zmian w srodowisku zamieszkania w Pol
sce S4 wyj^tkowo sk^pe, a przy tym wielu z nich nie publikuje sic. 
Stosunkowo dobrze zbadano problem dojazdôw do pracy; wiadomo 
wiçc o ogromnych stratach czasu pracownikôw, ktôry môglby byc 
przeznaczony na wypoczynek lub pracç w gospodarstwie domowym 
oraz o ich uci^zliwosci. 

Miçdzy 1968 i 1978 r. odsetek dojezdzaj^cych do pracy, zatrud-
nionych w gospodarce uspolecznionej wzrôsl z 20 do 29%. Jedno 
z wnikliwych badan, przeprowadzone w 1977 r., wykazalo, ze prze-
ciçtny dojezdzaj^cy poswiçca na ten cel 2 godz. 29 min. dziennie (25% 
osôb — ponad 3 godz.), poruszaj^c sic na trasie dom — zaklad pracy 
ze sredni^ prçdkosci^ 21,6 km/godz." Z porôwnania wynikôw tego 
badania z podobnymi, przeprowadzonymi w latach 1960-tych wynika 
wzrost sredniej odleglosci i sredniego czasu przeznaczonego na 
dojazdy.^" 

Osiedla mieszkaniowe w Polsce s^ na ogôl zaniedbane, jesli 
chodzi o infrastrukturç socjalno-rekreacyjn^, siec handlow§ i uslu-
gow^ oraz system transportowy. Co sic tyczy sieci handlowej, to nie 
tylko wystçpuje ogôlnokrajowa trwala nadwyzka popytu nad podaz^ 
dôbr konsumpcyjnych, aie nawet w tych przypadkach — coraz 
bardziej nielicznych — w ktôrych podaz jest dostateczna, zaopatrze-
nie ma charakter nieregularny, co przy rzadkiej sieci punktôw sprze-
dazy wydluza czas przeznaczony na zakupy. Wediug jednego z badan 
ogôlnokrajowych, ôw czas w przypadku przeciçtnego gospodarstwa 
domowego wzrôsl z 63 do 98 minut dziennie w latach 1966^1976.^' 
Przykladem raz^cych zaniedbah jest stan budynkôw sluzby zdrowia 
i'oswiaty, zwlaszcza panuj^ce w nich warunki-sanitarne. 

Istotnym czynnikiem stwarzaj^cym zagrozenia dla zdrowia jest 
sytuacja mieszkaniowa. Dane o deficycie mieszkah siçgaj^cym, 
wediug niektôrych ocen 2,5 miliona swiadczy o tym, ze powazna czçsc 
polskich rodzin zyje w warunkach ponizej spolecznego minimum, 
a pewna czçsc na krawçdzi minimum biologicznego. Do tego nalezy 
dodac, ze wiele rodzin posiada mieszkania zbudowane w okresie, gdy 
obowi^zywaly normy w zakresie powierzchni i standardu skazuj^ce te 
rodziny na zycie o bardziej niskiej jakosci (mozliwosc utrzymania 
odpowiedniej higieny osobistej, wlasciwy wypoczynek, nauka). 
Ostatnio powazne zaniepokojenie budz^ doniesienia o szkodliwosci 
dla zdrowia ludzkiego (promieniowanie o dzialaniu rakotwôrczym) 
materialôw, z jakich wznoszono niektôre osiedla w latach 1970-tych.^2 

Srodowisko pracy. Pomimo istnienia wyspecjalizowanych sluzb, 
dane o wypadkach przy pracy, jak i czçstosci chorôb zawodowych 
w Polsce nie s^ uwazane za miarodajne.^^ Tymczasem srodowisko 
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pracy w kazdym nowoczesnym spoteczehstwie jest istotnym czynni-
kiem ksztaltuj^cym stan zdrowia i umieralnosc. W Polsce srodowisko 
to rodzi bez watpienia liczne i powazne zagrozenia, o czym swiadcz^ 
ogromne ubytki z szeregôw zawodowo czynnych wskutek przedwcze-
snego zgonu lub zlego stanu zdrowia ; byta o tym mowa we wczesniej-
szych czçsciach tego rozdzialu. 

Dodatkowo nieco swiatia na to zagadnienie rzucaj^ dane na 
temat warunkôw pracy w polskim przemysle. Wedlug badania prze-
prowadzonego w 1979 r., ktôre m.in. objçlo polowç kopalii wçgla 
kamiennego, but i zakladôw przemystu elektromaszynowego, stwier-
dzono, ze normy zanieczyszczenia powietrza na terenie zakladôw 
przekraczano systematycznie w 41%, normy mikroklimatyczne 
— w 34%, normy w zakresie halasu i drgah — w 30%. Wiele zagrozen 
zawodowych wykryto juz w trakcie badania przeprowadzonego 
w 1971 r. Najogôlniej bior^c, stwierdzono, iz 34% robotnikôw prze-
myslowych jest zatrudnionych w warunkach szkodliwych dla zdro
wia, przy czym odsetek ten waha sic miçdzy 31 i 42% w zaleznosci od 
galçzi przemyslu.^"* 

Wptyw zagrozen srodowiskowych na umieralnosc. Wiele sposrôd 
zagrozen srodowiskowych ma skutki dla zdrowia i zycia nawar-
stwiaj^ce sic i z reguly znacznie opôznione w stosunku do ich 
zapocz^tkowania. Zdrowie czlowieka wykazuje zauwazalne sym-
ptomy choroby po stosunkowo dlugim okresie narazania na ich 
dziatalnosc, a zgon przychodzi na ogôl jeszcze pôzniej. A zatem 
pomijaj^c mozliwosc zmian genetycznych przekazywanych nastçp-
nym pokoleniom, te zagrozenia odgrywaj^ istotn^ rolç w ksztaltowa-
niu zachorowalnosci i umieralnosci osôb w srednim i starszym wieku. 

Wsrôd skutkôw ubocznych modernizacji szczegôlne miejsce 
zajmuJ4 zagrozenia w srodowisku pracy, a zwlaszcza w srodowisku 
zamieszkania, zwi^zane z narastaj^c^ mechanizacj^. Zmechanizo-
wany procès produkcji oznacza wiçksze ryzyko wypadku przy pracy, 
urazu i nawet natychmiastowego zgonu. W Polsce jednak najwiçksze 
znaczenie ze statystycznego punktu widzenia maj^ wypadki drogowe 
zwi^zane z rozwojem motoryzacji. Liczba ofiar smiertelnych tych 
wypadkôw stanowita 22% zgonôw wywolanych przez przyczyny 
gwaltowne w 1979 r. (15% w 1964 r.) wzrastaj^c szczegôlnie silnie 
w latach 1964—1969 i 1974—1979 (wzrost wspôlczynnikôw zgonôw 
odpowiednio o 50 i 49%, a w catym okresie 1964—1979 — o 128%).^' 
Poniewaz mlodzi ludzie, przede wszystkim mçzczyzni, ulegaj^ 
wypadkom czçsciej niz inni, a konsekwencje dla stanu zdrowia s^ 
w tym przypadku bezposrednie i raczej szybkie, wobec tego ten typ 
zagrozen wplywa istotnie na umieralnosc stosunkowo mtodych osôb 
(mçzczyzn). Podobn^ konkluzjç na temat wptywu zagrozen powstaj^-
cych w srodowisku zamieszkania, dotycz^cych zdrowotnosci i natç-
zenia zgonôw mtodych ludzi mozna by sformulowac, bior§c pod 
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uwagç rozszerzenie sic zjawiska przemocy (napady zwi^zane z okale-
czeniem lub zabôjstwem) i stresôw znajduj^cych epilog w targniçciu 
sic na wlasne zycie lub prowadz^cych do narkomanii. Wzrost wy
padkow przy pracy, wypadkow drogowych, napadôw i samobôjstw 
jest w powaznym stopniu zwi^zany z rosn^cym spozyciem alkoholu, 
czynnikiem nalez^cym do drugiej podstawowej grupy zagrozen. 

Zagrozenia behawioralne 

Do drugiej grupy, czyli zagrozen behawioralnych nalez^ — jak 
wspomniano — te, ktôre wynikaj^ ze specyficznych zmian indywi-
dualnych zachowan w trakcie modemizacji. Dla ilustracji uksztalto-
wanych, w koncu szkodliwych dla zdrowia zachowan, mozna by tu 
wymienic: nieregulamy tryb zycia, w tym nieregulame spozywanie 
posilkôw lub ich niewystarczaj^ca ilosc (np. niejedzenie sniadania 
przed pôjsciem do pracy) itp., nieprzywi^zywanie wagi do jakosci 
pozywienia, brak czasu na osobiste przyrz^dzanie posilkôw 
i w zwi^ku z tym korzystanie z uslug obliczonej na masow^ skalç 
gastronomii (m.in. zywienie zbiorowe w zakladach pracy), stosowanie 
niewlasciwej z punktu widzenia stanu zdrowia diety, brak dostate-
cznej ilosci cwiczen fizycznych, zaniedbanie wlasnego zdrowia 
(np. tolerowanie wtasnej otylosci lub ignorowanie symptomôw cho-
rôb), wreszcie upowszechnianie sic specyficznego stylu zycia, w ra-
mach ktôrego jest populame palenie tytoniu, i to nie tylko w domu, 
lecz takze w miejscach publicznych, a coraz powszechniejszym atry-
butem w nawiazywaniu i kontynuowaniu kontaktôw towarzyskich 
staje sic wspôlne spozywanie alkoholu (nierzadko przeradzaj^ce sic 
w samotny nalôg). 

W Polsce wlasciwie nie prowadzi sic systematycznych badan nad 
wplywem tych zagrozen na stan zdrowia i umieralnosc. W przypadku 
wielu z nich nie gromadzi sic nawet danych statystycznych, chociaz 
pobîezna obserwacja dowodzi, ze narastaj^ one, a ich skala juz od 
pewnego czasu jest dotkliwa. Ze wzglçdu na niedostatki danych, 
ponizej zostan^ scharakteryzowane jedynie trzy sposrôd tych zagro
zen. 

Odzywianie i zdrowotnosc pozywienia. W Polsce zagrozenia zwi^-
zane z odzywianiem maj^ zupelnie wyj^tkowy charakter. Wynika to 
z dwôch powodôw. Po pierwsze, niezwykle sugestywne promowanie 
stylu zycia charakterystycznego dla wysoko uprzemyslowionych 
spoleczehstw zachodnich sklonito w latach 1970-tych znaczn^ czçsc 
spoleczenstwa do przesuniçcia czçsci wydatkôw, ktôre bylyby prze-
znaczone na dobra zaspokajaj^ce potrzeby elementarne (przede 
wszystkim zywnosc) dla dobra wyzszego rzçdu, mimo niezadawalaj^-
cego w wielu wypadkach poziomu wyzywienia, warunkôw mieszka-
niowych, czy higieny osobistej. Poziom dochodôw nie upowaznial 
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wiçc do takiej zmiany struktury konsumpcji. Pc drugie, wobec gtçbo-
kiego i zaostrzaj^cego sic niedostatku na rynku takich produktôw 
zywnosciowych, jak wysokogatunkowe artykuly miçsne, ryby, swieze 
owoce i warzywa, mozliwosci wiçkszosci osôb w zakresie wyboru 
odpowiedniej diety s^ silnie ograniczone przez niedostçpnosc wielu 
produktôw w sensie fizycznym. 

Sytuacjç tç drastycznie pogarsza raz^ce naduzywanie (niekon-
trolowane uzycie) przez gospodarstwa rolne toksycznych srodkôw 
chemicznych do zaprawiania nasion, tçpienia szkodnikôw i chwa-
stôw, nawozenia gleby czy pobudzania wzrostu roslin i zwierz^t 
hodowlanych, jak rôwniez nieprzestrzeganie norm higieny w trakcie 
przetwarzania i przechowywania zywnosci lub nadmierne stosowania 
zarôwno w przemysle jsrzetwôrczym, jak i transporcie i handlu (celem 
„uszlachetnienia" lub konserwacji), substancji chemicznych daj^cych 
odczuwalne skutki uboczne. Wielki przemysl spozywczy w d^zeniu 
do uzyskiwania tzw. korzysci duzej skali stopniowo redukuje rôzno-
rodnosc i ztozonosc pozywienia, eliminuj^c przy tym drobnych 
producentôw gotowych (w sensie oplacalnosci ekonomicznej) do 
podtrzymania dawniejszego, bogatego asortymentu. W ten m.in. spo-
sôb dochodzi do wytwarzania coraz wiçkszej ilosci artykulôw zywno
sciowych pozbawionych calkowicie naturalnych i latwo przyswajal-
nych przez organizm czlowieka skladnikôw, jak mikroelementy czy 
witaminy (np. pieczywo, cukier raflnowany, soi). 

W sytuacji, gdy nie ogtasza sic systematycznych danych na temat 
skutkôw opisanych praktyk dla stanu zdrowia szczegôlne znaczenie 
maj^ alarmuj^ce sygnaly w srodkach masowego przekazu. Oto, 
pozywienie wytwarzane przez panstwowe zaklady przemyslowe spe-
cjalnie dla dzieci okazuje sic wysoce szkodliwe dla ich zdrowia, 
Centrum Zdrowia Dziecka w dramatycznym apelu wola o „nieza-
trute" mleko dla najmlodszych pacjentôw, przecier z marchwi uzy-
wany do zahamowania biegunki wsrôd niemowlat staje sic powodem 
groznych zatruc (methemoglobinemia) ze wzglçdu na nadmiar azota-
nôw przenikaj^cych z gleby, znaczna czçsc mleka zawiera w nadmia-
rze olôw, rtçc, kadm i inné silnie truj^ce substancje kumuluj^ce sic 
w organizmie liidzkim, poniewaz ich dostawcy wypasaj^ krowy na 
obrzezach drôg publicznych, nasyconych spalinami, gospodarstwa 
rolne i zaklady przemyslowe swiadomie kieruj^ na rynek produkty 
zakazone (np. gronkowcem, bakteriami coli, plesni^) o niew^tpliwym 
dziataniu chorobotwôrczym, itd.^' 

A zatem nie moze byc mowy o wlasciwym odzywianiu sic ludno-
sci Polski, skoro generalnie wystçpuje niedobôr wielu podstawowych 
produktôw zywnosciowych, a te, ktôre s^ dostçpne, charakteryzuj^ sic 
zl^ jakosci^ i czçsto nadmiem^ zawartosci^ zwi^zkôw toksycznych. 

Niewtasciwie z punktu widzenia ilosci i kompozycji positkôw 
odzywia sic wiçkszosc spoleczenstwa.^' Problem ten zbadano 
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in.in. w latach 1972—1974 w przypadku dzieci w wieku szkolnym, 
stwierdzaj^c, ze tylko 40% uczniôw bylo prawidlowo odzywianych. 
Mialo to negatywne skutki dla wagi wzrostu, budowy ciala i ogôlnego 
stanu zdrowia.^* Wedlug jednego z badah, sposôb odzywiania sic 
mieszkancôw hoteli pracowniczych jest bardzo nieprawidlowy i ma, 
nieodwracalne czçsto, negatywne skutki zdrowotne.^' Tymczasem 
w podobnych warunkach zyje w Polsce ponad milion mlodych osôb, 
przede wszystkim mçzczyzn (przeszlo 10% miodziezy w wieku 
15—29 lat w 1980 r.).'» 

Waznym niedostatkiem typowej kompozycji posilkôw w Polsce 
jest generalnie stosunkowo wysoki udzial spozycia przetworôw miçsa 
wieprzowego o duzej zawartosci tluszczu oraz produktow m^cznych 
i cukru, a stosunkowo niski — warzyw i owocôw. Dieta taka sprzyja 
np. nadmiarowi cholesterolu i niedoborom mineralôw i witamin. 

Rozproszone dane wskazuj^ na dramatyczny wzrost zawartosci 
niektôrych substancji toksycznych w zywnosci; jeszcze niedawno 
wielu z nich w ogôle nie obserwowano w produktach zywnosciowych. 
Szczegôlne zagrozenia s^ zwi^zane z obecnosci^ w pozywieniu azota-
nôw i azotynôw oraz antybiotykôw, rtçci, otowiu i fluoru." 

Zle odzywianie stanowi — jak twierdz^ kardiolodzy — jedn^ 
z podstawowych (obok stresôw) przyczyn wzrostu zachorowalnosci 
na choroby ukladu kr^zenia w Polsce. Zmiany w dziedzinie diety 
w ostatnim okresie sprzyjaj^ tez wzrostowi nasilenia szeregu chorôb 
ukladu trawiennego i cukrzycy. Natomiast rosn^ce nasycenie produk
tow zywnosciowych substancjami chemicznymi ma dzialanie rako-
twôrcze (zwlaszcza nowotwory ukladu pokarmowego) i mutagenne 
oraz wplywa ujemnie na zmiany anatomiczne i zdolnosc rozrodcz^.^^ 

c.d.n. 

Przypisy dolqczymy do drugiej czçsci raportu. 

. REDAKTOR 
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Ksiçzki 

Dariusz Matysiak 

„PROJEKT MITTELEUROPA" 

Zastanawiaj^c sic nad stratégie narodow^, ktôra wyprowa-
dzilaby narôd z obecnej sytuacji spoteczno-gospodarczej, myslimy 
wielokrotnie kategoriami zyczeniowo-ekstremalnymi. Z jednej strony 
„nieubtagana geopolityka", z drugiej strony obrona psychiki naro-
dowej czçsto poprzez ucieczkç od surowych faktôw i wydarzen, 
odzegnywanie sic od analizowania ich, po prostu bujanie w oblokach. 
A jezeli juz staniemy na ziemi i zobaczymy rzeczywistosc tak^, jaka 
ona jest naprawdç, osiqgamy granice pesymizmu. Wszystko, nawet 
„najdrobniejsze" rzeczy staj^ sic niemozliwe do wykonania. Nasz tok 
myslowy ma wôwczas charakter nieskomplikowany: po co pracowac 
nad czyms „malym", jak to „duze" jest nieosi^galne. Konsekwencj^ 
takiej postawy jest alternatywa: „albo-albo"; albo nalezymy do bloku 
wschodniego ze wszystkimi konsekwencjami tej przynaleznosci, 
wsrôd ktôrych nie ma miejsca na realizacjç naszych aspiracji na-
rodowych, albo nie nalezymy do bloku wschodniego i wôwczas 
z pewnosci^ bçdziemy w stanie wypelnic narodowe celé. Rozumowa-
nie w kategoriach wyzej przedstawionej altematywy ogranicza nasze 
pojmowanie rzeczywistosci tylko do pewnych obszarôw zycia spole-
cznego, wyklucza mozliwosc rozgl^dania sic za innym wyjsciem, ze 
— zdawaloby sic — klasyczno-dramatycznej sytuacji. 

W pewnym zwi^zku z powyzszymi refleksjami znajduj^ sic 
niektôre mysli zawarte w ksi^zce Erharda Buska, wiceburmistrza 
Wiednia, i Emila Brixa pt: „Projekt Mitteleuropa".* 

Pojçcie „Mitteleuropy" wywotuje w naszej pamiçci narodowej 
nieprzyjemne skojarzenia. „Mitteleuropa" to wypracowanana przez 
Niemcy w okresie pierwszej wojny éwiatowej idea politycznego 

* Erhard Busek, Emil Brix, „Projekt Mitteleuropa", Verlag Ueberreuter, Wien 
1986. 
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urz^dzenia, a wlasciwie ustanowienia zdecydowanej dominacji po-
lityczno-gospodarczej Niemiec na obszarze srodkowo-wschodniej 
i poludniowej Europy. Realizacja tego planu stanowilaby totaln^ 
klçskç narodu polskiego. Niemcy przewidywali co prawda utworze-
nie „sainodzielnego" panstewka polskiego, z drugiej jednak strony 
zamierzali z cal^ stanowczosci^ zniszczyc polskosc na obszarze 
zaboru pruskiego. Idea „Mitteleuropy" stanowiia w pewnym sensie 
tto dla wojennych planôw Hitlera. Wcielenie Austrii do Rzeszy, 
zajçcie Czechoslowacji oraz utworzenie ze skrawka terytorium pan-
stwa polskiego tzw. Generalnej Gubemii to etapy realizacji tej idei 
przez «tysi^cletni^" Rzeszç Niemieck^. 

W swietle wyzej zarysowanego tragicznego spadku, jaki odzie-
dziczylo pojçcie „Mitteleuropy", zastanawia, co rozumiej^ pod nim 
Busek i Brix. Idea „Mitteleuropy" przezentowana przez autorôw nie 
ma oczywiscie nie wspôlnego z niemieckimi urojeniami z czasôw pienv-
szej wojny swiatowej. Nie sq to rôwniez spekulacje zmian w ukladzie 
systemôw politycznych. Idea „Mitteleuropy" stanowi dla Buska i Brixa 
pewien scisle okreslony kulturowy fakt, nie ograniczony granicami 
panstwowymi, ani rôznicami systemôw polityczno-gospodarczych. 
Stwierdzaj^c fakt podziaiu Europy pomiçdzy dwa przeciwstawne 
sobie bloki polityczne wskazujq te elementy, ktôre s^ wspôlne dla 
obydwu czçsci podzielonego kontynentu. 

Poszukiwanie tej wielkiej kulturowej wspôlnoty, ktôr^ autorzy 
nazywaj^ „Mitteleuropa", odbywa sic przez caly cz'as na drodze pytan 
o ni^, w ci^glej konfrontacji tej idei z obecn^ europejsk^ rzeczywisto-
sci^ polityczn^. Na pytanie: „Mitteleuropa-co to jest?" — Busek 
i Brix odpowiadaj^, ze idea „Mitteleuropy" stanowi w istocie zu-
peinie inny punkt widzenia obecnej rzeczywistosci politycznej. Jest to 
zast^pienie dotychczasowego myslenia na zasadzie albo-albo (albo 
wschôd-albo zachôd) poprzez „zarôwno-jak" (zarôwno wschôd jak 
i zachôd). 

U podstaw tego nowego punktu widzenia lezy rozpoznanie 
charakterystycznej cechy wspôlczesnych czasôw, a mianowicie 
uswiadomienie sobie, ze doszlismy do pewnych barier ograniczaj^-
cych dotychczasowy „postçp" zarôwno pod wzglçdem moralnym jak 
i gospodarczym. Praktyczny materializm Zachodu z jednej strony, 
a pseudoideologiczne odgrodzenie sic Wschodu z drugiej strony 
stracity swoj^ aktualnosc. Jezeli stan ten jeszcze istnieje, to tylko 
dziçki prawu inercji. Grozba katastrofy ekologicznej stawia pod 
znakiem zapytania nie tylko dotychczasowy charakter wzrostu go-
spodarczego, lecz rôwniez szczelne, graniczne barykady. Awaria 
reaktora atomowego w Czernobylu i jej konsekwencje stanowi^ 
chyba najbardziej wymowny dowôd tego stanu rzeczy. Rozwôj 
nowych technologii wymaga wiçcej otwartosci i wspôlpracy, a nie 
izolacji i wrogosci. Wszystko to sprawia, ze odpowiedzialnosc za 
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dzialalnosc w niektôrych sferach zycia spolecznego w obrçbie wlasnej 
granicy panstwowej siçga daleko poza ni%. W tym kontekscie tworzy 
sic pytanie o swiadomosc wspôlnoty, ktôr^ bez odnalezienia wtasnej 
tozsamosci trudno stwierdzic. 

Idea „Mitteleuropy" stwarza autorom zarôwno mozliwosc od
nalezienia swojej tozsamosci narodowej, jak i umiejscowienia jej 
w wiçkszym kontekscie kulturowym. Duz^ rolç odgrywaj^ w tym 
miejscu reminiscencje historyczne zwi^zane z monarchie austro-
wçgiersk^. Pozwalaj^ one na posrednie wskazanie tego wiçkszego 
kontekstu kulturowego, wyrazaj^cego sic w swego rodzaju history-
cznie uwarunkowanej swiadomosci wspôlnoty. Istnieje jednak 
i druga strona wspomnien: tradycja agresywnej polityki niemieckiej, 
obci^zaj^ca pojçcie „Mitteleuropy" i prowadz^ca do wielu nieporo-
zumien. Autorzy s^ w pelni swiadomi tych obci^zen i czyni^ wiele 
wysilkôw, aby zostac dobrze zrozumianymi. Nie sposôb nie zwrôcic 
tutaj uwagi na wyrazne wyodrçbnienie przez Buska i Brixa rôznic 
pomiçdzy do tej pory zywymi sklonnosciami niemieckimi ku „Mit-
teleuropie" a koncepcj^ „Mitteleuropy" jako faktu kulturowego. Na 
podstawie analizy niemieckich planôw „Mitteleuropy" oraz pewnych 
obecnych trendôw w polityce niemieckiej dochodzq autorzy do wnio-
sku, ze Niemcy sq po prostu za ,,duze" na ,,Mitteleuropç": Jest jednak 
zupelnie czyms innym, jesli Czech, Polak czy tez Austriak podkreslaj^ 
SWOJ4 wspôlnosc, niz gdy niemiecki publicysta znaj^c agresywn^ 
przeszlosc Niemiec w Europie srodkowej, uzywa metafory „Mitteleu-
ropa" dla wyrazenia niemieckich zyczeh zjednoczeniowych". 

Powyzszy fragment ukazuje nam, ze Busek i Brix patrz^ na 
d^zenia niemieckie z wyraznym dystansem. Nie jest to tylko wy-
jasnienie rôznic pomiçdzy „Mitteleurop^" rozumian^ jako swego 
rodzaju fakt kulturowy a jej „neumanowsk4" koncepcj^, lecz rôwniez 
wyodrçbnienie z tego pojçcia niemieckich tendencji zjednoczenio
wych. 

Jak juz wczesniej wspomnielismy, idea „Mitteleuropy" prezen-
towana przez Buska i Brixa nie stanowi zakamuflowanej spekulacji 
dotycz^cej zmian w obecnym politycznym status quo Europy, lecz jest 
prôb^ poszukiwania wiçkszego kontekstu kulturowego, a poprzez to 
swojej tozsamosci narodowej, jest prôb^ uswiadomienia odpowie-
dzialnosci wobec szerszego spektrum kulturowego, a nie tylko ograni-
czanie sic do swoich granic panstwowych czy narodu. Jest rzecz^ 
naturaln^, ze autorzy poszukuj^ w tym szerszym tle kulturowym 
miejsca dla Austrii. „Projekt Mitteleuropa" stanowi propozycjç na 
przyszlosc dla Austrii i Austriakôw, pewn^ prôbç odnalezienie swojej 
tozsamosci jako narôd i swojej roli jako panstwo. Na podstawie 
ci^glej konfrontacji rzeczywistosci z ide^ „Mitteleuropy" autorzy 
zdaJ4 sic cingle pytac, czy Austria jest przygotowana do „Mitteleu-
ropy". Pytanie to przewija sic zarôwno w refleksjach historycznych 
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jak rôwniez w analizie stosunku Austrii do swoich s^siadôw. Otrzy-
mana odpowiedz jest niezadowalaj^ca: Austria i Austriacy nie s^ 
przygotowani do realizacji „Projektu Mitteleuropy". Duz^ rolç od-
grywa tutaj podkreslana przez autorôw „zamkniçtosc" Austriakôw: 
„Zamykamy sic przed zrozumieniem naszych s^siadôw, zamykamy 
sic przed zrozumieniem problemôw, ktôre maj^ Amerykanie z Euro-
pejczykami, zamykamy sic na zmiany w imperium radzieckim. 
Mielismy zawsze zamkniçte oczy dla tych, ktôrzy przychodz^ do nas 
z zewn^trz — dla ludzi, ktôrzy emigruj^, ktôrzy zyj^ tutaj jako 
„Gastarbeiterzy" albo dla tych, ktôrzy sq̂  obywatelami naszego kraju 
aie môwi^ inn^ mow^. Mieszkancy Karyntii zamknçli sic wobec 
Slowencôw, Wiedenczycy wobec polskich uciekinierôw, wszyscy 
Austriacy wobec Tschuschen* [...] i tak daloby sic tç listç dowolnie 
kontynuowac." 

W swietle powyzszego fragmentu oraz wczesniejszych refleksji 
autorôw jestesmy w stanie wyodrçbnic charakterystyczne cechy 
„Projektu Mitteleuropa". S4 nimi wspôlpraca i otwartosc, swiado-
mosc kulturowej wspôlnoty i odpowiedzialnosci za ni^. Idea „Mit-
teleuropy" moze zawierac — a nawet powinna — rôzne wyobrazenia 
i akcenty, uwarunkowane specyficzn^ sytuacj^ polityczno-gospodar-
cz^ narodôw. Sytuacja ta nie powinna jednak wplywac w takim 
stopniu jak do tej pory na zatracenie wspôlnego spadku kultury. 
Wprost przeciwnie. Polozenie w tym zakresie powinno ulegac po-
prawie, powinno nastçpowac „polepszenie ku Mitteleuropie". 

Charakteryzuj^c rôzne wyobrazenia „Mitteleuropy" w zalezno-
sci od specyficznej sytuacji politycznej Busek i Brix rozrôzniaj^ trzy 
charakterystyczne punkty: „We wschodnim systemie wystçpuje 
Mitteleuropa jako «zachodnia» tçsknota z antyradzieckimi akcen-
tami, w Republice Federalnej Niemiec jako «neutralna i narodowa» 
tçsknota z antyamerykanskimi akcentami, i w pôlnocnych Wloszech 
jako «regionalna» tçsknota za stosunkami opartymi o niezaleznosc 
i swobodç". 

W kontekscie powyzszej charakterystyki powstaje szereg pytan 
dotycz^cych naszego polskiego wyobrazenia „Mitteleuropy". Czy 
w ogôle mamy jakiekolwiek wyobrazenie „Mitteleuropy" oraz na
szego miejsca w niej? Jaki jest nasz stosunek do naszych s^siadôw, 
a przede wszystkim do Niemcôw i Rosjan? W jakim stopniu jestesmy 
otwarci wobec innych? Czy jestesmy odpowiedzialni za to, co sic 
dzieje w obrçbie naszych granic? Czy mamy swiadomosc zagrozenia 
naszego srodowiska naturalnego? 

Wydaje sic, ze powyzsze pytania czekaj^ jeszcze na gruntown^ 
odpowiedz z naszej, jakze specyficznej polskiej perspektywy. 

* Pogardliwe okreslenie jugoslowiaAskich i tureckich „Gastarbeiterôw". 

165 



DARIUSZ MATYSIAK 

Korzystaj^c jednak z przemyslen i refleksji Buska i Brixa s^dzç, ze 
„Projekt Mitteleuropa" wnosi jeden, oprôcz wielu innych inspiruj^-
cych spostrzezen i uwag, istotny élément. Jest nim zast^pienie do tej 
pory altematywnego sposobu myslenia na zasadzie „albo wschôd 
— albo zachôd", sprowadzaj^cego wszystko do kategori polity-
cznych, co w konsekwencji wyzwala najczçsciej postawy ekstremalne, 
poprzez nowy punkt widzenia ukazuj^cy rzeczywistosc w mysl zasady 
„zarôwno wschôd jak i zachôd". 

„Projekt Mitteleuropa" Buska i Brixa, choc budzi takze scepty-
cyzm, stanowi inspiruj^c^ lekturç prezentuj^c^ nowe mozliwosci 
rozwi^zywania wspôlnych problemôw podzielonej Europy. 

Dariusz MATYSIAK 
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DAWNE KONFLIKTY 
A DZIEN DZISIEJSZY 

Obserwuj^c wspôlczesne zycie polityczne dostrzegamy wielo-
kroc, ile barier i nieufnosci dzieli ludzi zajmuj^cych sic polityk^. 
Takie okreslenia z politycznego slownictwa jak „czerwony", 
„czarny", „liberal" czy „konserwatysta" nios^ ze sob^ wiele tresci i s^ 
ogôlnie zrozumiate. Okreslenia te stanowi^ pewnego rodzaju uzew-
nçtrznienie ideologicznych i politycznych podziaiôw spoleczenstwa. 

Zastanawiaj^c sic nad blizszym znaczeniem tych stôw-hasel, nie 
zawsze potrafimy go dokladnie oddac. No bo co wlasciwie znaczy 
slowo „liberat"? To preste zdawaloby sic pytanie stanowiloby nie 
lada trudnosc, jezeli przyszloby nam na nie odpowiedziec. Liberalizm 
jako System spoteczno-gospodarczy juz nie istnieje. Filozoficzny 
racjonalizm, nieodl^czna cecha tego nurtu ideologicznego, stracil 
swoj^ aktualnosc. Czysto indywidualistyczne nastawienia niektôrych 
spoleczenstw swiadcz^ jednak o tym, ze kiedys ulegty one wplywom 
ideologii liberalnej. 

Identyczn^ skalç trudnosci spotykamy, usiluj^c oddac sens slowa 
„konserwatysta". W tym przypadku mamy jednak zadanie ulatwione. 
Niejako automatycznie odpowiemy, ze „konserwatysta" to przeci-
wienstwo „liberala". 

To w gruncie rzeczy stuszne stwierdzenie odnosi sic jednak do 
historii. Nie s^dzç, aby obecnie posiadalo choc cz^stkç ze swojej 
dawnej aktualnosci. 

Podobne trudnosci spotykamy, chc^c wyjasnic rôznice w zna-
czeniach slôw „konserwatysta" i „nacjonalista". Rôwniez w tym 
przypadku dadz^ o sobie znac reminiscencje historyczne. Bçdziemy 
oddawac sens historyczny danych pojçc, bçdziemy je rozumiec tak, 
jak byly rozumiane dawniej, zapominaj^c o tym, ze slowa te sto-
sujemy dla oddania sytuacji wspôtczesnej. St^d tyle barier i nieufno
sci tworz^cych sic na bazie konfiiktôw dnia dzisiejszego, a maj^cych 
swoje uzasadnienie w sporach ideologicznych sprzed ponad stu lat. 
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W ostatnio wydanej ksi^zce Andrzeja Micewskiego „Polityka 
staje sic historié",* ktôra stanowi zbiôr szkicôw i artykulôw history-
czno-politycznych napisanych w latach 1973-1983, znajdujemy prôbç 
analizy przeciwienstw ideowych. Autor, na przykladzie jednego 
z najwazniejszych sporôw ideologicznych w historii Europy, a mia-
nowicie konfliktu liberalizmu z nacjonalizmem, wskazuje na zadzi-
wiaj%C4 ci^glosc pewnych pr^dôw ideowych, na zwyciçstwo tych 
wartosci, ktôre przyczyniaj^ sic do rozwoju naszej kultury, a klçskç 
wszelkiego rodzaju wynaturzeh ideologicznych i dezaktualizacjç 
przerôznych skrajnosci politycznych. 

Obydwa wyzej wymienione pr^dy ideowo-polityczne zostaty 
ujçte i przedstawione w sposôb bardzo dynamiczny, w ci^giej walce 
miçdzy sob^. Micewski usiluje pod^zac tropem tej walki z mysl^, ze 
odnajdzie jej znaczenie dla rozwoju kultury europejskiej. 

Przedstawiony w paru szkicach nurt liberalny nie jest istotowo 
jednolity. Autor czyni powazne rozrôznienie pomiçdzy liberaliz-
mem-okreslong koncepcj^ filozoficzn^, a „mysleniem wolnoscio-
wym", czçsto okreslanym mianem postawy Hberalnej, stwierdzajac 
przy tym, ze rôznica ta stala sic widoczna dopiero wspôtczesnie. 

Szkoda, ze Micewski nie przedstawit tradycji liberalizmu angiel-
skiego oraz rôznic, jakie istnialy pomiçdzy tzw. klasycznym liberaliz-
mem angielskim a kontynentalnym, zrodzonym przez rewolucjç fran-
cusk^. Otrzymalibysmy nie tylko bogatszy obraz i wiçksze zrozumie-
nie koncepcji Hberalnej, lecz rôwniez wyjasnienie obaw spolecznosci 
katolickiej kontynentu. Widocznym stalby sic fakt, ze racjonalizm 
filozoficzny i antytradycjonalizm nie stanowily koniecznych skladni-
kôw „myslenia wolnosciowego", czyli idei i instytucji demokraty-
cznych. 

Na czym polegala rôznica pomiçdzy klasycznym liberalizmem 
angielskim a kontynentalnym? 

Jeden z czolowych teoretykôw liberalizmu, F.A. von Hayek, 
widzi te rôznice w zjawisku, ktôre okresla jako Freidenkertum. Libe-
ralizm kontynentalny rôznil sic od angielskiego swoj^ antyklerykaln^, 
antyreligijn^ i w ogôle antytradycjonalistyczn^ postawy. Hayek 
podkresla, ze rôznica ta datuje sic juz od poczatku liberalizmu na 
kontynencie. Rewolucja francuska ma pod tym wzglçdem zl^ slawç. 
Potçzne nastroje antyklerykalne, ktôre uwidocznily sic w zbiorowym 
topieniu duchowienstwa w Sekwanie oraz dalszym przesladowaniu 
tego stanu w czasie trwania rewolucji, nie daly o sobie zapomniec. 
Zniszczenie Kosciola nie stanowilo celu samego w sobie. D^zono do 
zniszczenia tradycji, do stworzenia nowej kultury. W walce tej 

* Andrzej Micewski, Polityka staje sic historiq. Czytelnik, Warszawa 1986. 
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Kosciô! byl najwazniejszym przeciwnikiem, ktôrego, aby osi^gn^c 
pozostale celé, nalezato za wszelk^ cenç zniszczyc. 

Takiego nastawienia nie posiadat liberalizm angielski. Twôrca 
podstaw liberalnej teorii prawa, David Hume, nie neguje tradycji. 
W swojej History of England interpretuje historiç Anglii jako ciagly 
procès rozwoju norm prawnych. Nastçpny z czolowych teoretykôw 
liberalizmu angielskiego, Adam Smith, ukazuje w swoim dziele 
Inquiry into the Nature and Causes of Weslth of Nations wspôlzalez-
nosc istniej^c^ pomiçdzy gospodarczym dobrobytem Anglii a ogra-
niczeniem wladzy panstwowej. Widzimy wiçc, ze zaden z twôrcôw 
podstaw tzw. klasycznego liberalizmu angielskiego nie wystçpowat 
przeciwko tradycji, nie d^zyl do jej zniszczenia, czy tez do zbudowa-
nia „nowej kultury". Postawa liberalna w Anglii to postawa, ktôr^ bez 
zastrzezen mozna nazwac demokratyczn^, opart^ na silnych pod-
stawach prawa, d^z^c^ do ograniczenia wladzy panstwowej na 
drodze ewolucji Rule of Law. 

Wyzej przedstawione antytradycjonalistyczne, przede wszystkim 
antyklerykalne i antyreligijne nastawienie liberalizmu kontynental-
nego stanowilo przyczynç z jednej strony tzw. przymierza tronu 
i oltarza, z drugiej strony powodowaïo wrogie nastawienie spoleczno-
sci katolickiej wobec wszystkiego, co mienilo sic byc liberalnym. 
Zjawiska te uniemozliwity przez dluzszy czas jakikolwiek dialog 
pomiçdzy tymi dwoma nurtami ideologicznymi i przyczynily sic do 
tworzenia barier i podsycania nieufnosci. 

Przedstawiaj^c konflikt koncepcji liberalnej z nacjonalizmem 
koncentruje sic Micewski na ukazaniu w tych dwôch nurtach ideolo-
gicznych tendencji skrajnych. Z jednej strony absolutyzowanie takich 
pojçc jak postçp spoleczny czy wolnosc, wyrazaj^ce sic w agresyw-
nych poczynaniach nurtu liberalnego, z drugiej strony absolutyzowa
nie narodu oraz przynaleznosci do niego, co w konsekwencji prowa-
dzilo do rozdzielonego traktowania wartosci humanistycznych 
i spolecznych od narodowych. Stwierdzenie autora, ze pierwsze 
oznaki polskiego nacjonalizmu mozna spotkac juz w pismach nestora 
kierunku narodowego, Jana Ludwika Poplawskiego, jest ze wszech-
miar sluszne. Micewski pisze, ze: „Poptawski mial racjç przypisuj^c 
wielkie znaczenie narodowej odrçbnosci i indywidualnosci. Separo-
wanie ich jednak od wolnosci cztowieka i postçpu spolecznego mialo 
grozne konsekwencje swiatopogl^dowe." I rzeczywiscie tak bylo. 
Pôzniejsza ewolucja polskiego obozu narodowego ukazuje, jak 
daleko id^ce „konsekwencje swiatopogl^dowe" mogly nast^pic. 
Cytowane przez autora fragmenty diariusza narodowca poznah-
skiego, Jerzego Drobnika, daj^ tego doskonaty przyklad. Otôz Drob-
nik wspomina jedn^ z wielu obsesji Romana Dmowskiego, ktôra jest 
o tyle interesuj^ca, ze stanowi ostateczny rezultat przemysleh Dmo
wskiego nad „uniezaleznieniem" idei narodowej od innych doktryn, 
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„oczyszczeniem" jej z obcych wplywôw. Byla ni^ mysl odciçcia 
katolicyzmu do pnia judaizmu. Faszyzm hitlerowski doprowadzit do 
zupelnej negacji chrzescijanstwa i zast^pienia go mitami staroger-
manskimi. 

Powyzsze refleksje i uwagi Micewskiego dotycz^ce podstaw 
nacjonalizmu, a w szczegôlnosci zrôdel nacjonalizmu polskiego, s^ 
bardzo interesuj^ce. Przede wszystkim postawienie pod znakiem 
zapytania ogôlnie przyjçtej dotychczas tezy, wi^z^cej przelom 
w dziejach polskiej mysli nacjonalistycznej z ewolucj^ ideow^ Ro-
mana Dmowskiego w latach 1904-1905, ktôra dokonala sic pod 
wplywem jego zetkniçcia sic z cywilizacj^ azjatyck^, a wiçc po 
podrôzy do Japonii. Wskazanie wczesniejszych juz oznak absolutyza-
cji narodu, uzewnçtrzniaj^cych sic w rozdzielnym traktowaniu warto-
sci humanistycznych i spolecznych od narodowych, a wystçpuj^cych 
w pismach Jana Ludwika Poplawskiego, powinno stanowic inspiracjç 
do dalszych badan nad pocz^tkami historycznego fenomenu, jakim 
byl nacjonalizm. 

Wydaje sic jednak, ze autor nie ustrzegl sic pewnego uproszcze-
nia. Koncentruj^c sic nad ukazaniem tendencji skrajnych obydwu 
nurtôw ideologicznych Micewski przedstawil niedostatecznie kon-
tekst historyczny opisywanych zjawisk oraz specyficzn^ sytuacjç 
poszczegolnych narodôw. Tym mozemy tlumaczyc, dlaczego autor 
nie uwzglçdnil w swojej analizie liberalizmu angielskiego. Omawiaj^c 
zrôdla nacjonalizmu polskiego nie wzi^l dostatecznie pod uwagç 
jspecyficznej sytuacji narodu polskiego i wyplywaj^cych z niej kon-
sekwencji, ktôre rzutowaly nie tylko na politykç dnia codziennego, 
lecz rôwniez na ksztaltowanie sic obrazu historii oraz nastawien 
wobec zjawisk spolecznych. 

Rozdzielne traktowanie wartosci humanistycznych i spolecznych 
od narodowych odczytuje Micewski jednoznacznie jako absolutyza-
cjç pojçcia narodu. Zastanawiaj^c sic jednak nad tym zjawiskiem pod 
k^tem panuj^cych wôwczas ogôlnych trendôw oraz sytuacji narodu 
polskiego, znajdujemy rôwniez inné jego aspekty. Absolutyzowana 
przez nurt Hberalny idea „postçpu" i „wolnosci" godzita w podstawy 
narodowego bytu naszej tozsamosci. Nalezy tu wymienic antyreli-
gijne i antypanstwowe nastawienia liberalizmu. Cingle podkreslanie 
narodowej odrçbnosci i indywidualnosci bylo wymierzone z jednej 
strony przeciwko antytradycjonalistycznemu charakterowi „wolno-
sci" i „postçpu", z drugiej strony przeciwko tendencjom oslabiaj^cym 
panstwo, ktôrych nosnikiem byla ideologia liberalizmu. Dlatego tez, 
na podstawie swojej analizy historii Polski wieku dziewiçtnastego 
stwierdza Dmowski, ze polski ruch demokratyczny d^z^cy do odbu-
dowy panstwa polskiego popelnil kardynalny bï^d, a mianowicie 
zwi^zat sic, a wlasciwie stal sic fili^ europejskiego liberalizmu. Chc^c 
wskrzesic panstwo — stwierdza dalej Dmowski — wystçpowano 
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przeciwko panstwu. Innymi slowy: nie tworzono tradycji pahstwo-
wych, a niszczono inné. 

Wyzej przytoczony fragment pogl^dôw Dmowskiego wskazuje 
przede wszystkim na rôznice, jakie istnialy pomiçdzy polskim a za-
chodnioeuropejskim ruchem demokratycznym. Narôd polski powi-
nien byl stworzyc ideç panstwow^, gdyz panstwa swojego nie po-
siadal. Nurt liberalny na zachodzie Europy musial walczyc z pozo-
stalosciami absolutyzmu, dlatego tez metody, ktôrymi sic poslugiwal, 
w przypadku Polski posiadaly w^tpliwe znaczenie. Przekonanie to 
uroslo do jednej z naczelnych cech polskiego ruchu narodowego, 
a u niektôrych jego dzialaczy przybralo charakter obsesji. Rozdzielne 
traktowanie wartosci narodowych, idei narodowej od absolutyzowa-
nego przez nurt liberalny idealu postçpu spolecznego mialo rôwniez 
i to na celu, aby narodowe sprawy polskie nie staly sic czçsci^ doktryn 
maj^cych inné celé. To, co zapocz^tkowal Poplawski, Dmowski 
rozwijal i kontynuowal. Zmierzaj^c w kierunku „niezaleznosci" idei 
i polityki narodowej, walczyc o „niepodleglosc" polityki polskiej 
w przekonaniu, ze jest to jedyny sposôb tworzenia idei panstwowej, 
znalazl sic on na drodze prowadz^cej ku totalistycznym nastawie-
niom. 

W swietle powyzszej analizy kontekstu historycznego polskiego 
nacjonalizmu ukazuj^ sic rôwniez inné jego aspekty. S^dzç, ze duzo 
slusznosci bçdzie w stwierdzeniu, iz nacjonalizm polski w okresie 
przed odzyskaniem niepodleglosci nie byl zjawiskiem jednolitym, 
ujçtym w scisl^ doktrynç. Jego obraz tworzy zarôwno walka o niepo-
dlegtosc narodow4, jak i agresywne poczynania wobec mniejszosci 
narodowych, w ktôrych dwa problemy graly centraln^ rolç: kwestia 
zydowska w Krôlestwie oraz kwestia ukrainska w Galicji. Nacjo
nalizm polski byl wiçc specyficznym zestawem postaw obronnych 
i agresywnych o bardzo zrôznicowanych motywacjach. 

Podobnie rzecz sic miala z ewolucj^ ideow^ Romana Dmo
wskiego. Na pytanie, kim byl Dmowski: nacjonalist^ czy demokrat^? 
— nie mozna odpowiedziec jednoznacznie. Byl tym i tym w rôznych 
okresach. W pocz^tkowej fazie swojej dzialalnosci politycznej byl 
z pewnosci^ demokrat^. Z naciskiem podkreslal znaczenie emancy-
pacji nowych warstw spolecznych oraz ich walki o pelniç praw 
obywatelskich. Byly to glôwne elementy wielkiej idei, idei odrodzenia 
narodowego przez lud, ktôr^ Dmowski gor^co popieral i byl jej 
oddanym rzecznikiem. Warto wspomniec w tym miejscu, ze ruch 
narodowo-demokratyczny w pocz^tkowej fazie swojej dzialalnosci 
byl okreslany jako rewolucyjny, z powodzeniem atakuj^cy pozycje 
konserwatystôw. Micewski opisuj^c procès wchodzenia ideologii 
liberalno-nacjonalistycznej w miejsce konserwatywnej stwierdza, ze 
nacjonalizm okazal sic idéologie bardziej odpowiadaj^c^ potrzebom 
rozwijaj^cych sic spoleczeristw i dlatego tez wygral. 
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Reasumuj^c krôtko powyzsze rozwazania nalezatoby stwierdzic, 
ze Micewski poprzez niedostateczne przedstawienie kontekstu histo-
rycznego pomin^l niektôre aspekty nacjonalizmu polskiego. Jedno-
znaczne uznanie przez autora rozdzieinego traktowania wartosci 
narodowych od humanistycznych (liberalnych a pôzniej socjalisty-
cznych, gdyz te nurty ideologiczne posiadaly monopol na „postçp 
spoleczny" i „wolnosc") za objawy absolutyzacji narodu jest pewnym 
uproszczeniem. Odrçbn^ sprawç stanowi to, ze zabiegi id^ce w kie-
runku „uniezaleznienia" idei i polityki narodowej poprzez parokrot-
nie juz wspomniane rozdzielne traktowanie wartosci narodowych od 
humanistycznych, posiadaly bardzo grozne konsekwencje swiatopo-
gl^dowe, wprowadzaj^c rozwôj ruchu narodowego na tory totalizmu. 

Faszyzm stanowi dla Micewskiego punkt zwrotny zarôwno 
w rozwoju nacjonalizmu, jak i w konflikcie tego nurtu ideologicznego 
z liberalizmem. Autor stwierdza, ze hitleryzm, a wiçc niemiecka 
odmiana faszyzmu, przywrôcil prestiz moralny pr^dom liberalnym, 
stymuluj^c jednoczesnie, wczesniej przez autora wspomniane, roz-
graniczenie „myslenia wolnosciowego" od liberalizmu osiemnasto-
wiecznego, charakteryzuj^cego sic indywidualizmem i racjonalizmem 
filizoficznym. Z drugiej zas strony skompromitowat wszelkiego ro-
dzaju nacjonalizm. Autor wyodrçbnia jednak ideç narodow^ pod-
kreslaj^c, ze upadek nacjonalizmu zupelnie nie przeszkodzil dal-
szemu jej rozwojowi. Mozna odniesc wrazenie, ze zarôwno antytrady-
cjonalistycznie nastawiony liberalizm osiemnastowieczny, jak i totali-
tamy nacjonalizm stanowi^ dla Micewskiego ideologiczno-polityczne 
skrajnosci, wyrosle na gruncie protestu spoiecznego, skladaj^cego sic 
z wielu pozytywnych wartosci, obecnie dla nas oczywistych. Dalsza 
ewolucja wspomnianych nurtôw ideologicznych zmierzala jednak 
w innym kierunku, w kierunku absolutyzacji pewnych pojçc i elimi-
nacji innych. W ten oto sposôb powstal anarchizm, zwalczajacy 
jak^kolwiek formç organizacji spolecznej w imiç absolutnej „wolno-
sci". W ten oto sposôb powstal faszyzm, absolutyzuj^cy pojçcie 
narodu oraz kryteria przynaleznosci do niego. 

Analizuj^c rodowody faszyzmu stwierdza Micewski, ze jest to 
fenomen skomplikowany, „trudny do precyzyjnego opisania". Pogl^d 
ten jest ze wszechmiar sluszny. Na temat faszyzmu powstalo wiele 
opracowan historycznych, stworzono szereg lepszych lub gorszych 
analiz fïlozoficznych, psychologicznych czy socjologicznych. Bior^c 
pod uwagç chociazby drobn^ czçsc faktôw i teorii dotycz^cych „bazy 
spolecznej" ruchôw faszystowskich czy tez pewnych zapozyczen 
ideologicznych, mozemy z cal% pewnosci^ stwierdzic, ze rodowody 
faszyzmu znajduj^ sic rôwniez w nurcie socjalistycznym. Micewski 
omawiaj^c „bazç spoleczn^ i ideologiczn^" faszyzmu pomija jednak 
wyzej wspomniane rodowody. Byc moze ze wzglçdôw cenzuralnych. 

Zwrôcilismy uwagç na niedostateczne przedstawienie przez 

172 



DAWNE KONFLIKTY A DZIEN DZISIEJSZY 

autora kontekstu historycznego omawianych zjawisk. S^dzç, 
ze konsekwencje tego uproszczenia wyrazaj^ sic w zbytnim 
uwspôlczesnieniu niektôrych ocen, dotycz^cych wypadkôw minio-
nego okresu. Wydaje sic jednak, ze w intencjach autora nie lezalo 
obszerne i wyczerpuj^ce przedstawienie procesôw historycznych. 
Micewski, jak juz wspomnielismy, koncentruje sic na ukazaniu 
w obydwu nurtach ideologicznych tendencji skrajnych, a wlasciwie 
na walce tych tendencji. Jest to prôba ukazania czytelnikowi, jak 
nieaktualne s^ wszelkiego rodzaju bariery, maj^ce swoje korzenie 
w dawnych, wieikich konfliktach ideologicznych. Ich istnienia nie 
zawsze sobie uswiadamiamy, a juz rzadko to, sk^d biorç one swôj 
rodowôd. Micewski slusznie podkresla fakt, ze kazdy z omawianych 
przez niego nurtôw ideologicznych, liberalizm i nacjonalizm, posiadal 
swoje dobre strony, pozytywnie wplywaj^ce na rozwôj naszej kultury. 
W liberalizmie bylo to „myslenie wolnosciowe", na kontynencie 
l^czone z indywidualizmem i racjonalizmem filozoficznym, co bu-
dzito w spolecznosci katolickiej nieufnosc i d^zenia do oporu prze-
ciwko wszystkiemu, co „liberalne". W nacjonalizmie, a wlasciwie 
w pocz^tkowej fazie jego rozwoju, byla to „idea narodowa", wolna 
jeszcze od absolutyzacji narodu i totalitarnych nastawien. Powstaly 
pôzniej nacjonalizm byl ideologicznym wynaturzeniem, w ktôrym 
wartosci ogôlnoludzkie nie znalazly swojego miejsca. Narôd stal sic 
wartosci^ sam% w sobie. Podobnie rzecz sic miala z liberalizmem, 
prowadz^cym totaln^ walkç z tradycj^, w szczegôlnosci z Kosciotem 
i religi^. On rôwniez zaprzeczal ogôlnoludzkim wartosciom. Bylo to 
swego rodzaju absolutyzowanie pojçcia „wolnosci" — stalo sic ono 
takze wartosci^ sam% w sobie. 

Podkreslanie nieaktualnosci pewnych barier dziel^cych spole-
czenstwa a siçgaj^cych swoimi pocz^tkami dawnych konfliktôw 
ideologicznych, l^czy sic scisle z jeszcze jednym, bardzo waznym 
stwierdzeniem, zawartym w omawianym tu opracowaniu. Na przy-
ktadzie do tej pory zywego w spoleczenstwie polskim konfliktu 
Pilsudski-Dmowski ukazuje Micewski, jak bardzo niewskazane 
i blçdne jest przenoszenie dawnych orientacji ideologicznych i roz-
wi^zan politycznych na grunt obecnej sytuacji. Nieaktualnosc 
dawnych konfliktôw ideowych zarôwno w Europie jak i w Polsce, 
zupelnie inné wymogi wspôlczesnej sytuacji, czyni^ wymienione 
zabiegi nie tylko blçdnymi, lecz wprost niebezpiecznymi. Prôby te 
mog4 sparalizowac rozwôj polskiej mysli politycznej. 

Omawiaj^c ten wielki polski konflikt ideowo-polityczny pod
kresla Micewski, ze obydwie orientacje, ta Dmowskiego i ta Pilsu-
dskiego, przyczynily sic do odbudowania niepodleglego paristwà 
polskiego. Ryzykownym jest jednak przyjçcie przez autora nigdzie nie 
potwierdzonej relacji Czernowa, opisuj^cej wyj^tkowo trafne prze-
widywania Pilsudskiego, dotycz^ce przebiegu pierwszej wojny swia-
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towej. Juz w 1913 roku miat on rzekomo stwierdzic, ze „najpierw 
Rosja carska zostanie pobita przez Niemcy, a potem Niemcy zostan^ 
pobici przez Zachôd". 

W swietle posiadanego materialu faktograficznego, oddaj^cego 
doskonale atmosferç paru lat przedwojennych, trudno przyj^c za 
wiarygodne, ze wyzej wymienione przewidywania mogly zostac 
wypowiedziane przez Pilsudskiego. Posiadane zrôdla przedstawiaj^ 
raczej dosyc przeciçtn^ orientacjç Marszalka w tamtejszej, bardzo 
skomplikowanej sytuacji politycznej. 

Ksi^zka Andrzeja Micewskiego, „Polityka staje sic historié", jest 
interesuj^ca przede wszystkim z dwôch powodôw. Pierwszym z nich 
jest prôba wykazania zwi^zkôw pomiçdzy sporami ideologicznymi 
a dniem dzisiejszym. Autor zwraca uwagç na zbytnie uleganie remini-
scencjom historycznym, na czasami bezkrytyczne odnoszenie daw-
nych sporôw do dnia dzisiejszego. Jest to jakby posrednie wskazanie 
faktu, ze nie zawsze jestesmy swiadomi otaczaj^cych nas realiôw. 

Drugim z elementôw czyni^cych lekturç ksi^zki Micewskiego 
fascynuj^c^, jest zwrocenie uwagi na rôznice istniejace w obrçbie 
omawianych nurtôw ideologicznych. Kazdy z nich wniôsl pozytywne 
elementy do naszej kultury, przyczyniaj^c sic do utrwalenia wartosci 
narodowych i ogôlnoludzkich. Elementami tymi byto myslenie wol-
nosciowe oraz wartosci narodowe. 

Dariusz WINKLER 
Wieden 
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Dialogi 

O HISTORII, KULTURZE, 
RELIGII I POLITYCE 

Wladyslaw Bartoszewski w recenzji z ksi^zki Tadeusza Zenczy-
kowskiego Samotny bôj Warszawy, wydanej w Paryzu w 1985 roku, 
zawari w Zeszytach Historycznych nr 76/1986 nastçpuj^c^ opiniç 
o stosunku mlodych Polakôw do Powstania Warszawskiego: „Coraz 
wiçcej mtodych ludzi widzi dzis to zagadnienie nie w historycznych 
kategoriach romantyzmu i pozytywizmu, lecz bardziej w moralnych 
niz politycznych kategoriach: suwerennosc czy poddans two" . 
Recenzent trafnie oceniai postawç czçsci mlodziezy, a czasem nawet 
jej wiçkszosci, ktôra jednak ostatnio wyraznie ewoluuje. Natomiast 
alternatywa Bartoszewskiego — suwerennosc albo poddanstwo 
— jest moze efektowna, aie falszywa. Pelnej suwerennosci w po-
dzielonym swiecie nie ma wlasciwie zaden maly lub sredni narôd. 
Jesli chodzi o Polskç, to obecnie na stopien jej suwerennosci fatalnie 
rzutuje degradacja cywilizacyjno-gospodarcza kraju. Poddanstwa 
zycz4 sobie w naszym kraju tylko ludzie zaprzedani w imiç egoisty-
cznych interesôw. Natomiast miçdzy iluzj^ pelnej suwerennosci, 
a postaw§ poddanstwa istnieje w Polsce cala gama orientacji, o czym 
Bartoszewski winien wiedziec, bo wyraza je wielu jego przyjaciôl. 
Naturalnie, suwerennosc jest ostatecznym celem Polakôw, realnym 
jednakze tylko wraz ze zniesieniem podzialu swiata i Europy. 

Bartoszewski pisze dalej, ze po roku 1981 strona komunistyczna 
znalazla „celniejsze metody rozgrywania sprawy Powstania War
szawskiego". Za przyklad tej metody autor podaje miçdzy innymi 
dyskusjç na temat Powstania Warszawskiego w Polityce nr 29/1984 
i tak j ^ ocenia: „Znamienn4 jej cech^ okazalo sic, ze niektôre 
wypowiedzi spod znaku bezpartyjnego „realizmu" politycznego duzo 
ostrzej i bezwglçdniej potçpialy wszelkie przejawy obrony idei i sensu 
powstania warszawskiego, niz oceny sformulowane przez historykôw 
powszechnie uwazanych za miarodajnych przedstawicieli historio-
grafii partyjno-marksistowskiej"... 

Bartoszewski lubi môwic i pisac o ludziach, albo ich nie wy-

175 



o HISTORII, KULTURZE, RELIGII I POLITYCE 

mieniaj^c, albo samemu pozostaj^c w cieniu. Osobiscie wolç kon-
strowersje z nazwiskiem i otwart^ przylbic^. We wspomnianej dysku-
sji w Polityce uczestniczy} dr Jan Ciechanowski z Londynu i wlasnie 
ja. Môj glos byl tez najostrzejszy i stanowil bezposredni^ polemikç 
z historiozofï^ Bartoszewskiego. Pisze on teraz, ze nie orientacja 
historyczna, lecz moralnosc decyduje o stosunku do Powstania 
Warszawskiego. W innej publikacji, ktôr^ poddalem krytyce we 
wspomnianej dyskusji, rozwijal teoriç o ci^glosci orientacji romanty-
cznej w Polsce od rozbiorôw, przez powstania XIX wieku, Legiony 
Pilsudskiego i II wojnç swiatow^, az do Powstania Warszawskiego. 
Naturalnie tradycja ta stanowi jeden z glôwnych nurtôw mysli 
polskiej. Czy jednak jej eksponowanie, zwlaszcza jednostronne, jest 
zawsze wskazane? Z pewnosci^ nikt jej nie wymaze z dziejôw pol-
skich. Nalezy j ^ jednak widziec w dialektycznym zwi^zku z poczyna-
niami realistycznymi, jak to bylo rzeczywiscie w historii Polski. 
Jednostronnosc nastawienia Bartoszewskiego powodowala, ze dawno 
juz nosilem sic z zamiarem wypowiedzi polemicznej. Môwiiem o tym 
na przyjçciu u dyplomaty japonskiego w Warszawie Pana Kaneyasu 
à propos wyprawy Pi l sudskiego i Dmowskiego do Japon i i 
w 1904 roku. U Japohczykôw tez, a nie w KC PZPR powstala idea 
dyskusji w Polityce. Uwazalem j ^ za celow^, nawet w bojkotowanej 
Polityce, gdyz co najmniej od polowy 1981 roku Polska byla przez 
kilka lat zagrozona nieufnosci^ krajôw obozu, w ktôrym sic znajduje. 
Moglo to byc dla kraju niebezpieczne i nalezalo przestrzegac mlo-
dziez przed jednostronnymi emocjami. 

Dyskusja przelezala sic w redakcji przez kilka miesiçcy i to 
znowu z mojego powodu, bo zwrôcilem uwagç na konsekwencje 
sprawy katynskiej w postawach dowôdztwa Armii Krajowej. Dopiero 
w lipcu 1984 roku, teraz juz zapewne w kontekscie strategii partyjnej, 
najinteligentniejszy z redaktorôw Polityki zdolal uzyskac u najm^d-
rzejszego czlonka rz^du poparcie dla wydrukowania dyskusji. O tych 
szczegôlach i moich motywach Bartoszewski môglby sic dowiedziec, 
gdyby o swoich pretensjach do mnie rozmawial ze mn^, a nie poza 
mnq. Poza tym môj adwersarz môgl podôwczas odpowiedziec mi, 
gdzie chcial, w kraju lub na emigracji. Dziesi^tki ludzi pisywalo 
wtedy, co chcialo i gdzie chcialo, i nikt sic tym zbytnio nie martwil. 
Bartoszewski wybral jednak metodç pomôwien, ze ktos realizuje 
politykç komunistôw. Nie wiem, czy jest to zgodne z dewiz^ jego 
autobiograficznej ksi^zki: „Oplaci sic byc uczciwym?" 

Gdyby doszlo miçdzy nami do lojalnej dyskusji, mialbym kilka 
zasadniczych pytan. Czy zawsze przegrywaj^cy s^ moralnymi zwy-
ciçzcami, nigdy nie ponosz^ odpowiedzialnosci za straty czy konsek
wencje polityczne przegranej i nie wolno ich krytykowac? Kto jest 
odpowiedzialny za strzezenie polskiej racji stanu, wladze polskie, czy 
s^siedzi, realizuj^cy swoj^, chocby blçdnie pojçt^ racjç stanu? Czy 
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Polacy zawsze musz^ przegrywac, podczas gdy inné kraje, zwlaszcza 
nasi s^siedzi, rosn^ w sitç? Czy obrona polskiej tozsamosci duchowej 
musi byc rôwnjoznaczna z upadkiem cywilizacyjnym i cofaniem sic 
kraju o dziesi^tki lat? Czy mamy prawdziwych sojusznikôw na 
Zachodzie, czy tez jestesmy przedmiotem instrumentalizacji rôznych 
stron, tocz^cych walkç o swiat? Czy nasza degradacja cywilizacyjno-
gospodarcza i sklonnosc do unikania modus vivendi z s^siednim 
mocarstwem nie stanowi nie tylko grozby zdystansowania nas przez 
kraje naszego rejonu gospodarczego, aie wrçcz grozby egzystencjal-
nej, co mialo przeciez precedensy historyczne? Czy wreszcie ktos ma 
podstawy do rachub na szybkie zmiany ukladu sil swiatowych? 

Pytan takich znalazloby sic wiçcej. Chwilowo te wystarczylyby, 
gdyby Wladyslaw Bartoszewski chcial podj^c lojaln^ dyskusjç, do 
ktôrej zapraszam go w zwig^anych z Kosciolem Znakach Czasu. 

Przejdç teraz do dialogu z moim ulubionym adwersarzem 
Gustawem Herling-Grudzihskim, ktôrego Dziennik pisany nocq staje 
sic coraz mniej peln^ niuansôw eseistyk^, a coraz bardziej przejawem 
fobii religijno-politycznych. W Kulturze nr 1—2/1987 Grudzinski 
z satysfakcj^ gorszy sic, ze Kardynat Wyszyhski w swoich dziennikach 
(Grudzinski naturalnie nie podaje, ze drukuj^ je Znaki Czasu) byl 
przeciwny wydaniu W Polsce w pocz^tkach lat piçcdziesi^tych Sedna 
sprawy Grahama Greene'a. W powiesci tej jest drastyczny wypadek 
notorycznego, swiçtokradczego przystçpowania do Komunii sw. 
W okresie stalinizmu, kiedy ksi^zka katolicka byla rzadkosci^, 
a walka z Kosciolem i odci^ganie od niego mlodziezy szlo peln^ par^, 
dobôr literatury katolickiej nie byl obojçtny dla ateizacyjnych wy-
silkôw wladz. Relatywizowanie Sakramentu Eucharystii zdawalo sic 
Prymasowi najniebezpieczniejsze. Interwencja Pryniasa, zreszt^ jedna 
z nielicznych w tym zakresie, wynikala z dramatycznej sytuacji religii 
i Kosciota. Sedno sprawy jest z pewnosci^ godne przeczytania, to 
dzielo „katolicyzmu glçbi". Wazny jest jednak kontekst wydawniczy 
kazdej pozycji ksi^zkowej. Gdyby bylo nieco wiçcej literatury umac-
niaj^cej religijnosc, Prymas nie okreslilby Sedna sprawy mianem 
pozycji dekadenckiej. Zarôwno wydawca tej ksi^zki, jak i jej krytyk 
kierowali sic dobrymi intencjami, lecz bardzo rôzn^ ocen^ sytuacji 
Kosciola. Nie dziwi mnie specjalnie, ze Prymas, dziecko pocz^tku 
naszego stulecia, w walce o zasady religijne mial obawy przed 
dzietem, ktôre powstalo w calkiem innej sytuacji kulturalnej i polity-
cznej. Coraz bardziej zadziwia mnie natomiast Gustaw Herling-
Grudzifiski i jego sugestie ciemnogrodu pod adresem czlowieka, 
ktôrego Papiez Jan Pawel II nazwal „Prymasem Tysi^clecia". 
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W tym samym numerze paryskiej Kultury Jàzef Szrett w artykule 
„Kosciôt i pahstwo" uznaj^c wklad Kosciota we wspôlczesn^ kulturç 
polsk^, podnosi jednak glôwnie zarzuty. Warto sic z nimi zapoznac. 
Autor, chwal^c tygodnie kultury chrzescijanskiej, ma pretensje o czç-
sto powtarzaj^ce sic nazwiska tych samych prelegentôw, ktôrych 
nazywa „klubem zawodowcow". Mozna na to zapytac, a kiédy to 
i w jakich warunkach mialy powstac szerokie kadry prelegentôw 
tygodni kultury chrzescijanskiej. Druga pretensja dotyczy udzialu 
ksiçzy w tych tygodniach. Autor zdaje sic zapominac, jaka instytucja 
je organizuje. Zdaje sic takze nie wiedziec, ze ksiçza ponosz^ odpo-
wiedzialnosc za tresc tygodni kultury — przed spolecznosci^ para-
fialn^ lub inn^ duszpastersk^, przed swym biskupem i w koncu, co 
wcale nie jest bagatelne, przed wladzami panstwowymi. Odnosi sic 
przykre wrazenie, gdy ktos chce robic rachunek bez udzialu gospoda-
rza. Tygodnie kultury chrzescijanskiej maj^ tresc, ktôrej Episkopat 
moze bronic z najwiçkszym tylko wysilkiem. Czyzby ktos w ogôle nie 
rozumial sytuacji? 

Najwiçksz4 zas trosk^ autora artykutu jest samodzielnosc swiec-
kich w Kosciele i powotanie koscielnej Rady Kultury. Znôw autor 
zdaje sic môwic o rzeczach, ktôrych nie zna lub nie rozumie. 
Wskazania Soboru w sprawach laikatu s^ w Polsce maksymalnie 
realizowane, z uwzglçdnieniem jednak ostroznosci wynikaj^cej z tro-
ski o unikniçcie jakiejkolwiek manipulacji, tak z jednej, jak i z drugiej 
strony polskiego spektrum politycznego. Kosciôl nigdy bowiem nie 
przestanie byc instytucja religijn^ i nie zajmie sic polityk^ pojmowan^ 
jako walka o wladzç i sfery wplywôw pozareligijnych. 

Sprawa Rady Kultury przy Prymasie i Episkopacie byla przed 
kilkoma laty dyskutowana m.in. na spotkaniu, ktôre zorganizowalem 
Ks. Prymasowi z przedstawicielami bylego zarz^du Zwi^zkôw Litera-
tôw Polskich i zarz^du PEN-Clubu. Rada Kultury bylaby bezposred-
ni^ altematyw^ Rady Kultury pod przewodnictwem prof. Suchodol-
skiego. Jej powstanie musialoby prowadzic do zagrozenia dzialalno-
sci Kosciola na odcinku kultury, wl^cznie z tygodniami kultury 
katolickiej. Episkopat napotkat na gwaltowny opôr i skrajne zdener-
wowanie wywolane projektem powolania wspomnianej Rady. Pry-
mas slusznie wybral inné formy. Episkopat postawi przede wszystkim 
na tygodnie kultury chrzescijanskiej i inné formy kulturalnej i artysty-
cznej dzialalnosci w kosciotach. W obecnej Prymasowskiej Radzie 
Spolecznej drugiej kadencji zasiada czterech rektorôw wyzszych 
uczelni i kilku bardzo wybitnych przedstawicieli zycia kulturalnego. 
Marksisci nauczyli nas centralizacji, nie jest to jednak najlepsza 
metoda srodowisk dalekich od posiadania wladzy politycznej. Lepsze 
bywa wrogiem dobrego. Kosciôl robi tyle, ile moze, nie tylko ze 
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wzglçdu na uwarunkowania polityczne, lecz takze ze wzglçdu na 
wlasne mozliwosci organizacyjne, materialne, na przygotowanie kadr 
swieckich i duchownych. Z pewnosci^ mozna wiele poprawic. Lepiej 
jednak najpierw sic dowiedziec, a pôzniej dopiero pisac. Polowç 
klçski slynnej w swiecie Fundacji Rolnej pod protektoratem Kosciola 
przypisujç kampanii zachodnich srodkôw masowego przekazu. Do-
brymi chçciami pieklo jest wybrukowane. Dobrych rad w duchu 
zyczliwosci Kosciôl zawsze chçtnie wysiucha. Aie skoro tylko Kosciôl 
stworzyl sobie sytuacjç, ze moze zalatwic cos kontretnego, wypa-
daloby krytykowac go nieco powsci^gliwiej i ze znajomosci^ rzeczy. 

Zapoznalem sic z recenzj^ Znakôw Czasu przeslan^ z pismem 
z 30 grudnia 1986 kierownika Urzçdu do Spraw Wyznah A. Lopatki 
do wladz koscielnych. Stwierdza sic tam, ze jestesmy „periodykiem 
typowym dla prasy emigracji politycznej", co ma sic wyrazac: 
„w kwestionowaniu faktu niepodleglosci Polski Ludowej, w arbitral-
nym przes^dzaniu politycznego miejsca Kosciola po stronie antyko-
munizmu, w stawce na reorientacjç polskich sojuszy na prozachod-
nie". Zarzuty bylyby grozne, gdyby nie byly smieszne. Dokonano 
bowiem falszerstwa lub wyrwania z kontekstu naszych wypowiedzi. 
Naturalnie siçgniçto do klasycznego repertuaru pomôwien o powi^-
zania niemieckie i otrzymywania pieniçdzy z RFN. Radzç oglçdnosc 
w wysuwaniu takich zarzutôw, bo mozna narazic sic na procès 
o znieslawienie. Groteskowo prôbowano przeciwstawic mnie 
Ks. Prymasowi, ktôry akurat do czwartego numeru Znakôw Czasu na 
Boze Narodzenie nadeslal na moje rçce list z zyczeniami i slowami 
uznania. Urz^d Wyznan wyslal swoje pismo 30 grudnia 1986. Prymas 
Polski w kazaniu w dniu 6 stycznia 1987 roku powiedzial o stosun-
kach miçdzy Kosciolem a pahstwem: „Jesliby te stosunki mierzyc 
niektôrymi pismami Urzçdu do Spraw Wyznah, kierowanymi do 
wladzy duchownej, w ktôrych ujawnia sic silne podloze prze-
brzmialego jôzefinizmu i aktualniejszego woluntaryzmu — to te 
stosunki s^ zle". 

Chwilowo nie uwazam za sluszne powiedziec wiçcej o interwen-
cji Urzçdu do Spraw Wyznah. Mogç jednak zmienic zdanie. Dodam 
tylko, ze jestesmy w toku przygotowah do III pielgrzymki Ojca 
Swiçtego do Polski. General Jaruzelski môwil powaznym osobom 
o zamiarach pozytywnych zmian, z ZSRR nadchodz^ bardzo intere-
suj^ce odgtosy, takze w sprawie uznania roli i znaczenia Kosciola 
w Polsce. Chcialoby sic miec nadziejç na zmiany umacniaj^ce nasze 
pahstwo. Czyzby mialy one przeciwnikôw? 

Andrzej MICEWSKI 
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Sprostowanie 

W czwartym numerze Znakôw Czasu w wypowiedzi Ks. Kardy-
nala F. Kôniga znalazla sic niescisla informacja o pierwszym spotka-
niu Arcybiskupa Wiednia z Prymasem Polski Kardynalem S. Wyszyô-
skim. Wedlug zrôdel polskich mialo ono miejsce doktadnie dnia 
7 maja 1957 roku. Za pomylkç przepraszamy Ks. Kardynala F. Kô
niga i Czytelnikôw, dziçkuj^c zarazem Pani, ktôra zwrôcila nam 
uwagç na wspomnian^ pomylkç. 

REDAKTOR 

Komunikat 

W poprzednich dwôch numerach Znakôw Czasu zamiescilismy 
fragmenty „Raportu o stanie wsi i rolnictwa". Dokument ten zostat 
zlozony na rçce i do dyspozycji Prymasa Polski. Obecnie jest on 
dostçpny w ramach innego, pozakoscielnego srodka przekazu. Re-
zygnujemy wiçc z druku dalszych fragmentôw wspomnianego doku-
mentu. 

REDAKTOR 
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