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PARAGUAY: TEMOIGNAGES AU PARLEMENT INDIEN
D’AMERIQUE DU SUD.

Dans le cadre du '"Projet Marand®!, organisé
par e Ocntre d’Etudes Anthrop01001ques du Para-
guay, s’est tenu en octobre le ler Parlement In-
dien d’Amérique du Sud.

Nous donos ci-dessous le texte de quelques
interventions de ”lou&crs” indigénes au cours de
cette rencontre réservé aux indiens de la Forét

tropicale. (DIAL - %0/12/74) /

Composition et programme du Parlement Indien

Je m’appelle Samuel Coronel, J’appartiens & la nation Aymari, avant-gar-
de de la race solaire qui fait 1’ admlratlon du monde avec son Tiawanacu mllWo
naire. de represpnte, comme délégué a cette rencontre d’Amérique du Sudg 1 or
—ganlsutlon indigeéne "Mink’a'’, centre de coordination et de promotion paysan:
ne de Ia P az, Bolivie.

Notre rencontre a lieu a San Bernardino, sur les bords du lac noétique
Ypacaral. Pour le bon gouvornoment de nos peuples, nous avons 1ﬂqutup le '"Pre
mier Parlement Indien d’Amérique du Sud” dont la préside nce est assuré puf Ld
respectable personne d’Alberto Santacruz, indien chulupi du Para guay, qui t
assisté d’un vice-président, Fulogio Britez (kolla, Argentlno) et d un sec g
taire-général, Fausto Durén (kolla, Argentine). Conseil de Amautas (ou Conseil
des Sages): Gabino Toro (chulupi, Pgraguﬂv) Daniel Matenho (n@“le Brécil),
Pedro Santana Campos ( c,lchaqui, Arécntlno) Elias Medrano (cnlrlvu no, Argen
tine), Francisco Servin (pai- ~tavytera, Puraguuy)9 Samuel Coronel Gutieérresz

(aymaréd, Bolivie).

Ce Parlement est le moyen de nous administrer sagement comme le faisaient
nos aleuls. A cette occasion, nous avons soulevé les importants problémes sui-
vants:

1) la possession des terres cultivables;

2) la discrimination dans 1’éducation;

%) 1’&tat précaire de la santé de la population;

4) le travail sans sécurité sociale;

5) 1’orgenisation des indigeénes.

Pour terminer, je tiens a dire ceci: rassemblés depuis les nids d’aigles
des Andes boliviennes jusqu’aux basses terres de 1’Atlantique, heritiers de
la grendeur de nos ancétres et fidcles & la memoire de nos mertyrs victimesde
Jla cause indienne, nous faisons le serment d’affirmer notre pcrsonqﬁ11+0 in-
dienne en travaillant a notre unité pour la grandeur de 1’Amérique jaune.

San Bernardino, le 8 octobre 1974.-

Discours de Justino Quispe Balboa (aymars, Bolivie, 21 ans), prononcé le 173
octobre 1974 devant les autorités paraguayennes et les observateurs.

L’histoire de 1’Amérique se perd dans la nuit, elle est masquée par un
rideau’'noir.

Pour nous, indigénes, comment notre coeur pourrait-il oublier la civili-
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..tLon que nos ancétres ont fondée? Jusqu’a quand allouns-unous &ire un objet:
d’étude pour les blanes?

Aujourd’hui, & 1’heure de notre réveil, c’est nous qui devons étre nos
propres h*SLOTlQHS. Quand j’évoque ce passé glorieux, mon coeur s’ embrase et
j’al envie de plevrer! Je me rappelle 1°Inca Yupanki qui disait: "Un peuple
gui opprime un autre peuple ne peut &tre un peuple libre!”

Ce Parlement , organisé par le "Projet Marandh m’a impressiomné. Je dis
quyﬂl est un écho au passé, car le coeur des hommes indiens que nous sommes
est e elgue sorte rempli de l’esprit du passé Je salue les hautes auto -

i ici pour nous ecouter, Si d’autres rencontres identiques ont
vardy alors celle du Paragusy en aura 4té le point de départ.

CONCILUSLONES DEL PARLAMENTC INDIO AMERICANO DEL CONO SUR

(ACCION, 24, Oct. T4, Asunciodon-Par: aguay) i

Tos integrantes del Parlamento Indio Americano del Cono Sur reunidos en
San Bernardino, PaTdbU”v, desde el 8 al 14 de octubre de 1974, después de ha
her analizado la situacidon en la que nos encontramos los diferentes pueblos
indigenas de América, hemos arribado a las siguientes conclusiones, sobre iles]
temas que consideramss vitales para mejorar nuestro presente y proyectarnos
hacia el futuro como hombres libres.

Entendemos y sostenemos ante el mundo quﬂ’

Nosotros
za (en sentido do pu@bWo,, eredcros v egnowtomﬂs de 1os VQIC”PS cujturﬁleo
de nuestros milenarios pueblos de América independientemente de nuestra con-
gicidn de ciudadanos en cada estado.

| ot @7” J
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Bl Parlamento Indio Americano del Cono Sur, realigzado en San Bernardino
raguay, con participacion de Argentina, Brasil, Venezuela, Bolivia y Para-
onc)uvou

) Wl indio americano es el dueflo milenario de la tierra; la tierra es
ul indio es la misma tierra. KBl indio es el duefio de la tierra
de propiedad o sin ellos.

2) Con la llegada de los conguistadores el indio es sisteméticamente
destruido mediante el genocidio y el etnocidio, el despojo de su tierra, el
desprecio de sus valores morales y culturales.

%) Las naciones ﬂmericanas hmn sido perjudicades con la devolucion de -
tierras minifundizadas. Los Te ctivos goblermos deben devolver las tierras
a las tribus o comunidades de LﬁﬂlOS9 extendiéndoles titulos de propiedad.

4) E1 problema sobre tenencias de tierras en los pueblos de América es
el crudo feudalismo practicado por intereses ajenos a los de las comunidades.

5) Debe darse solucibdn integral al problema agrario en América, donde
los indios tengamos posibilidades verdaderas de deserrollarnos y dejar de pa
decer tantas injusticias.
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6) La tierra que se entregue al indigena debe ser hecha a nombre de la co
munidad en propiedad comunal. A medida que se vayan estructurando las organi—:
zaciones deben pasar las tierras que estin a nombre de terceros a los de l1la co
munidad, como asl también sus talleres, fhbricas, industrias, etc. -

7) Exigir que los gobiernos, a través de sus Organos pertinentes legislen
con sentido préactico para asegurar la propiedad de la tierra en las comunida -
des, tanto en lugares en que estamos tradicionalmente asentados, como en los
nuevos lugares a que nos traslademos en busca de suelos fértiles.

8) Debe promulgarse una ley que contemple la autogestidn, permitiendo a
las comunidades regirsespor sus propios reglamentos.

9) Que reconozcan los estados a las comunidades indigenas como personas
de existencia real, es decir, capaz de obtener derechos y contraer obligacio -
nes. Y que en sus constituciones, reglamentos o leyes, contemplen el problema
de la devolucion de las tierras o las comunidades colectivizadas que cumplan
con los derechos reconocidos a las comunidades o tribus.

10) Los estados deben apoyar las cooperativas organizadas y administradas
para la explotacion de las tierras y otros recursos naturales, como asi mismo,
proveerlas de créditos, asesoramiento técnico y medios de transportes hacia -
los mercados de consumo. Deben arbitrar los medios, a través de organizacio -
nes o de entidades oficiales o privadas, para la creacidon de escuelas de coo -
perativismo.

11) En esta larga trayectoria de labor, los indios debemos ir buscando ali
anzas con otras organizaciones aborigenes del Continente Americano, identifi -
candonos en la lucha por la reivindicacion de nuestros derechos.

12, E1 problema de la tenencia de la tierra, en todos los paises de Améri-
ca, ha tenido muchas formas de opresion social, cultural, politica y economica
debiendo terminar con este sometimiento, mediante una adecuada organizacion
por parte de nuestras naciones indias, para defender nuestros legitimos e irre
nunciables derechos.

Trabaio

Los solonizadores cuando llegaron a América, encontraron tierras fértiles
montes ricos en madera y animales de piecles valiosas, minas inmensas en Trique-
as de oro, plara y otros minerales preciosos. Nosotros cultivébamos y traba -
s4bamos nuesiras comunidades, defendiamos nuestros pueblos, no temiendo a nada.

Hoy tratajemos para otros en nuestras propias tierras, patrones, misione-
ros, organismes oficiales; explotamos los montes y las minas, y el futuro de
esos trabajos se los llevan los patrones.

Nosotros los indigenas estamos empleados, si algln dia el jefe o el pa -
+trdn emenece de mal humor, somos echados. Il no tiene interés en que el indio
aprenda y siga progresando. Estamos cansados de sufrir tanta injusticia, hoy
nos tratan mal porgue nosotros mismos tenemos miedo, porque pareciera que gl
indio no tiene ningln derecho de ser humano.

Y nosotros no somos animales, ni nifios débiles, para vivir trabajando ba-
jo la tutela de los patrones, de los misioneros, o de los funcionarios que nos
: 4 . . .
prestan las herramientas, para sacarnoslas cuando ellos lo deciden. Exigimos




la seguridad y libertad de trabajo de que debe gozar todo ser humeno en el si-
glo X_X.

Millones de nuestros hermanos regaron la tierra mmericana de sudor y san-
gre, trabajando como animales, en nuestros bosques, en nuestros campos, para
que otros lleven nuestras riquezas a otros continentes.

Y es esa sangre derramada de nuestros antepasados que hoy nos empuja ynos
obliga a comprometernos y exigir ante el mundo justicia para esta situaciodn.

Iglesias de dive¥sos credos; gobiernos de distintos paises; organismos in
ternacionales de defensa de los derechos humanos y laborales: Si el trabajo es
la continuacion de la obra de Pios, si el trabajo es el engrandecimiento delas
naciones, si el trabajo es una de las mAs elementales libertades de que debe
usar el hombre; en fin, si el trabajo es la vida misma del hombre; ?2qué res -
puesta dan a esta declaracion que msume una situacion de tremenda explotacibdn
en que estamos los indios desde hace cinco siglos?

Por ello es voluntad del Parlamento de Indios del Cono Sur:

o

1) Se pone término a la discriminacidn del indio en cuanto a las tareas
que se nos asignan en la divisidén del trabajo. Que se pague en efectivo y que
no se pague nunca mas en vales.

2) No se reserve con exclusividad al indigena las tareas mhs desagrada -
bles y que demanden un mayor desgaste fisico.

3) Que el producido del trabajo realizado por los indigenas en las reser-
vaciones estatales y misiones religiosas deben pertenecer en su totalidad a
nuestros hermanos y no ser afectado a gastos burocriticos de los entes protec-
cionistas.

Las reservaciones y misiones organizadas como empresas productivas deben
ser administradas por nosotros los indigenas, o por lo menos con nuestra direc
ta pabticipacion.

4) Que es deseo de los pueblos indigenas que se adopten medias eeonbmicas
tendientes a evitar que los aborigenes nos veamos obligados a abandonar nues-—
tras comunidades; con este fin que se creen fuentes de trabajo para las comu -
nidades.

5) Que en las tierras donde habitamos los indigenas exigimos que los go-
biernos provean los medios necesarios para que sean las propias comunidades las
que exploten las riquezas naturales que existieren en nuestro propio beneficio.
En caso de ser esto totalmente imposible, por tratarse de yacimientos sujetos
a legislaciones especiales, que las comunidades reciban una participacion de e
sas extracciones.

Uso de las lenguas propias

La educacibén en las zonas indigenas, debe ser impartida en lengua mater -
na, ensefidndose también la lengua de mayor uso »1idel pais.

Exigimos que los gobiernos reconozcan las lenguas nativas oficialmente.
También, que sean incluidas como lengwas de promocidn dentro del sistema educa
tivo de cada pais en todos los niveles de la ensefianza ptiblica, junto a las
lenguas europeas.,
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Se deben hacer publicaciones en idiomas nativos para contribuir al enri-
quecimiento de las culturas nativaes con el aporte de la ciencia y de la téeni
ca universal.

Los funcionarios pliblicos en cuyas Areas de trabajo haya indios, deben
conocer sus lenguas para posibilitar una comunicacibn efectiva entre elilios,
hasta tanto existan funcionorios indios.

Sostenemos que debe enseflarse la historia comenzando por la auténtica -
historia de las culturas nativas, para contribuir asi a la creacidn de la con
ciencia americana,

El respeto surgido del conocimiento de los héroes y mArtires de la histo
ria misma de nuestras naciones, permitira un mayor entendimiento entre los

hombres que habitamos estas tierras.

Conclusiones sobre politica
P

Los indios americanos no formamos parte de las organizaciones pliticas
propias de la civilizacién colonizadora, sabemos que los partidos politicos
son ajenos a nuestra realidad americana. Cotidianamente luchamos con el PYOpo
sito de salvar a los pucblos indios de todo el continente americanc de 1la o
presién econémica, cultural y social en que se hallan sumidos.

Muchos de los gobernantes no han cumplido con las promesas que hicieron
a los indios para subir al poder e inclusive existen muchos decretos que s0lo
guedaron en papel, sin valor alguno para el indio americano.

Que se respeten nuestras leyes y nosotros respetaremos también 1as leyes
de los otros.

Los pueblos indios de América tenemos nuestras propias culturas milena -
rias.

Los conguistadores, los actuales blancos, los llamados cholos o mestizos,
@ incluso los de nuestros propios pueblos que reniegan de ellos, intentaron e
intentan destruir nuestros valores culturales. Sin embargo, gracias a las tra
diciones transmitidas de generacion en generacibdn y auténticamente vividas,
gracias al habla de los monumentos eternos PROCLAMAMOS LA VIGENCIA DE NUES --—
TRAS CULTURAS ante los hombres de toda la tierra.

Los pucblos originarios de América respetamos la cultura y el idioma de
otras civilizaciones y exigimos que nos respeten con todos nuestros valores ,
respaldados por la Carta Magna de las Naciones Unidas que seiflala:"Cada pueblo
tiene derecho a hacer prevalecer sus propias culturas', (Ver Carta de las Na-
ciones Unidas).

La educacibén es la base fundamental para la capacitacibén del ser humano.

La educacidn es importante para nosotros los indios y debe ser aplicada
. 4
a la luz de nuestras propias pedagogias.

. FEd 4
Debemos buscar una educacidn adecuada para la superacion de nuestros pue
blos, hay que buscar una educacion para nosotros; tenemos que tener una escue
la para poder liberarnos.




Nosotros, los lideres aqul reunidos, conscientes de nuestra responsabili
dad, nos comprometemos a luchar para hacer respetar nuestras culturas, por 1o
gue exigimos a los estados participacion en la organizacion de la educacion
indigena.

Ta educacidn es la encargada de transmitir y difundir la cultura. Por -
tanto, el sistema de ensefianza debe estructurarse dentro de los valores cultu
rales de los pueblos indigenas.

Tia experiencia nos ha demostrado que los: funcionarios, técnicos y misio-
neros, cuando se encargan de nuestra educacion, solo transmiten su cultura y

no la nuestra.

Tograr una educacibdn propiemente indigena

Sostenemos que hasta el momento, en la formacion de nuewvos docentes en
las Escuelas Normales, lo Gnico que se nos hace esun lavaje cerebral. En vexz
de esto pensamos que debe estudiarse no conforme a la didéctica europea y no
sblo a la cultura occidental. La educacidn debe ser amplia, tanto téenica, -
practica y dinamizadora de nuestros propios valores culturales.

Promovemos y apoyamos la creacion de INSTITUTOS ETNOLOGICOS, ANTROPOLOGI
C0S Y LINGUISTICOS para investigar la cultura milenaria de cada pueblo indio.
Tos mismos deberin estar dirigidos por sabios indigenas.

Salud

Nosotros tenemos problemas similares en toda América. E1 problema de 1la
salud de los pueblos indios en América es sumamente alarmante. Cuando llega -
ron los conguistadores, encontraron puecblos llenos de todo. El indio era fuer
te, defendia su raza y era orgulloso de ella. Vinicron los conquistadores y
nos empezaron a exterminar, ellos trajeron las peores enfermedades que hoy mws
osthn azotando: hambre, tuberculosis, sifilis, gripe, viruela, sarampion y -
miedo.

Nosotros teniomos enfermedades que nuestros médicos conoclan y sablan cu
rar; con las enfermedades de los invasores, nos vemos amenazados sin poder cu
rarnos. ¥ ellos no nos curan y btampoco facilitan los remedios necesarios.

Ademhs hay campafias con nombres. lindos que nos hacen esterilizar & nues-
tras mujeres para que nuestras razas se acaben. Nuestra mayor y Gnica riqueza
son nuestros hijos, porque ellos son la esperanza de nuestros pueblos.

En muchos caeos los gobiernos hacen campaflas de salud, y no son mAS que
propagandas politicas que no atacan verdaderamente nuestros males, y terminan
siendo un engafio mas al indio.

En otros casos existen ministerios encargados de la salud, que a veces
construyen locales sanitarios en los gque no hay medicamentos ni enfermeras, y
entonces ?de qué sirven esas inversiones que pagan los mismos pueblos?

Por eso exigimos participar con nuestra experiencia en la solucion de bs
problemas que nos afectan, para que se hagen planificaciones e inversiones co
rrectas.

Denunciamos el estado de morbilidad permanente y extrema debilidad a que




estan sometidas comunidades enteras, a raiz de estar afectadas de tuberculosis
y otras enfermedades gravisimas, ante la total insensibilidad de los organis -
mos nacionales e internacionales que poseen los medios suficientes y que fue -
ron creados para combatir esos males.

® 00000000

Organizacibdn

La imposicion de las culturas extrafias a las nuestras, hizo que se debili
taran y destruyeran nuestras organizaciones. Rotas nuestras organizaciones so-
brevino la tragedia de nuestras naciones.

Conscientes de la plena vigencia de nuestros valores llamamos a los her -
manos indios de América a reorganizarse y resolvemos:

1) Que los indigenas debemos organizarnos conforme a nuestras tradiciones

9

incorporando formas de otros pucblos que se adapten a las nuestrams y que con.»
tribuyan a un mayor engrandecimiento.

2) Que debemos evitar en la medida de nuestras posibilidades el surgimien
to y/o crecimiento de clases sociales en el seno de toda comunidad indigena,
que lleven a la division de nuestros hermanos por intereses econbmicos.

3) Debemos unirnos para luchar por la reivindicacion de nuestros derechos
ante los grupos que nos oprimen,

4) Que debemos pasar por alto las divisiones motivadas por el conflicto
de intereses entre las diversas Odenes y sectas religiosas que operon en nues-
tras comunidades, haciéndonos olvidar nuestra condicibdn de indios y coloniza -
dos 2 titulo de ser PROTECTORES o CIVILIZADORES.

5) Que es necesario extremar la cautela ante la manipulacion de partidos
y facciones politicos nacionales, a los efectos de no hacernos participes de -
un odioc ajeno y sufrir persecusiones gratuitas que empeoran nuestro estado.las
. ayudas cue recibamos no deben venir condicionadas a la aceptacion de un credo
politioc nacional o una forma de vida extraia a nuestrds costumbres. ;

6) Gue las comunidades deben tender a agrupsarse en organismos:regionales,
para la me’or defensa de los derechos y la cultura. BEstas federaciones regiona
les deben grocurar, a Su vez, integrarse a la brevedad posible ‘a confederacio-
nes nacionales e internacionales. :

7) Que nuestros consejeros deben contar con la total adhesion de nuestros
respectivos pueblos indigenas y no basar su fuerza y prestigio en el apoyo que
le oftorgan las autoridades nacionales que, por lo general, procuran instrumen-
tar falsos lideres para detener los procesos de liberacibén indigena.

Para terminar

Los representantes de las naciones indigenas: Maquiritare, Quéchua, Ayma-
rh, Guarani, Chulupi, Toba, Kolla, Mapuche, Pai~-Taviterd, Parixl y Matacas,reu
nidos en el Paraguay enviamos un saludo a los hermands dispersos en toda Amépl
ca, quienes estuvieron presentes, aunqué no vinieron a este Parlamento. Porque
1es ektrafios a las comunidades indigenas, deben @arse cuenta que nosotros es -
tamos unidos, y que en adelante les serad mhs dificil continuar el exterminio




de nuestros hermanos, porque cualguier atentado a una comunldad, 0 & uno de sus
miembros, lo sentimos como un golpe dado a todos los indigenas de América.

Bn nuestra reunidn recordamos los sufrimientos, las persecusiones que pa-
decemos en todas partes, pero también las luchas que los indigenas de América
£ .
estamos llevando a cabo hoy dia, y hemos hecho un nuevo compromiso de seguir a-

delante, y asi invitamos a todas las naciones indigenas para continuar hasta al
canzar el triunfo definitivo: SER HOMBRES LIBRBES!

AL ""OPUS DEI" ES ACUSADO DE CONSPIRAR CONTRA INTERESES DE
AIERTICA TATINA,
(NA. Noviembre 28, 1974, N° 44, Lima-Perd)

México« El Opus Dei ha sido acusado en esta ciudad de ser el prineipal instru
mento politico-ideologico del denominado "Comité de los 40" cuya gefatura ejer
ce el Secretario de Estado norteamericano, Henry Kissinger. La acusacion la ha
ce la rvista espafiola-mexicana "SP! (N° 439, ed. de noviembre pare Burcrz),ca
1ificanto a dicho organismo de siniestra organizacidn clerical de la ulviadere
cha mundial, nacida en la Espafia de Francisco Frenco.

Afimeando que el Opus Del se encuentra en plena actividad, el articulo ex
presa que si bien en Espafia esta organizacibdn reaccionaria ha visto disminuida
su influeacia a raiz de la muerte de uno de sus senalados dirigentes, el Almi-
rante Carero Blanco, en cambio "esté ganando cada vez mhs fuerza en Latinoamé

rica, persiguiendo su vmoacidn internacionall.

Seflalada como de posicion centrista, la revista "SP" afirma que uno de
los pasos Sriunfantes del dfio Opus Dei~CIA en América ILatina fue indudablemen-—
te el derrccamiento del gobierno chileno de la Unidad Popular.

Todos .os militantes del Opus Deil chilenos actualizi ite se erncuentran en
altos puestes del gobierno irilitar de Augusto Pinochet, y segin la revista,
constituyen e. brazo ideoldgico politico del régimen.

Sefiaja que a aprtir de 1962, el Opus Dei comenzd a canalizar capitales
norteamericancs, que le llegan a través de muchas instituciones, fundamental -
mente de la Orgenizacion de EE.UU. '“Congreso para la Libertad de la Cultura!

Y se le sirndiza como organlzador de la resistencia los 1at1fundlstas chilenos
cuando el gobierno Democrata Cristiano de Eduardo Frei comenzb a egecthr timi
damente un programa de Reforma Agraria. Para ello, el Opus Dei crebd la "Socie—
dad Nacional Gc Agricultura', a través de la cual comenzbd el adoctrinamiento
jdeolbgico difundiendo el Vgremialismo' con el que se combatiria posteriormen-
te a la Unidad 2opular, constituyéndose en un sblido bastibdn (recibio ingentes
cantidades de millones de dolares de la CIA, como lo admitio Ford, Kissinger y
ahora filtimo, su Diremior, Willam Colby, y del movimiento reaccionario mundial)
de la conspimacibdn militar que se impuso cruentamente el 11 de setiembre de
195 s




LA NO-VIOLENCIA LIBERADORA.,
Preserntamos el texto del discurso promunciado por

el Obispo de Crateus, Antonio Fragoso, en la Conferen-

cia de Estrategia No-violenta latinoamericana, celebra

da en Medellin, Colomiia, en febrero de 1974, oz
(Mensaje Iberosmericano,N° 110, Diciembre 1974)

Pienso que nuestros paises de América Iatina se encuentran en una situa-
cibn de transformacion, en un cambio profundo que va hasta las raices, en un
cambio radical de situaciones, de mentalidades, y de estructuras. Se %ratn,
pues, de ungoambio revolucionario. Bl proceso histbrico de nuestros paisos es,
en mi opinion, un proceso revoluciocnario, y nosotros, los cristianos, estamos
1lamados a situarnos en el interiocr de este proceso, y a comprometernos seria
mente por nuestra fe y por nuestra condicion de latinoamericanos, Advierto QT
en este proceso revolucionario las fuerzas de Tepresion se organizan cada vez
mos. En América Latina, muchos ponen una gran esperanza en la expresion de un
socialismo democratico, gue respeta la pefsona humana, su dignidad, sus dere-
chos, y que se realiza sin lucha armeda, sin violencia armada. En este senti-
do, la revolucitn chilena fue para muchos un Signo de esperanza. Desde el 11
de setiembre de 1973, muchos de los que hablen creido en la posibilidad de
realizar nuestro proceso historico sin violencie, se encuentran en una profun
da frustracibn y piensan que s0lo la violencia puede responder a las violen -
cias establecidas y represivas,

Nosotros, aqul reunidos, hacemos un llamado a nuestros hermanos campesi-
nos y obreros marginados, pucg creemos en su dignidad de hombres y sabemos q’
en sus rostros podemos encontrar al Sefior, Qué pensamos nosotros? Creo que es
tamos convencidos de que no se puede construlr una nueva América Latina, horm~
bres nuevos y una sociedad nueva, por las armes gue violan a América Tatina :
no ‘podemos utilizar los mismos procesos, ni las mismas armas, ni la misma vio
lencia, Pero no e€s facil poner en accibn nuestras conviceiones. Bs mhs fhcil
concebir y organizer nuestro pensamiento que realizar le praxis de 1a no-vio-
lencia liberadora. Y es tanto mhs dificil cuando se habla de no-violencia,pues
esta expresion parece implicar la pasividad, el lacomodo!, Pero para mi la no-
violenecia es esencialmente una fuerza, una fuerza de amor, que para nosotros
los cristianos, es el impulso mismo dg nucstra fe. Sin embargo, el termino
no-violencia aparece como una expresion pasiva, pobre, sin color. Creo que es
necesario que profundicemos el sentido de nuestra lucha por la justicia que
rechaza la utilizecibdn de armas priapias de la violencia establecida, institu-
cionalizada, propias de la violencia represiva. Las rechazamos porque creemos
on la dignidad de todos los hombres, y sobre todo en la dignidad de los mas
pequeflog, de los marginados.

Por su evangelizacibn y su pastoral actual, nuestras Iglesias de América
Tatina no dan la impresion de creer en la fuerza del amor no-violento. Creo
ue a causa de esta praxis ue expresa mhs bien un poder eclesiastico, legi-
q P 9 T 9 g
timamos y sostenemos el poder establecido con su violencia y Sus procesos pro
plos. Es por eso que hoy tenemos poca autoridad para hablar de la no-violen -
cia, o de la lucha por la justicia por medios no-violentos. Todos tenemos ne-

cesidad, me parece, de una conversitn profunds a este amor que se da hasta el

Se habla mucho, también, de reconciliacion. Conocemos el sentido profun-
do de esta palabra. Pero para el pueblo latinoemericana, que—vive-en.cstado
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de dependencia, que esta marginado y que sabe que existen estructuras comple-
jas de explotacidn y clases opresivas, hablar de rcconeciliacion hoy no tiene
sentido. La reconciliacidn que podemos aceptar es aquella que Tiene como base
el respeto de la dignidad de todos los hombres y que esti fundada sobre la
bertad, la justicia, el amor fraternal y la verdad. Para mi, cualquier otra
reconciliacion es falsa, anti-humana, anti-evangélica. Para vencer, pues, es-
ta ambigliedad en las palabras, tenemos gue profundizar el sentido de nuestra
lucha por la justicia mediante métodos no-violentos.

Creo también que necesitamos una base espiritual, una mistica, una cier-
ta utoplﬂ que anime nuestra lucha, nuestra esperanza. Ustedes conocen cierta-
mente el libro de Maurice Druon, ”qutou, el de los pulgares verdes'. Me pare
ce que este libro refleja un poco la mistica profunda que debe animar nuestra
lucha por la justicia, fuerte como el amor. Tistou es el nifio cuyos pulgares
tienen el don de hacer brotar flores en todo lo que toca. Su maestro Mousta —
che, es unppofeta que descubre esta capacidad. Tistou ama a todos los hombres
a los presos de la prisibn, a los enfermos de los hospitales, a los soldados,
a los militares, a los opresores, a los grandes y a los pequeflos. Ama a tedos
los hombres, pero ama mas a los que sufren. Tistou emplea toda su capacidad
su creatividad, para hacer felices a los otros. En Mirepoil, su padre posae
una fabrica de cafiones que exportan al mundo entero. Se sabe que una guerra
ha estallado., Poco a poco, Tistou consigue hacer brotar flores en las fabri -
casS, en los cafiones, en todas las organizaciones, en las carceles, en los hog
pitales; y con las flores, crea para los otros la posibilidad de ser feliueces,
Hay un cuntor brasilefio, Gerardo Andrés, que compuso una cancibn en la que di
ce por qué no puede hablar de las flores. Esta cancibdbn fué la causa de su ex—
pulsidn del Brasil. Habla mucho de la luﬂau, de la esperanza y dice: "Un dia
1as flores vencerin el cafion”. Para mi, Tis tou, con toda la ingenuidad de su

capacidad crcadora, con su amor por los demis, sobre todo por ﬁquellos que su
fren, y con su capacidad de suscitar flores, es el simbolo de esa mistica que
deberia animarnos.

9

El Evangelio habla de la felicidad de los pequefios y de los débilesu E1
Seflor elige a los mis prquefios para revelarles sus maP&V1llaS, y asi eligio a
Santa Maria y llend su alma de maravillas. Ella sabia bien que era pequefia,no
esperaba que los otros se dieran cuenta de sus maravillas, y sin embargo pro-
clama: "mo&aa las generaciones me llamarin blbnﬂventurada, porque el Sefior hi
zo en mi maravillas". En todos los pequefios de América latina, en todos los

campesinos, en todos los obreros, el Seiflor ha puesto mquV1llas, ha puesto ca

pacidad creadora, y como Tistou, pulgares verdes que podrian hacer felices a
los demas por su lucha por la justicia con amor, sin utilizar las armas y los
procesos de la violencia establecida y represiva.

Creo también que nuestra evangelizacibtn en América Latina nos ha educado
para la paz. Pero esta paz no esta ba sqla en la justicia, en la verdad, en el
amor fraternal, ni en la libertad. BEs mAs bien una coexistencia pacifica con
el poder opresor. Yos han educado en el respeto de la autoridad y nos han di-
cho que toda autoridad viene de Dios. Pero no se dice que la Unica autoridad
que v1ene de Dios es la que consiste en un servicio humilde y serio a la pro-
mocién de los hombres. Nos han educado en el respeto a la propiedad privada.
Hemos hecho tesis filos6ficas para legitimar el derecho “de propiedad de --
gquienes tienen una. Pero no hemos hecho esfuerzos para probar que quienes no
tienen ninguna tienen un derecho prioritario de participar en los bienes que
el Seflor puso a disposicion de todos. Por esta formacidn, nos han educado pa-
ra ser cristianos sin fuerza, sin alma de lucha, sin espiritu de lucha por la
justicia, sin hambre y sed de justicia. Creo que nuestro incipiente movimien-




to en América Latina estd llamedo a prestar un servicio para la formacidén de
los cristianos que tienen sentido de la lucha por la justicia y que se compro
meten en nombre de su fe con todos sus hermanos, sobre todo con los mis débi—
les y los mhs explotados.

Amigos mios, sé que hay en toda América Latina numerosos grupos que lu-
chan por la justicia con métodos no-violentos. Hay muchas experiencias, pero
estan dispersas, fragmentadas, aisladas. Unos y otros tenemos necesidad gran-
de de di&logo para conocer mejor y para reconocer el rostro fraternal de 1los
gque luchen por la justicia en diferentes regiones. Debemos llegar a puntos co
munes, que no se pueden establecer "a priori', pero que se descubren. A par-
tir de esos puntos comunes, hay que llegar a un minimo de estrategia comin en
esta lucha por la justicia por medio no-violento. ?Seremos capaces de hacer
eso aqul, durante este encuentro? Creo que si, pues tenemos una voluntad fir-
me de ver elaro, con més lucidez. Y creo que el Seflor, a quien hemos orado es
ta mafiana, estd con nosotros y nos ayudard con su Iuz.- o

DOCUMENTO DEL EPISCOPADO VENEZOLANO SOBRE FAMILIA, POBLACION Y JUSTICIA
(ICIA, N° 80, 1° de noviembre de 1974)

E1 boletin "Iglesia de Venezuela" de julio-septiembre de 1974, ha publi-
cado una larga Exhortacidon pastoral de la Conferencia Episcoapl Venezolana,
con el titulo de "Pemilia, poblacibén y justicia, que entre otras cosas dice:

"La cuestidn demografica fue convertida en campo de controversia, porgue,
considerada bajo el a&ngulo socio-politico, fué "ideologizada". Se le dieron
algunas soluciones. Entre ellas la mis comin es la que pretende resolver la -
cuestion frenando el crecimiento poblacional mediante cierto tipo de progra -~
mas de "planifieacibén familiar', Es una solucidn claramente unilateral. Y no
faltan indicios de gque este tipo de programas son frecuentemente promovidos e
impulsados desde fuera, y son usados como medios opuestos a la moral',-

DOM METDER, DOUTOR "HONORIS CAUSA" DA UNIVERSIDADE DE PARIS-T PANTHEON-
SORBONNE, (Boletin Arquidiocesano, N° 331, Recife, 13.12.74.)

A universidade de Paris-I Panthéon-Sorbonne (Ciéneias Econbmicas, Cién -
cias Humanas e Ciéneias Juridicas e Politicas), por decisf@o unAnime don mem -
bros do seu Conselho Cientifico e aprovagdo do Secretirio de Estado para &as
Universidades, a 19 setembro passado, conferiu o grau de Doutor Honoris Causa
a0 sre Arcebispo, Dom Helder Cémara, O Presidente do Comité Permanente do Con
selho Cientifico afirmou que a Universidade se sentiu feliz ao poder oferecer
seu testemunho de alta consideragad & obra magnifica de Dom Helder em favor
do desenvolvimento da justiga e da paz no mundo, honrando na sua pessoa um -
exemplo de compreenseo humana e de trabalho pela solidariedade dos POVOS.

A cerimdnfo oficial de recepgdo, na Sorbomne, serd entre os dias do fim
de fevereiro e comego de margo, com discurso do Presidente da Universidade,
gue apresentari Dom Helder e os outros novos doutores.

Dom Helder foi convidado para fazer o discurso de agradecimento, em nome
dos seus colegas, naquela ocasifo.-




PAULO FREIRE: LA MARGINALIDAD

Reproducimos el tercer articulo de una trilogia
que se ha publicado en la revista SID sobre i -
deas base para analizar el pensamiento de Paulo
Ereire.

(SID. wW° 13, Octubre 74. Managua)

LA MARGTINATIDAD

La percepciotn no-estructural del analfabetismo ha revelado una visiodn
erronea de los analfabetos como hombres marginados. Aquellos que los conside-
ran como marginados deben, sin embargo, reconocer la existencia de una reali-
dad en relacidn a la cual los analfabetos estéin marginados -no solamente un
espaci.o FlSlco, sino realidades hlStOTlO&S, sociales, culturales y econbmi —-
cas—-, es decir, la dimension estructural de la realidad. De esta manera, se
debe considerar a los analfabetos como seres "fuera de ", "al margen de", im-
p]ic necesariamente un movimiento de aguel que se dice marginado, en dlrec -
cibn a lo que es el centro en relacidn con la periferia., Este movimiento, que
es una acciodon, presupone no solamente un agente, sino tambhién la existencia
de unas razones. S1 se admite la existencia de hombres "fuera de" o '"al mar -
gen ds" la realidad estructural, parece legitimo preguntarse quién es el au -
tor de gste movimiento del centro de la estructura hacia su margen. ?Los que
se dicen marginados -entre ellos los analfabetos- son quienes deciden despla~
zarse a .a periferia de la sociedad?

Si ello es asil, la marginalidad es una opcibn con todo lo que ello impli
ca: hambre, enfermedad, rnqulthmo, dolor, deficiencia mental, muerte, crimen
promiscuided, desesperacibn, imposibilidad de ser.

En realidad, es dificil aceptar que un 40 por 100 de la poblacibdn del -
Brasil, casi el 90 por 100 de la de Haitl, el 60 por 100 de la de Bolivia,cer
ca de 40 por 100 de la del Perli, mas del 30 por 100 de la de México y Venezue
la y cerca del 70 por 100 de la de Guatomalﬂ hayan hecho la trigica "opeidn'™
de su propia marginalidad en cuanto analfabetos.

Si, pues, la marginalidad no es una opcidn, el hombre marginado ha sido
rechazado del sistema social y es mantenido fuera de €l; es decir, es objeto
de violencia.

De hecho, la estructura social en su conjunto no "repite'", y el hombre
marginado no es'un ser fuera de ", Es, al contrario, un ser "en el interior
de'" una estructura social, en relaolon de dependencia con respecto .a los qu
falsamente llamamos seres autonomos y que, en realidad, son seres 1n%utcnt1 -
cos. En un analisis menos riguroso, mis simplista, menos critico, mAhs tecni -
cista, se diria que no es necesario reflexionar sobre estas cuestiones consi-
deradas sin 1mporlan01% esto es, el analfabetismo y la educacidtn de adultos.
En tal concepcion, hasta se podrlﬁ afiadir que la discusion del concepto de
marginalidad es un ejercicio académico inGtil. Sin embargo no es asi. Aceptan
do que el analfabeto es una persona que existe a2l margen de la sociedad, nos
vemos inducidos a con51derﬂrlo como una especie de "hombre enfermo' para el
cual la alfabetizacion seria una medicina "curativa que le permitiria 'vol
ver' a la estructura "sana! de la cual ha sido separado.




Los educadores serian benévolos consejeros que recorrerion los barrios
de la ciudad en bisqueda de analfabetos esthpidos que escapados del reeto eae
mino, para hacerles encontrar la felicidad dAndoles el regalo de la palabra.

Segln esta vision, desgraciadamente muy extendida, los programas de alfa
betizacion no pueden ser nunca esfuerzos para alcanzar la libertad. Nunca pon
drén en tela de Juicio la realidad misma que prive a los hombres del derecho
de hablar -no sb6lo a los analfabetos, sino también a todos aquellos que son
tratados como objetos de una relacibdn de dependencia-. BEn realidad, estos hom
bres -analfabetos o no- no son marginados. Lo repetimos: no estén "fuera de''s
son seres '"para el otro". Luego la solucidn de su problema no es convertirse
en "seres en el interior de", sino en hombres que se liberan, puesto que, en
realidad, no son ellos hombres al margen de la estructura, sino hombres opri-
midos en el interior de esta misma estructura, Alienados, no pueden superar
su dependencia incorporéndose a la estructura que es responsable de esta mig-
m& dependencia. No hay otro camino hacia 1la humanizacibon -la suya y la de o-
tros~ que una auténtica transformacibn de 1la estructura deshumanizante.

En esta perspectiva, el analfabeto no es y& una persona que vive al mar-
gen de la socledad, un hombre marginal, sino mAs bien un representante de los
estratos dominados de la sociedad, en oposicibn consciente o insconsciente a
aquellos que, en el interior de la estructura, lo tratan como una cosa, Asi,
cuando se ensefia a los hombres a leer y a escribir, no se trata de un asunto
intrascendente de ba, be, bi, bo, bu, de la memorizacidn de una palabra alie-
nada, sino de un dificil aprendizaje para "poner nombre al mundo",

En la primera hipOtesis, segin la cual los analfabetos son considerados
como hombres al margen de la sociedad, el proceso de alfabetizacidbn refuerza
la mistificacitn de la realidad haciéndola opaca y oscureciendo la conciencia
vacia" del alumno con innumerables frases Yy palabras alienantes. Por oposi -
cidn, en la segunda hipbtesis, seglin la cual se considera a los analfabetos
como a homvres oprimidos por el sistema, el proceso de alfabetizacidn accibdn
cultural para al libertad es el acto de un "sujeto cognoscente” en didlofo
con el educador.

Por esta misma razbdn, es alentador tratar de desmitologizar la recalidad:
es el proceso por el cual aquéllos, que antes habian estado inmersos en 1la
realidad, empiezan a emerger, para reinsertarse en ella con una conciencia -
eritica.-







