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Jan Pawet 11, Papiez-Pielgrzym byl po raz trzeci w swym
kraju ojczystym. Religijno-duszpasterskie i spoteczno-naro-
dowe znaczenie III Pielgrzymki chcemy oceni¢ z pewnej
perspektywy czasowej, by pokusi¢ si¢ o bardziej syntetyczng
analize¢. Dla swieckich srodkéw spotecznego przekazu najwaz-
niejszy byt fakt, ze Papiez po raz trzeci odwiedzit kraj ,,real-
nego socjalizmu”, kierowany zasadami ateistycznego panstwa
ideologicznego. Nie przeczac precendensowej roli tych wizyt
w warunkach podzielonego Swiata, najwigksza wage przywig-
zujemy nie do ich znaczenia politycznego. Najwazniejsze jest
dla nas duchowe i religijne oddzialywanie Ojca Swigtego.
Spoteczenstwo polskie przezywa gleboki kryzys gospodarczy,
spoteczny i polityczny. Przez szes¢ lat nie moze si¢ z niego
podnies¢, bo zapowiadane reformy sa stale potowiczne i prze-
prowadzane niekonsekwentnie. W tym stanie rzeczy W spote-
czenstwie wystepuje wiele zagrozen moralnych i obyczajo-
wych. Stan ducha Polakow nie jest najlepszy. Postaramy si¢
w nastgpnych numerach naszego kwartalnika, a wigc juz
z pewnej perspektywy, pokusi¢ si¢ o ocen¢ przede wszystkim
duchowego i moralnego wplywu Papieza na swych rodakow.
Polska jest silna wiarg i tradycjg kultury chrzes$cijanskiej.
Ocena Pielgrzymki Ojca Swigtego z tego punktu widzenia ma
w naszym przekonaniu najwigksze znaczenie. Ale tez bedzie
najtrudniejsza.

Odktadamy ja do nastgpnych numerdw pisma, by z catg
pokora ale takze z maksymalnym obiektywizmem podjac ja,
gdy zarysuje si¢ juz obraz wolny od aktualnych emocji, zwia-
zany natomiast z istota postugi Papieza-Pielgrzyma.

REDAKTOR



Marek Jurek

AVE CRUX!
Refleksje nad trzecim postaniem
Jana Pawla II do narodu (1)

Ostatnia pielgrzymka Ojca Swigtego do Polski byta podroza inna
niz poprzednie. ROznicy tej nie wyraza tylko zwyktly, mierzony latami
uplyw czasu. Tym, ktorzy watpiliby o niezbednosci kazdego z tych
spotkan, uswiadomic wystarczy, ze spoteczenstwo, do ktorego przy-
bywat Papiez, bylo wtaéciwie za kazdym razem inne, bo uksztatto-
wane przez odmienne doswiadczenia, dla ktoérych, wskutek szczegol-
nego przyspieszenia historii, trudno bytoby znalez¢ rzeczywiste pre-
cedensy. Papiez, jak w kazdej ze swych apostolskich podrozy, przy-
bywat do Polski umocnic¢ wiare lokalnego Kosciola, ale za kazdym
razem wiara Polakow innego wymagala umocnienia. Spotkania z Oj-
cem Swietym dla ogromnej rzeszy Polakow byty forma rekolekcji
osobistych; tutaj czesto drobne fragmenty papieskiego nauczania
pozwalaly trafi¢ na $lad odpowiedzi na najbardziej osobiste pytania
lub odejs¢ — chocby na krotko — od zyciowej, codziennej rutyny.
Oprocz tych przezyc indywidualnych, kazda z pielgrzymek Papieza
zawierala orgdzie do catego narodu, zawsze begdace reakcja na jego
duchowa sytuacje¢ i zwigzane z problemami, ktéorymi w danym
momencie zyje.

Pierwsza pielgrzymka do Polski: pielgrzymka Wiary, nazywana
niekiedy bierzmowaniem narodu. Pielgrzymka, ktorej droga prowa-
dzita przez historyczne stolice panstwa — Warszawe, Gniezno,
Krakow — i przez Cz¢stochowe — stolice Krolowej Korony Polskie;j.
Jan Pawet II przybywat do spoteczenstwa dos§wiadczajacego zaniku
poczucia historii, powstatego na tle zerwania historycznej cigglosci,
bedacego przedmiotem laicyzacji polityki marksistowskiego panstwa,
ktore stara si¢ zepchngc religie do rzedu spraw prywatnych, do
spoteczenstwa nie posiadajacego jasnej Swiadomosci zbiorowych
zadan i aspiracji. Temu spoteczefistwu, wykorzenianemu ze swego
dziedzictwa, Jan Pawel Il przypomnial, ze jest ono narodem.
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,,Wiadomo, ze nie jest to wspolnota jedyna — méwit Ojciec Swiety na
Placu Zwycigstwa — jest to jednakze wspoOlnota szczegdlna, najblizej
chyba zwigzana z rodzing, najwazniejsza dla dziejow duchowych
cztowieka”. Papiez apelowal o wiarg, o uznanie poza rzeczywistoscia
dostgpng bezposredniemu poznaniu innej — jeszcze bardziej praw-
dziwej — duchowej. Z wielkim naciskiem prosit szczeg6lnie mtodziez
— w Warszawie, w Gnieznie, w Krakowie — ,abysScie cale to
duchowe dziedzictwo, ktéremu na imig ,,Polska’, raz jeszcze przyjeli
z wiarg, nadzieja i miloScig — taka, jaka zaszczepia w nas Chrystus
na chrzcie §$wigtym — abyscie nigdy nie zwatpili i nie znuzyli sig, i nie
zniechecili — abyScie nie podcinali sami tych korzeni, z ktdrych
wyrastamy”’. Te prosby wzmocnil osobistym §wiadectwem — mo-
wigc, w jak wielkim stopniu wtasnie to dziedzictwo i ta kultura jego,
Papieza uksztattowaly (Gniezno, spotkanie z mlodziezg).

Druga pielgrzymka byta juz inna. Ojciec Swigty nie przyjezdzat
tym razem do spoteczenstwa pozbawionego swiadomosci swoich
praw i poczucia wspolnoty. Tym razem wigc narodowi dotknigtemu
poczuciem krzywdy, zyjacego w atmosferze walki, konfrontacji po-
litycznej i moralnej zarazem, przynosil stowa otuchy i postanie
Nadziei. Papiez wyraznie opowiedziatl si¢ po stronie wartosci, kto-
rymi zyt nardd, przekazat wyrazy troski i solidarnosci wigzionym
i represjonowanym, ale jednocze$nie zajal wlasne, niezalezne stano-
wisko wobec spraw i dylematow, przed ktorymi stali Polacy. To nie
walka ani bezsilne manifestowanie wyznawanych warto$ci czy udziat
w globalnych konfliktach ideowych jest przeznaczeniem narodu. Na
Stadionie Dziesigciolecia Jan Pawet II mowit: ,,gteboko przezywam
cate doswiadczenie polskie ostatnich lat (poczawszy od sierpnia
1980 roku). Jest ono zresztg wazne dla wielu spoteczenstw Europy
i Swiata — i nie brak wszedzie ludzi, ktorzy zdaja sobie z tego sprawe.
Nie brak rowniez takich, ktorzy zwlaszcza od grudnia 1981 roku
$wiadczg pomoc mojemu Narodowi, za co i ja rOwniez jestem
wszystkim wdzigczny.

Jednakze Nardod nade wszystko musi zy¢ o wilasnych sitach
i rozwija¢ si¢ o whasnych sitach. Sam musi odnie$¢ to zwycigstwo,
ktore Opatrzno$¢ Boza zadaje mu na tym etapie dziejow. Wszyscy
zdajemy sobie sprawg z tego, ze nie chodzi o zwycigstwo militarne, jak
przed trzystu laty — ale o zwycigtswo natury moralnej. To ono
wlaénie stanowi istote wielokrotnie proklamowanej odnowy. Chodzi
tu o dojrzaty tad zycia narodowego i panstwowego, w ktorym beda
respektowane podstawowe prawa cziowieka. Tylko zwycigstwo mo-
ralne moze wyprowadzi¢ spoteczenstwo z rozbicia i przywr6ci¢ mu
jednos¢. Taki tad moze by¢ zarazem zwycigstwem rzadzonych i rzg-
dzacych. Trzeba do niego dochodzi¢ drogg wzajemnego dialogu
i porozumienia, jedyna droga, ktéra pozwala Narodowi zy¢ petnig
praw obywatelskich i posiadac¢ struktury spoleczne odpowiadajace
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jego slusznym wymogom; wyzwoli to poparcie, ktorego panstwo
potrzebuje, aby moglo spetni¢ swoje zadania, i przez ktéore Narod
rzeczywiscie wyrazi swoja suwerennosc”.

Ta lekcja narodowego realizmu, ujetego w sposob chrzescijanski,
pozwalatla w mysleniu o sprawach Polski wyj$¢ poza powszechnie
przyjeta dychotomi¢ waskiego pragmatyzmu i maksymalistycznego
idealizmu, przywracajac mys$leniu o sprawach publicznych najlepiej
pojete poczucie odpowiedzialnosci. Papieska teologie historii narodu
uzupetinia oryginalna koncepcja panstwa, oparta na tre§ciowym, a nie
na formalnym kryterium jego wartosci, dzigki czemu z kolei stawato
si¢ mozliwe wzniesienie ponad sytuacyjne uwiklania i spojrzenie na
przyszto$c¢ z perspektywy prawdziwego dobra publicznego. ,,Panstwo
jest istotnie suwerenne, jesli rzadzi spoteczenstwem i zarazem stuzy
dobru wspolnemu spoteczenstwa i jesli pozwala Narodowi realizo-
wat wiasciwa mu podmiotowos$c, wlasciwg mu tozsamo$¢. To pocigga
za sobg migdzy innymi stwarzanie odpowiednich warunkéw rozwoju
w zakresie kultury, ekonomii i innych dziedzin zycia spotecznej
wspOlnoty. Suwerenno$¢ panstwa jest glteboko zwigzana z jego zdol-
noscig promowania wolnosci Narodu, czyli stwarzania warunkow,
ktére mu pozwolg wyrazi¢ catg swoja wlasng tozsamo$¢ historyczna
i kulturalna, to znaczy pozwolag mu by¢ suwerennym poprzez Pan-
stwo”. Na zakofczenie tej wiasnie pielgrzymki Ojciec Swigty méwigc
0 obecnej panstwowosci polskiej uzyt okreslenia ,,panstwo polskie,
Polska Rzeczpospolita Ludowa’. Druga pielgrzymka byta piel-
grzymka Nadziei, ale nadzieja, jaka niosta, byta nie tyle obietnica
zaspokojenia wszelkich zywionych przez Polakoéw aspiracji, co wez-
waniem do odczytania ksztattu ,,zwycigstwa, ktore Opatrznos¢ Boza
zadaje (narodowi) na tym etapie dziejow™.

Przypomnienie tresci poprzednich pielgrzymek Papieza do Pol-
ski wydaje si¢ niezbedne przed podjeciem proby namystu nad prze-
staniem pielgrzymki ostatniej. We wszystkich trzech bowiem doko-
nuje si¢ rozwijanie tych samych mysli o Polsce i o polskim KoSciele,
ktorym zmieniajgce si¢ okoliczosci historyczne i pojawiajace si¢ wraz
z nimi problemy pozwalaja si¢ uszczegotowic.

Ta ciagglo§¢ nauczania papieskiego wcale nie byla oczywistg
koniecznoscig; w hipotezach snutych przed ostatnig pielgrzymka
spodziewano si¢, ze moze przynies¢ apel o wigkszg doz¢ indywi-
dualizmu w naszym zyciu, rehabilitowa¢ indywidualng przedsigbior-
czo$¢ gospodarczg czy kulturalne aspiracje jednostek. Istotnie, trzecia
pielgrzymka przyniosta apel o ,,indywidualizm”, ale jednoczes$nie
miata charakter nie mniej spoleczny niz poprzednie. Ten paradoks
jeszcze raz potwierdza, ze logika myslenia religijnego jest inna od tej,
ktora zawarta jest w pojeciach i przeciwstawieniach kultury
wspotczesnej. Jego rozwigzanie zawieralo si¢ w samej teologicznej
esencji pielgrzymki, w idei Kongresu Eucharystycznego.
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Papiez przypomnial, ze Eucharystia, sakrament najbardziej
wspolnotowy, spoiwo niewidzialnej jednosci Kosciota, jest jednocze-
$nie zwigzana z Krzyzem i cierpieniem, a wigc doSwiadczeniem
najbardziej indywidualnym. Dzigki Eucharystii ofiara Pana Jezusa
— centralny punkt dziejow — staje si¢ trescig dziejow, trwa nieustan-
nie i trwa¢ bedzie do wypetnienia czasow. Od tej ciggle ponawiajacej
si¢ ofiary nieodlgczne s3 losy Kosciota, wszystkie jego ofiary taczg sie
z ofiarg Chrystusa. Ofiary za§ nie mozna wykresli¢ z chrzescijanskiej
wizji zycia. Ta ewolucja papieskiego nauczania dla Polakéw przypo-
mina droge duchowa $§w. Franciszka; od chrzescijanstwa radosci
1 samospelnienia do cierpienia i krzyza.

Przyjecie takich prawd wymaga dojrzatosci, ale do podjecia
samego problemu zmusza po prostu przeznaczenie. Papiez przybywat
do Polski w czasach duchowego kryzysu, utraty wiary w przyszto$¢
i w sens dos$wiadczen obecnej chwili. Przed czterema laty, mimo
porazki narodowych nadziei, wierzono albo w chwilowos$¢ tego stanu
rzeczy, albo w mozliwos¢ przetrwania pewnych postaw spotecznych,
zyjacych w ramach rownolegtego spoteczenstwa opartego na innych
zasadach niz te, ktore obowigzuja w §wiecie oficjalnym, albo wreszcie
Zywiono si¢ poczuciem moralnej wyzszosci nad silniejszym przeciw-
nikiem. Obecnie tamten nastroj nalezy do przesztosci, a to, co
najpowszechniej doswiadczane, to brak realnych przestanek zmiany,
poczucie bezsilnosci, prawdziwych skutk6w — moralnych, ekonomi-
cznych, spotecznych — fiaska sierpniowych nadziei. W takiej sytuacji
najbardziej potrzebnym stowom prawdy towarzyszy¢ musi proba
otuchy, pocieszenia. Dlatego Ojciec Swigty tak mocno przypomniat,
ze ,,w Krzyzu jest Ci dana, o Chryste, «wszelka wtadza», taka wtadza,
jakiej nikt inny nie ma w dziejach §wiata”...

Ofiara bowiem zawiera w sobie wielkg sit¢, poswigcenie jedno-
stki ma moc tworzenia wspoOlnoty. ,,Mito$¢ jest wigksza niz to
wszystko, co ty, cztowieku, mozesz pomyslec. Mitos¢ pozwolita «Ojcu
posta¢ Syna na Swiat», aby nikt z nas nie zgingl. Natomiast Syn
«zgingl» na Krzyzu: dal Zycie. I zmartwychwstat: «do konca...
umitowat» (homilia za Zaspie w Gdansku).

Wyrazem tych mysli byty rowniez tegoroczne ,,polskie” beatyfi-
kacje. Przed czterema laty Papiez beatyfikowat w Polsce ludzi owoc-
nej pracy — zalozycieli bagdz reformator6w zakonoéw, ludzi, ktorzy
mogli sktadac w potrzebie ofiar¢ krwi i wolnosci, ale i p6zniej
odnalezli droge nowej stuzby i ktéorym dane byto — czg§ciowo chocby
— ogladac efekty swoich dziatan. Tegoroczne beatyfikacje miaty inny
charakter: Papiez wyniost na oftarze mgczennikow. i

Btedna bylaby jednak interpretacja przypisujaca Ojcu Swigtemu
dysponowanie rodakéw na ofiar¢ krwi. Poprzez Eucharysti¢ Jan®
Pawet IT ukazywal powszechnos$c¢ ofiary, jej nieodtgczno$¢ od chrze-
Scijanskiej wizji zycia, a najcieplej chyba zabrzmiaty stowa, ktore
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Papiez poswigcit krolowej Jadwidze, ktora Kosciotowi i ojczyznie
ztozyta ofiarg ze swojej dziewczecej mitosci do ksigcia Wilhelma, ,,tej
mitos$ci pigknej, zywionej od dziecka — mitosci, do ktorej po ludzku
(miata) prawo, ktora mogta stac si¢ (jej) zyciowa droga i powota-
niem... A jednak...”.

Problem pos$wigcenia Papiez widzi w najszerszym kontekscie
spotecznym. Wiaze si¢ on z calym zagadnieniem kryzysu kultury
zachodniej, a szczegélnie jej chrzescijanskich korzeni. Cztowiek
wspolczesny staje przed bardzo wyraznym wyborem formy wiasnego
zycia. Moze je realizowa¢ w historycznie uksztaltowanych wspoélno-
tach, i przede wszystkim w rodzinie, lub moze zy¢ obok tych wspol-
not, traktujac je co najwyzej jako wsparcie pewnych psychicznych
potrzeb lub po prostu interesOw. W pierwszym wypadku norma staje
si¢ dobro wspodlne (odniesione do réznych spotecznosci), w drugim
— szczescie (,,samorealizacja”) z mniejsza lub wigksza doza hedo-
nizmu. .

Ojciec Swiety, ktory wczesniej pokrzepiat wiare Polakow we
wilasng warto$¢ ukazujac zwigzek wspotczesnych pokolen z dziedzi-
ctwem uksztaltowanej w wigzi z religia kultury narodowej, tym razem
zdecydowat si¢ rOwniez przedstawi¢ rodakom bardzo ostrg krytyke
rozwijajacych si¢ obecnie tendencji spotecznych. Padlo oskarzenie
wobec szerzacego si¢ permisywizmu i relatywizmu moralnego.
W rzadkim w polskich homiliach Papieza tonie demaskacji, Ojciec
Swiety powiedziatl, iz domaganie si¢ ,,prawa do zycia, do szczescia
i samorealizacji”’ jest po prostu czgsto obrong ,,obwarowanego pra-
wami egoizmu”’.

Papiez bardzo zdecydowanie wystapil w obronie tradycyjnego
ethosu zycia rodzinnego, powtarzajac zasady, ktore spowodowaty juz
tyle kontrowersji i zarzutow w $wiecie zachodnim. Ojciec Swiety
przypomnial o réznicy w spotecznej roli kobiety i m¢zczyzny, o po-
trzebie realizacji tych roznych zadan rOwniez w matzenstwie, o pierw-
szefistwie macierzynstwa przed obowigzkami zawodowymi kobiety,
a jednocze$nie o szczeg6lnej odpowiedzialnosci mezczyzny — ojca
i glowy rodziny. I tutaj jednak dominowat raczej ton przestrogi niz
potepienia. Gdyz w Polsce ,,zto zagrazajace rodzinie nadal nazywane
jest ztem, grzech nadal nazywany jest grzechem, wynaturzenie
— wynaturzeniem; ...nie zwyklto si¢ tutaj konstruowac teorii dla
usprawiedliwienia zta”.

Podjecie tej problematyki bynajmniej nie wiazato si¢ z zachetg
do zamknigcia si¢ w partykularzu zycia prywatnego. Rodzina bowiem
jest zawsze cze$ciag spoteczenstwa, ktore od niej si¢ zaczyna i ktoérego
ksztatt kulturowy w najwigkszym stopniu uzalezniony jest od panuja-
cego w nim ksztattu zycia rodzinnego. Stad problem obrony rodziny
dotyczy nie tylko jej aktualnie dominujacego modelu, ale i zachowa-
nia chrze$cijanskiej wizji zycia rodzinnego, opartej na wspolnocie
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wartosci, a nie jedynie na wigzi ekonomiczne;j. Jak trafnie zauwazyt
Maritain — taka rodzina (mieszczanska, jak ja nazywa) jest karyka-
turg rodziny chrzescijanskiej. Ta powinna byé bowiem nie tylko
pierwsza szkola przystosowania do spoteczenstwa, wigc cz¢sto kon-
formizmu, ale szkola trwatych wartosci spotecznych, a wigc roOwniez
barierg przed wptywem zewnetrznym, gdy godzi w te wartosci lub im
zaprzecza. Wtedy moze byc oparciem dla czlowieka przed $wiatem,
gdy sprzeciwia si¢ on temu, co jest gigeboka, indywidualng prawda
jednostki. Na tym tez polega szczegdlna waga zagadnienia rodziny
w Polsce wspoliczesne;.

Wielkim apelem o sil¢ budowania wiasnych przekonan i odwage
ich wyznawania bylo spotkanie Ojca Swigtego z miodzieza na
Westerplatte. ,,Kazdy z Was, mlodzi przyjaciele, znajduje tez w zyciu
jakies swoje «Westerplatte»”. Jan Pawet II prosit mtodziez, ,,by zy¢
na co dzien, odwaznie, takze w sytuacji obiektywnie trudnej, aby
dochowa¢ wierno$ci sumieniu, w studiach, w pracy zawodowej, by
nie ulec modnemu dzi$ konformizmowi, by nie milcze¢, gdy drugiemu
dzieje si¢ krzywda, ale mie¢ odwage wyrazania sprzeciwu stusznego,
podjecia obrony”’.

Zagadnienia ogdlnospoteczne najmocniej doszty do gtosu w ho-
miliach wygltoszonych przez Papieza w Gdyni i Gdansku. Ojciec
Swiety podjat tutaj problem dziedzictwa ,,Solidarnosci”. Jan Pawet II
zwigzal je z katolicka nauka spoteczna, dla ktorej solidarno$¢ jest
naczelng zasada. Papiez przeciwstawil postawe solidarnosci postawie
walki, konfrontacji, ukazujac jednoczesnie uniwersalny wymiar tego
dylematu. ,,Solidarno$¢ musi i§¢ przed walka. Wowczas Ludzkos$¢
moze przetrwac. I moze przetrwac i rozwijac si¢ kazdy nar6d w wiel-
kiej ludzkiej rodzinie” (Gdynia 11 VI), ,,Solidarno$¢ — to znaczy
jeden i drugi, a skoro brzemig, to brzemi¢ niesione razem, we
wspolnocie. A wigc nigdy: jeden przeciwko drugiemu. Jedni — prze-
ciw drugim. [...] Nie moze by¢ walka silniejsza od solidarnosci. Nie
moze by¢ program walki przed programem solidarnosci. Inaczej
— rosng zbyt cigzkie brzemiona. I rozkiad tych brzemion narasta
w sposOb nieproporcjonalny. Gorzej jeszcze: gdy si¢ mowi: naprzéd
«walka» (choéby w znaczeniu walki klas), to bardzo tatwo — drugi,
czy drudzy pozostaja na «polu spotecznym» przede wszystkim jako
wrogowie. Jako ci, ktorych trzeba zwalczy¢, ktorych trzeba zniszczyc¢.
Nie jako ci, z ktorymi trzeba szukaC porozumienia — z ktorymi
wspOlnie nalezy obmyslac: jak «dzwiga¢ brzemiona». «Jeden dru-
giego brzemiona noscie»” (Ga 6,2).

Idea solidarnosci jest w mysli papieskiej nieodtacznie zwigzana
z zasadg dialogu, z probami rozwigzywania nierozwigzalnych, zda-
watoby sig, konfliktow. Nie oznaczac to powinno rezygnacji z dgzenia
do sprawiedliwos$ci. Bedac w Irlandii, Ojciec Swigty prosit mtodziez,
by wyrzekla si¢ przemocy, zaznaczajac jednoczes$nie, ze nie chcialby,
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aby wyrzekla si¢ poszukiwania sprawiedliwo$ci; przeciwnie, chodzi
wlaénie o szukanie sprawiedliwo$ci, ktorej zaprzeczeniem jest Slepa
przemoc.

Dla tak pojetej idei solidarnosci wielkie znaczenie ma dziedzi-
ctwo polskiego Zwigzku ,,Solidarnosc”. Wielki ruch spoteczny, ktory
dazyt do reformy panstwa unikajac przemocy, stawiajac zasade
uczestnictwa w zyciu publicznym przed kwestiag formy wtadzy,
wynikajacy nie tyle z doktryn politycznych, co z uprawnien pracy do
ksztaltowania wielkiego organizmu pracy, jakim jest nar6d, moze by¢
modelem nowego sposobu dazenia do sprawiedliwos$ci i rekonstrukcji
wiezi spotecznych. Dla nas, Polakow, jest najzywszym doswiadcze-
niem historii najnowsze;j.

Papieskie nauczanie o solidarnosci musiatlo wzbudzi¢ kontro-
wersje ze strony czynnikéw oficjalnych. Nie jest naszym zadaniem
rozwazanie pielgrzymki Ojca Swigtego z tej perspektywy, co wy-
magaloby przyjecia catkiem innych niz stosowane tutaj, kryteriow.
Stwierdzi¢ natomiast trzeba, ze niezaleznie od subiektywnych reakcji,
ostatnie wypowiedzi Ojca Swigtego byly kontynuacja jego wielokrot-
nych apeli o dialog i porozumienie w Polsce. Celom tym na pewno nie
stuzy traktowanie okresu posierpniowego jako przeszkody, ktorg
mozna w rozwoju historii wyming¢. ,,Solidarnos¢” jest fragmentem
historii Polski, ktorego nie mozna po prostu wymazac. Jako zjawisko
historyczne nalezy w swej formie zewngtrznej do przesztosci, ale jako
takie wtasnie zyje rowniez w tradycji i w wyobrazni spoteczenstwa.
Wiaze si¢ z okre§lonymi warto§ciami, potrzebami, przezyciami. Bez
uwzglednienia tego faktu trudno w ogodle mowic o porozumieniu
narodowym w Polsce. Nauczanie Jana Pawla II sigga za§ przezyc
moralnych, ktore byty udziatem milionéw Polakow w tym ruchu, a nie
— przenikajacych jego gorng warstwe — kontrowersji politycznych.

Dlalog pozostawatl caly czas w polu widzenia Papleza ijec
Swigty nie omijat trudnosci tego problemu wypowiadajac si¢ rowniez
o klimacie moralnym, jaki musi dialogowi towarzyszyc. Konflikty
polityczne na og6t utrwala nie tylko zta wola, ale doktnigte poczucie
sprawiedliwo$ci, ktore nie zawsze samo musi rodzi¢ sprawiedliwosc.
Tutaj nauka o solidarnosci taczylta si¢ z pierwsza zasada gloszonej
przez Jana Pawta II cywilizacji mitosci. ,,Lad sprawiedliwosci jest
podstawowy, ale nie ostateczny. W Krolestwie Bozym sprawiedliwo$¢
jest dopetniona. Jest «przewyzszona» mitoscia. Jest to mitos¢ przy-
garniajgca czlowieka, podnoszaca go, chocby nawet byt marnotraw-
nym synem. Nie ma pelnej sprawiedliwosci bez mitosci”.

Idea ta, tak odlegla z pozoru od wymagan praktycznych zycia
publicznego, jest przeciez rozwinigciem i poglgbieniem klasyczne;j
zasady etyki obywatelskiej: nakazu po$wigcenia wtasnych, osobistych
roszczen na rzecz wspolnego dobra. To nie jest oddawanie przeciw-
nikowi mitosci naleznej wtasnej wspodlnocie, gdyz prawdziwe dobro
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wlasnej spotecznosci zawsze miesci si¢ w porzgdku dobra powszech-
nego, do ktorego szukania wzywa cywilizacyjna idea Jana Pawta II.

¥*
* %

Ojciec Swiety wielokrotnie w ciggu swej pielgrzymki mowit
o powrocie do ducha porozumien sierpniowych. Ale powr6t ten nie
moze polega¢ na odwroceniu biegu historii i stopniowym cofnigciu
si¢ do tamtej, petnej nadziei, a wolnej od pozniejszych doswiadczen,
atmosfery. Historii nie mozna cofna¢, ale mozna czerpac z niej
doswiadczenia, wiedz¢ o wzajemnych zaleznosciach faktow. Powrot
do sierpniowych idei mozliwy jest na tej drodze, po ktorej Polska do
nich szta, w ktorej tak wazna rol¢ odegrata madra odwaga i $wiade-
ctwo catego Kosciota. Zapewne dlatego tak wazng rol¢ w nauczaniu
Papieza odgrywa ofiara.

Ofiara ma bowiem moc tworzenia historii, jest zrodlem realnej
sity. Jest przede wszystkim $wiadectwem sitly moralnej, wiernosci,
statosci przekonan, niezmiennosci zasadniczych wartosci, nieusuwal-
nosci postaw; gdy towarzyszy jej chrzescijanski stosunek do przeciw-
nika, moze jego samego wyzwoli¢ z resentymentu i bigdnego kota
psychologii walki. Kosciét w Polsce powojennej szedt wiasnie ta
droga ofiary, nie utatwial swym wiernym moralnych wyborow, ale
i nie dazyt do satysfakcji tryumfu nad marksistowska wtadza; prze-
ciwnie, w okresach kryzysow i w sprawach o rzeczywiscie zasadni-
czym znaczeniu dla polskiej racji stanu dawatl najlepsze przyktady
ducha publicznego i troski o panstwo. Dzigki temu osiagnal tak
wyjatkowa w §wiecie komunistycznym pozycje. ,,Dzi$§ wyciszyly sig¢
glosy, ktore kwestionowaty trwalo$¢ pracy ewangelizacyjnej Kosciota
w narodzie — mowit Ksiadz Prymas witajac Ojca Swigtego. — Ludzie
szczerze wierzacy coraz $mielej moga porusza¢ si¢ w niektorych
dziedzinach zycia publicznego, byle by im starczylo odwagi’’. Droga,
ktorg Kosciot doszedt do tego miejsca, prowadzita przez wigzienie
Prymasa i biskupow, przez poswigcenie ztozone chocby z kariery
zawodowej przez setki katolikow, przez utrzymanie zwigzku Kosciota
z aspiracjami spolecznymi narodu, co przed kaptanami i §wieckimi
stawialo jeszcze trudniejsze zadania niz te, ktore i tak wynikaly
z koniecznosci obrony wolnosci religii.

Na tej drodze, gdzie dokonywata si¢ emancypacja Kosciota,
dokonywata si¢ roOwniez stopniowa emancypacja postaw polity-
cznych i ideowych spoleczenstwa. Proces ten trwa ciagle, ale i tutaj
najskuteczniejsza i najwlasciwsza metoda jest Swiadectwo przez
ofiare. Nie szukanie okazji do ofiar i ich ujawniania, ale niezauwa- -
zalne czgsto, uporczywe trwanie przy zasadach, bronienie ducha
publicznego nawet wtedy, gdy lekcewazg go ci, ktorych do kierowania
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si¢ nim zobowigzuje urzad i wlasne deklaracje, pielegnowanie wta-
snego ethosu spotecznego. Kultura ma stuzy¢ trwaniu i przetrwaniu
narodu, mowit Jan Pawet II na spotkaniu z artystami i intelektuali-
stami w Warszawie. Nasuwajg si¢ tutaj znane stowa Norwida, naj-
czesciej chyba cytowanego przez Papieza pisarza, o KoSciele, ktory na
Angli¢ przez boles¢ irlandzka, a na Rosj¢ przez boles¢ polskg dziata.

Znaczenie polskiego doswiadczenia wykracza poza nasze gra-
nice. Wspotistnienie katolickiego narodu o kulturze zachodniej
z marksitowska wladza i powolny, ale skuteczny, proces realizacji
jego aspiracji to eksperyment, ktory dla krajow znajdujacych sig
w sytuacji podobnej jak nasz, ma znaczenie catkiem praktyczne. Od
przysztosci polskiego katolicyzmu zalezy wigc posrednio sytuacja
Kosciota w naszej czgsci Europy. Stowa, ktore Papiez poswigcit
narodom, z ktérymi wigze nas historia, jeszcze bardziej t¢ odpowie-
dzialno$¢ nam uswiadamiaja.

*
* *

Inna Polska: przez kilka ostatnich lat takie stowa dzwigczaty
tajong duma i optymizmem. Wielokrotnie w tym czasie zadziwialiSmy
Swiat i zaskakiwali§my samych siebie. Podczas trzeciej pielgrzymki
Jana Pawta II Polska znow byta inna, ale tym razem dawato to mniej
powodow do satysfakcji. Papieza nie wszg¢dzie wital juz las uniesio-
nych w ge$cie zwycigstwa rak, a wierni, ktorzy przybyli stucha¢ Ojca
Swietego nie mieli tego co poprzednio poczucia swobody. Inna byta
atmosfera na ulicach, inna rola Stuzby Porzadkowej, inne zachowanie
milicji. Inaczej brzmiaty oficjalne deklaracje wiadz.

Najblizsza przyszto$§¢ przyniesie prawdopodobnie okres trud-
niejszy niz te, ktore mamy za soba. Bylby on z pewnoscia jednak
znacznie trudniejszy, gdyby nie pomagajaca nam przeniknaC sens
,»tego etapu dziejow’ nauka trzeciej pielgrzymki Jana Pawta II.

Marek JUREK
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DROGA KOSCIOLA
W POLSCE LUDOWEJ

Wyktad Jozefa kard. Glempa, Prymasa Polski pod-
czas Wielkich Konferencji Katolickich w Brukseli, 24 lu-
tego 1987 r.

Eminencjo,
Ekscelencje,
Panie,
Panowie!

Swiadomy zaszczytu, jaki mnie spotkat, z wielka radoscia i gle-
bokim wzruszeniem wyrazitem zgode na zabranie glosu w ramach
Grandes Conferences Catholiques w Brukseli.

Pragng¢ na wstgpie wyrazi¢ moj gleboki szacunek dla narodu
belgijskiego. W imieniu Kosciota katolickiego w Polsce pozdrawiam
w szczegolny sposob Kosciot katolicki w Belgii, jak rowniez wszystkie
Koscioly chrzescijanskie tego Kraju.

Wasza Ojczyzna jest nam znana nie tylko dzigki pomocy mate-
rialnej, a przede wszystkim medycznej, z ktorej korzystaliSmy w ostat-
nich latach kryzysu. Uprzywilejowane stosunki migdzy naszymi
krajami majg bardzo bogatg historie. W ciggu burzliwych okresow
XIX i XX wieku nasze walki o wolno$¢ i o prawa Kosciota wy-
tworzyly migdzy naszymi narodami wigzy o szczeg6lnym charakterze.

Po zakonczeniu pierwszej i drugiej wojny $§wiatowej wielu
Polakow znalazto prace w Belgii i dotaczylo do emigrantow po-
przednich pokolen. A i w ostatnich latach Belgia przyjeta ponownie
wielu naszych rodakow. Wynikly stad migdzy mieszkancami obydwu
naszych krajow rozliczne powigzania, az do zwigzkoéw rodzinnych
wlacznie.

W Kosciele w Polsce widoczny byt niegdys silny wptyw osobo-
wosci kardynata Merciera, Kongresow Katolickich oraz prgznego
rozwoju mysli koscielnej na Uniwersytecie w Lowanium.

Jako alumn Seminarium Duchownego w Gnieznie miatem’
mozno$¢ stucha¢ wyktadow profesorow, absolwentow Katolickiego
Uniwersytetu w Lowanium, ksi¢zy Pacyny i Zientarskiego oraz
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niezyjacego juz, przyszlego biskupa w Pelplinie, ksigdza Kowal-
skiego. Ponadto w Rzymie bylem uczniem ojca Gommaara Michielsa,
pochodzacego z rejonu Kempen, ktory studiowat takze w Lowanium.
Zwiazat si¢ on poczatkowo z Polsk3 jako wyktadowca w Lublinie. Byt
to jeden z najwybitniejszych specjalistow w zakresie prawa kanoni-
cznego. Czy trzeba jeszcze przypominaé wigzy przyjazni i wspotpracy,
jakie istniejag migdzy Uniwersytetem Katolickim w Lublinie, zatozo-
nym na wzor Lowanium przez jednego z uczni6w Kardynata Mer-
ciera, oraz Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie a Uniwersyte-
tami Katolickimi z Leuven i Louvain-la-Neuve?

Na zakonczenie dodam jeszcze, ze moéj wielki poprzednik,
kardynat Mieczystaw Ledochowski, zmarty w 1902 roku, nim zostat
mianowany arcybiskupem gnieznienskim, byt nuncjuszem apostol-
skim w Brukseli (1862-1866).

Niech te stowa o wzajemnych zwigzkach na ptaszczyznie ko-
scielnej pozwola nam lepiej zrozumie¢ zagadnienie, ktore zamierzam
rozwaza¢é: ,,Droga Kosciota w Polsce Ludowe;j”.

I. WSTEP

Mowiac o drodze, ktorag przeszedl Kosciot w Polsce na prze-
strzeni ostatnich 42 lat, nie zamierzam przedstawic¢ jego najnowszych
dziejow. Pragng¢ natomiast zwrOci€ uwage na istotne punkty, ktore
— moim zdaniem — charakteryzujg zycie i rozw0j Ko$ciota w Polsce
pod rzagdami ideologii i struktur komunistycznych.

Trzeba najpierw powiedziec kilka stow na temat systemu wiadzy
komunistycznej w Polsce, nastgpnie wyrdzni¢ etapy ze wzgledu na
odmienne stanowiska tejze witadzy wzgledem religii i Kosciota ka-
tolickiego, a w koncu ukaza¢ pryncypia nauki Kosciota, wokot
ktorych skoncentrowala si¢ — z jednej strony — walka o narzucenie
narodowi ideologii marksistowskiej, oraz — z drugiej strony
— obrona wiary. Wazne jest rOwniez ukazanie stanowiska Episko-
patu w obliczu pewnej strategii, podlegajacej nieustannej zmianie,
stosowanej przez wladz¢ w stosunku do Kosciota katolickiego.
Okreslajac obecne stanowisko Kosciota w Polsce wobec rzeczywisto-
$ci spoteczno-politycznej w naszym kraju, mozna bedzie ukazac takze
perspektywy, jakie otwieraja si¢ przed KoSciotem, ktory pragnie
petni¢ misje powierzona mu przez Jezusa Chrystusa.

Chciatlbym jeszcze poczyni¢ uwage na temat uwarunkowan,
ktore utrudniajg wymiang my$li migdzy osobami zyjacymi w odmien-
nych systemach spoteczno-politycznych. Mysle tu o mentalnosci
i o postawach, jakie przejawiaja ludzie ze Wschodu i z Zachodu,
a wigc z kregbw wplywdéw marksizmu i kapitalizmu. Skadingd nieta-
two jest ustali¢ lini¢ podzialu, poniewaz wplywy obu systemow
przekraczajg granice geograficzne.
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Postawa Polakow w porownaniu z mentalnoscig Zachodu ulega
zmianie w zaleznosci od pokolenia. Sadzg, ze nalezy liczy¢ pokolenia,
przyjmujac za podstawe lata uczeszczania do szkoly. Ci, ktorzy
ukonczyli szkole¢ Srednig przed rokiem 1940, r6znig si¢ od tych, ktorzy
zdawali maturg w latach 1945-1956, a to samo odnosi si¢ do dalszych
pokolen. Wymienione tu drugie pokolenie pamigta lata wojny, prze-
zylo euforig pierwszych lat powojennych, zauroczenie rewolucjg. Ono
zasmakowalo takze stalinizmu, choCby przez studium ,,Kroétkiej
historii WKPB”. Pozwolito to zwieS¢, ale zachowato §wiadomos¢
zmian dokonujacych. si¢ wewnagtrz systemu. Pokolenie nast¢pne, po
roku 1956, nie przezyto w sposOb rOwnie dramatyczny zmian i rozcza-
rowan. Przywyklo ono do ,,mowy-trawy”, do kolejek przed sklepami,
ale zaczeto snu¢ marzenia: zeby tak mie¢ matego fiata, witasny maty
domek, pojecha¢ na wakacje za granicg... Razila niesprawiedliwosc,
zaklamanie, ale przynamniej mozna dopiero doczekac si¢ protestu
robotnikow w 1980-1981 roku, aby zda¢ sobie spraw¢ z rozmiaroOw
choroby spoteczne;j.

Charakteryzujac wobec stuchaczy z Zachodu mentalnos¢ Pola-
kow okresu powojennego, nalezy powiedzie¢ rOwniez co nieco na
temat ich nastawienia do Kos$ciota. Moim zdaniem jako najbardziej
znamienny przykiad moze sluzy¢ grupa spoleczna w Polsce zwana
inteligencja.

Przed druga wojna $§wiatowa inteligencja zajmowata w stosunku
do Kosciota stanowisko najczeSciej nieprzychylne, obojetne albo
oportunistyczne. W tej grupie nie braklo rowniez elementow zyczli-
wych dla komunizmu. Po wojnie drugie pokolenie inteligencji pod-
dato si¢ dos¢ tatwo ideologii marskistowskiej. Wiaczyto si¢ do partii,
nie odgrywajac w niej zreszta przewodniej roli. Rozczarowanie miato
przyjS¢ poOzniej. Liczni protestowali przeciw metodom stosowanym
w systemie. PoZniej ci wlasnie zwolennicy ideologii marksistowskiej
wstepowali do ,,Solidarnosci’’. Inni woleli pozostatc na uboczu,
zwracajac tylko legitymacje partyjne. Peini rozgoryczenia uznawali
wlasne zycie, a przynajmniej znaczng jego czgs¢, za stracone. Dotyczy
to przede wszystkim inteligencji tworczej, ktora nie znata Kosciota,
albo tez znata go jedynie od strony tradycji ludowej. Takie to refleksje
przychodza na mysl, kiedy czyta si¢ eseje Jacka Trznadla, stanowiagce
zbior licznych §wiadectw pt. ,,Hanba domowa”. Sam tytut, zapozy-
czony od wielkiego poety polskiego Cypriana K. Norwida, jest trudny
do przettumaczenia na francuski i przywodzi na my$l Temps du mepris
— André Malraux. Dostownie mozna by przettumaczy¢ to przez La
honte nationale, La honte de la famille.

Niewielka liczba intelektualistOw, uznajaca w sumieniu wartosci
ewangeliczne, szukata schronienia w stowarzyszeniu ,,PAX”. ,, PAX" °
jest stowarzyszeniem katolikow, ktore cieszy si¢ licznymi przy-
wilejami pozwalajacymi rozwija¢ rozmaita dziatalno$¢ na polu

18



DROGA KOSCIOLA W POLSCE LUDOWEJ

gospodarczym, politycznym, a zwlaszcza w dziedzinie wydawnicze;j.
Stowarzyszenie to ma kilka tysigcy cztonkow. Istniejg jeszcze inne,
podobne ugrupowania, posiadajgce mniejszg liczbe cztonkdw. Polska
liczy 37 milionéw mieszkancow i prawie tyluz katolikow. W tym
kontekscie poszukiwanie pokoju na tonie ,,PAX-u” nie odbywa si¢
bez konfliktow sumienia. zyciorysy pewnych osobisto$ci, ktore roz-
mitowane w niezaleznosci przeszly przez ,,PAX”, mogly o tym za-
$wiadczyc¢.

Wielu mtodych ludzi wechodzacych do inteligencji, wybrato kaptan-
stwo, aby ocali¢ autentyzm wlasnego sumienia. W okresie cigzkich
atakOw na Koéciol wzrastata liczba powotan kaptanskich. Mtodzi
kaptani stali si¢ glownie nauczycielami ludu i przygotowywali ,,Wielka
Nowenng¢” przed jubileuszem millennium chrzescijanstwa w Polsce
(1966). Programy duszpasterskie paeprowadzone przez kardynata
Wyszynskiego miaty wielkie znaczenie dla zycia Kosciota w Polsce.

Na tle tych procesé6w ujawnita si¢ dzis nowa postawa mtehgencp
w stosunku do Kosciota. Wyraza si¢ ona w szacunku dla jego
poglebionego zycia duchowego oraz jego roli w ksztaltowaniu po-
stawy patriotycznej.

Ten z konieczno$ci krotki i uproszczony zarys sytuacji powojen-
nej, ujawniajacy pewna liczbg postaw, a takze nowg fale materializmu
marksistowskiego, wydaje mi si¢ potrzebny, azeby na Zachodzie
mozna bylo lepiej zrozumiec¢ ,,droge Kosciota” w Polsce.

Chcialbym jeszcze prosi¢c o dobre zrozumienie jednej sprawy.
Nie nalezy bra¢ dostownie popularnego powiedzenia, ktore glosi:
,,Polak jest jak rzodkiewka, czerwony z zewnatrz, a bialty wewnatrz”.
To dowcipne powiedzenie nie jest catkowicie stuszne i dlatego moze
wprowadzi¢ w biad. Nie jest prawdg, ze komunizm nie pozostawit
zadnego $ladu na polskiej duszy Slady te nie sg widoczne. Kosciot
mogitby powiedzie¢ o tym co nieco, poniewaz bacznie obserwuje zycie
moralne spoteczenstwa, zastanawia si¢ wigc nad tym czy innym
aspektem zycia konfrontujgc je z zasadami Ewangelii. Jednak nie jest
to miejsce ani pora, by ten ciekawy watek rozwijac.

II. IDEOLOGIA KOMUNISTYCZNA W POLSCE LUDOWEJ

Komunizm, oparty na strukturze panstwa radzieckiego, przy-
szedt do Polski etapami. Najpierw w 1944 roku, gdy Armia Czerwona
wkroczyta do wschodniej czesci kraju, wyrazit si¢ Manifestem Lipco-
wym (22 lipca 1944 r.). Nastgpnie w toku ostatniej ofensywy tejze
armii, zakonczonej zwycigskim wkroczeniem do Berlina, to znaczy:
migdzy miesigcami styczniem i majem 1945 r. Fakt, ze Polska znalazta
si¢ w strefie radzieckich wplywow polityczno-wojskowych nie
oznaczal bynajmniej, ze przyjmuje ona autentycznie rewolucyjng
ideologi¢ leninowsko-stalinowska. Wrecz przeciwnie, zycie
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spoteczno-prawne wrocito do norm przedwojennych, co prawda pod
kontrolg nowej wtadzy. Podobnie i Kosciol, rozbity przez hitlerow-
coOw restytuowal swoj powojenny stan i styl dziatania. Polacy wy-
siedleni z obszar6w wschodnich osiedlili si¢ na Ziemiach Zachodnich
i Pétnocnych, najczg¢sciej opuszczonych. Natychmiast powstaly tam
osrodki parafialne, a od sierpnia 1945 roku — jednostki administracji
Kosciota katolickiego, odpowiedniki diecezji. Nalezy przypomniec,
ze poza Warmia i Dolnym Slaskiem (z Wroctawiem) terytoria te,
poprzednio protestanckie, nie posiadaty tak rozbudowanej struktury
Kosciota katolickiego, ktora odpowiadataby potrzebom nowo przy-
bytych katolikow.

Konkordat z roku 1925 zostal jednostronnie zerwany przez
wiadze Polski Ludowej (12.1X.1945), a to dawato Stolicy Apostolskiej
zupetng niezalezno$¢ w mianowaniu biskupow. Dzigki temu ks. Ste-
fan Wyszynski mogt zosta¢ najpierw biskupem lubelskiem, a nastep-
nie prymasem Polski bez opinii wiadz cywilnych. Respektowane byty
malzefistwa religijne, nauczanie religii odbywato si¢ w szkotach. Nie
byl to jednak okres spokojny. Ideologia leninowsko-stalinowska
opierajgca si¢ na bazie zorganizowanego panstwa radzieckiego liczyta
zaledwie 30 lat. Przygotowywata si¢ do gwaltownego natarcia, do
wprowadzenia w praktyce zasad rewolucyjnych. Od roku 1948 rozpo-
czat si¢ w Polsce okres ,,stalinowski”’, w ktorym ludzie reprezentujgcy
ideologie zaczeli zachowywac si¢ po prostu niegodnie. Wolni od
wszelkiej odpowiedzialnosci, bezkarni, ukazali cala niedojrzatosc
systemu, ktory dopiero teraz frontalnie zaatakowal cata polska cy-
wilizacje, a przede wszystkim Kosciot jako najbardziej zwartg i nie-
zalezng instytucje. Dalszymi dziedzinami atakoéw byta kultura i rolni-
ctwo indywidualne. Chyba zbyteczne jest opisywanie tego smutnego
okresu, ktory zwany ,,stalinowskim” trwat w Polsce jeszcze po $mierci
Stalina (5.I11.1953) az do pazdziernika 1956. Z. Kawecki, wspoiczesny
teoretyk polityki wyznaniowej, tak scharakteryzuje tamten okres
hanby: ,,W polityce wyznaniowej tego okresu mozna jednak zauwa-
zy¢ tendencje do nadmiernego przys$pieszenia procesOwW przemian,
do nieliczenia si¢ z aktualnym stanem $wiadomosci spotecznej,
w wyniku czego podejmowano niekiedy dziatania budzgce sprzeciw
znacznej cze¢Sci spoteczenstwa, np. w przypadku internowania
kard. Wyszynskiego oraz sposobu sekularyzacji szkolnictwa” (Z. Ka-
wecki, Polityka wyznaniowa... Argumenty 7/86). Dzisiejsza interpre-
tacja tamtych wydarzen w oficjalnych srodkach przekazu jest bardzo
pouczajaca dla Kosciota. Wynika z niej, Ze to nie byto zto wyrzadzone
kulturze, Kosciotowi, rolnictwu, lecz ,,zbytnie przyspieszanie’’, akcy-
dentalny, btad w slusznym procesie przemian.

Zresztg do dzi§ obowiazuje teza, ze zasady polityki wyznaniowej
w Polsce Ludowej s3 nie zmienione. Zmienialy si¢ sposoby realizacji,
ale zasady s3 trwate.

20


12.IX.1945

DROGA KOSCIOLA W POLSCE LUDOWE]

Gomutka, ktéry w pewnym okresie uchodzil za bohatera na-
rodowego, chcial szczerze — w powyzszym sensie — unormowaé
stosunki migdzy Kosciotem a Panstwem. Tego samego pragnal, i to
z wigkszg pewnoscia skutecznosci, nastgpny pierwszy sekretarz KC
PZPR — E. Gierek. Jeden i drugi mieli potem ogromny zal do
Kosciota, ze nie rozumie sytuacji historycznej i nie dostrzega dobrej
woli komunistow, ktorzy oczyscili si¢ ze stalinizmu i wyznaja teraz
ideologi¢ marksistowsko-leninowsk3. Zal do Kosciota katolickiego
w Polsce jest tym wigkszy, ze zgodnie z dyrektywami ideologicznymi
obowigzujacymi w krajach socjalistycznych nie trzeba teraz zagad-
nien wyznaniowych regulowa¢ wedlug jednego wzorca, lecz kazdy
kraj ma szukaC wlasnego rozwigzania, uwzgl¢dniajac wtasciwosci
narodu, tradycj¢, pozycje Kosciota itd.

Jak z powyzszego wynika, Kosciol w Polsce, gdy komunizm
strukturalny osigga 70 lat swego istnienia, majagc w pamiegci ,,nie-
zmienno$¢ zasad polityki wyznaniowej”’, staje przed trudnymi
problemami czekajacymi ciggle na rozwigzanie. Zagadnienie to
nalezy widziec takze na tle innych panstw socjalistycznych, gdzie
sprawy Kosciolow s3g zasadniczo jednostronnie regulowane, a przy-
najmniej nie stanowig istotnych dla panstwa problemow.

III. KILKA SZCZEGOLNIE TRUDNYCH PRYNCYPIOW
WYZNANIOWYCH

Obecnie chcialbym zwroci¢ uwage na trzy podstawowe prawdy,
wyznawane przez ludzi wierzacych: istnienie Boga i uznawanie Go
w zyciu: istnienie Koéciota jako swego rodzaju organizacji wiary;
prawo do przekazywania wiary w wychowaniu.

Na ogo6t wspotczesni komunisci nie podejmuja zagadnienia, czy
Bog istnieje, czy nie. Twierdzg takze, ze problem Boga, a zwlaszcza
Jego negacja, nie stanowi pierwszorzgdnego zagadnienia panstwowej
ideologii komunistycznej. Zagadnienie Boga da si¢ zakwalifikowac
jako drugorzedne dzigki zabiegowi taktycznemu, ktory absolutyzuje
»Swiatopoglad naukowy”. Naukowe jest to, co jest sprawdzalne,
a wigc materia i jej wytwory. Wszystko, co jest poza materig, a wiec
i Bog, nie moze byc przyjete, chyba przez ludzi majacych urojenia na
tym tle, co jest dziedzictwem okresOw ciemnoty.

Oddalenie Boga jest jednak pozorne. Bog, obojetnie jak si¢ Go
bedzie pojmowac: czy jako Byt-Stworce, czy jako warto$¢ bedaca
projekcjg cywilizacji zachodniej, czy jako czczy wymyst czlowieka,
zawsze pozostaje Bogiem, ktory okresla postawe spotecznosci wobec
rzeczywistoéci politycznej; po prostu czlowiek bedzie nad soba
uznawat jeszcze inna zwierzchno$¢ niz ziemska, co wigcej, bedzie
uznawal, ze Bog moze charakteryzowat postawe czlowieka wobec
wladzy, aby unikngé¢ problemow natury obywatela. Mozna sobie
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wierzy¢ w Boga, byleby tylko tego nie okazywac. Zasada prywatnosci
ostatecznie staje si¢ hastem pozornym z dwoéch powodow. Po pierw-
sze, dla Partii, ktora uwaza, ze tylko ,,Swiatopoglad naukowy’’ zapew-
nia krajowi rozwdj, nie jest obojetne, czy cztonek Partii, a takze
obywatel, wierzy w Boga czy nie, a wtedy nie jest to juz sprawa
prywatna. Po drugie wierzacy, bedacy cztonkami Kosciota, ujawniaja
fakt swej wiary publicznie.

Przytaczam tu ogdlnie zasady idelogii odnoszace si¢ do Boga, by
podkreslic, ze te obostrzenia ideologiczne nie dotycza Polski w calej
rozcigglosci. Publiczne wyznawanie Boga jest faktem. Architektura
najnowsza eksponuje sakralno$¢ $wigtyn, nikt obecnie nie kwestio-
nuje figur i krzyzy przydroznych, do kosciota moze chodzi¢ kazdy
— o ile mu starczy checi, a czasem i odwagi, odbywaja si¢ procesje,
pielgrzymki i wielkie nabozefnstwa w miejscach publicznych — za
zgoda wiladz cywilnych.

Zasada ,,prywatnosci religii” utrzymana zostala w odniesieniu
do budynkéw panstwowych, a wigc urzedow, szkot i szpitali. Nie
odbywa sig¢ to bez sporow. Problem jest powazniejszy, gdyz chodzi tu
nie tylko o poszanowanie zasady o $wieckim charakterze panstwa
i szkoly. Istota sporu sprowadza si¢ do uznania uprawnienia obywa-
teli do stanowienia o zasadach i formach wychowania, natomiast
interpretacja tej konstytucyjnej zasady odmawia tego prawa.

Niemniej analizujac postawe ideologii wobec prawdy o Bogu
wyznawanej przez wiernych widzimy, Ze na przestrzeni ostatnich
40 lat w tym miejscu dodadza: ,,na tym etapie rozwoju §wiadomosci
historyczne;j”.

Drugim problemem, z ktorym boryka si¢ ideologia marksistow-
sko-leninowska, sg Koscioly, szczegolnie zas Kosciot katolicki.
W marksistowskiej teorii panstwa trudny jest do pomyslenia nie-
zalezny organizm spoteczny, zwlaszcza o charakterze migdzynarodo-
wym. A takim jest wtasnie Kosciot katolicki. O ile wiem, Lenin tego
zagadnienia nie wylozyl. Z tego, co wiem, wysuwam wniosek, ze
wskazania odnos$nie do potozenia Kosciotéw nie prawostawnych
w panstwie socjalistycznym dat Stalin. Idzie tu o taka pragmatyke
w traktowaniu KosSciota, w ktorej on zostatby podporzadkowany
polityce partii, stawalby si¢ coraz bardziej Kosciotem narodowym,
a ostatecznie zerwal tgczno$¢ z Rzymem. Oczywiscie ta drastyczna
forma nie miala szans powodzenia w Polsce. Niemniej byly proby
takiego eksponowania Kosciota polsko-katolickiego oderwanego od
jednosci z Kosciotem rzymskim, by mogt przejac rolg tego ostatniego.
W tym celu przewodniczacemu tego Kosciota wtadze cywilne nadaty
tytul ,,prymasa”. Temu tez mialy stuzy¢ organizacje ksi¢zy uzaleznio-
nych od wladzy oraz stowarzyszenia katolikow §wieckich, popieraja-
cych polityke partii. To wszystko dzialo si¢ w okresie, gdy kazdy
absurd mogt stac si¢ ,,wola klasy panujace;j”.
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Dzisiaj jest inaczej. Nikt nie kwestionuje autentyzmu struktur
Kosciota Powszechnego. Natomiast problem stawiany jest tak: jak
moze Kosciol katolicki wpisaC si¢ W rzeczywisto$¢ panstwa, gdzie
panuje realny socjalizm? To juz nie absurd, ale problem historyczny.
W Polsce wyraza si¢ on 40-letnim okresem upartego dialogu, w kto-
rym zawsze wazyly sig¢ racja stanu i dobro Kosciota.

Uznanie autonomii Kosciota w jego wlasnym systemie prawa
dokonato si¢ juz w akcie porozumienia migdzy Rzgdem Polskim
a Episkopatem dnia 14.IV.1950. Nie brakio jednak potem aktow
naruszajacych t¢ autonomig. Dzi§ powszechnie przyznaje sig, ze
Kosciot nie moze byc traktowany jako stowarzyszenie prywatne.
Sklada si¢ na to szacunek w spoteczenstwie, tysigcletnia tradycja,
krzepigce oddziatywanie Kosciota w trudnych okresach zycia narodu,
jak to bylo w okresie rozbiorow Polski, prze§ladowan, okupacji
hitlerowskiej. Prawnicy wyliczaja kilka faktow, ktore uwypuklajg
pozycje Kosciota katolickiego w Polsce: wspomniane prozumienie
z roku 1950, state robocze kontakty migdzy Sekretariatem Episkopatu
Polski a Urzedem do Spraw Wyznan, kilkadziesiat spotkan najpierw
,,Komisji Mieszanej”, a obecnie ,,Komisji Wspolnej”, prace pod-
komisji mieszanych: do spraw szkolnictwa wyzszego, do spraw
nauczania, do spraw prasy katolickiej. Episkopat wystepuje do wtadz
w waznych sprawach narodowych i zajmuje stanowisko wobec
projektow ustaw sejmowych. Osobng instytucj¢ stanowia okresowe
spotkania Prymasa Polski z szefem Panstwa.

Trzecig trudng sprawg jest wychowanie katolickie. I znow mamy
tu do czynienia z 40-letnig historiag sporéw i zmagan. Pryncypia
komunistyczne naktadajg obowigzek propagowania $wiatopogladu
naukowego i rOwnocze$nie, pod sankcjami prawnymi, zakazuja
propagandy, czyli nauczania religijnego, co czyni z jednej strony
zasad¢ wolno$ci sumienia i wyznania jednostronnym przywilejem,
a z drugiej — obowiazek apostotowania w misji Kosciota wywotuje
nieuchronnie walki i konflikty. Problem ten w Polsce nie jest do
konca rozwigzany, warto jednak zauwazy¢ szereg zagadnien rozwia-
zanych pozytywnie. Religijne nauczanie Kosciota, o ile nie wkracza
na teren panstwowy, zasadniczo nie doznaje kontroli ani ograniczen.
Dotyczy to katechizacji wszystkich stopni, wychowania seksualnego,
pracy duszpasterskiej, kazan, sympozjow, konferencji itd. Wyjatek od
tej zasady stanowi Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie, ktora
jest uczelnig panstwowag i ksztaici teologow tak §wieckich jak i du-
chownych. Jako ograniczenie nauczania Kosciota nalezy uznac ogra-
niczenie naktadow czasopism koécielnych oraz cenzurg pism. Cen-
zura dotyczy — zasadniczo — politycznego wydzwigku tekstu, a nie
tresci religijne;.

Do najbardziej dyskutowanych spraw w tej dziedzienie nalezy
ogblny profil dydaktyczno-wychowawczy w szkotach, zwtaszcza
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srednich, co zostalo spowodowane przez wprowadzenie nowego
przedmiotu nauczania tzw. ,religioznastwa” wyktadanego zgodnie
z ideologig marksistowska. Katolicy uwazajg, ze jest to pewna forma
ateizacji, wladze panstwowe replikuja, ze idzie tu o Swiatopoglad
naukowy itd., czyli podstawowa kontrowersja migdzy $wiatopoglg-
dem materialistycznym, ktory propaguje panstwo, a Kosciotem
— rozgrywa si¢ na odcinku szkolnym.

Drugim waznym przedmiotem dyskusji jest uznanie przez pan-
stwo papieskich fakultetow teologicznych z Papieska Akademiag
Teologiczng w Krakowie na czele. Zatatwianie tych kwestii postgpuje
opornie, cho¢ powszechnie wiadomo, ze uregulowanie statusu tych
uczelni stanowi element szerzej pojetej normalizacji stosunkow
mig¢dzy panstwem a KosSciotem.

1IV. POSTAWY EPISKOPATU

Przedstawiajagc powyzej ewolucj¢ uktadow migedzy KosSciotem
a panstwem w Polsce na przykladzie wybranych zagadnien, trudno
nie wspomnie¢ o autorach tych zmian, przynajmniej po stronie
koscielne;.

Powr6t kardynata Hlonda, Prymasa Polski, po drugiej wojnie
swiatowej i podjecie przez niego pracy duszpasterskiej w Polsce
Ludowej przebiegaty bez wigkszych dramatow. Przybyt on do Polski
jak tylko mogt najwczesniej — w lipcu 1945. Przystapit od razu do
organizowania zycia religijnego w wyniszczonej przez wojn¢ Polsce,
szczegOlnie na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych. W roku 1946
zostat przez Stolice Apostolska przeniesiony ze stolicy poznanskiej na
warszawskg zatrzymujac niezmieniong stolice prymasowska
w Gnieznie. Znat doskonale Kos$ciot i widziat potrzeby reformy
poprzez Sobér. Po wojnie raczej stronit od polityki. Ufnie patrzyt
w przyszto$¢ widzgc mozliwos¢ dotarcia si¢ systemu indywidualisty-
cznego i kolektywnego. Przetrzymal cigzkie ataki kierowane prze-
ciwko Ojcu Swigtemu, a posrednio w roku 1948, przeciwko sobie
samemu. Na lozu $mierci przepowiedzial zwycigstwo za posredni-
ctwem Maryi i zaproponowat Stolicy Apostolskiej na swego nastepce
malo znanego w owym czasie biskupa lubelskiego Stefana Wyszyn-
skiego.

Obejmujac wiadzg biskupia w archidiecezji gnieznienskiej i war-
szawskiej na poczatku 1949 r. arcybiskup Wyszynski wiedzial, ze
wchodzi w okres niezwyklej proby migdzy dwoma systemami. Tak
spoteczenstwo, jak i duchowienstwo, do tej duchowej proby nie byto
przygotowane. Panowalto powszechne oczekiwanie na zmiang sytua-
cji, tj. na ustgpienie wplywow radzieckich w Polsce. Oczekiwanie to
bylo szkodliwe dla pracy Kosciota, przedtuzato bowiem stan tymcza-
sowoSci. Tymczasem agresywna ofensywa ideologii powodowata
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szybkie zalamywanie si¢ wielu ludzi, takze kaptanow. Zaczety sig
odbywac procesy pokazowe ksigzy, biskupow, Swieckich katolikow.

Zashuga o niezwyklej doniostoéci prymasa Wyszynskiego byto to,
ze wbrew oczekiwaniom i propagandzie zagranicznej stwierdzal, ze
nalezy si¢ liczy¢ z dlugotrwala obecno$cig komunizmu w Polsce. Dla
obrony Ko$ciota nie widziat innych $rodkéw nad te, jakich dostar-
czata wiara: wzmocnienie duchowienstwa, zaufanie Matce Bozej,
odnowa zycia wedtug zasad ewangelicznych, oparcie si¢ o szlachetne
tradycje narodowe. Caly ten program doznat tak intelektualnego jak
i moralnego poglebienia i dojrzatosci w czasie ponad trzyletniego
internowania. Wypuszczony na wolnos¢ w roku 1956 rozwinat swoje
plany duszpasterskie, ktore zaowocowaly w jakze potrzebnych dla
duszy polskiej modlitwach, a jednoczesnie manifestacjach religij-
nych: Slubach Jasnogorskich (1956), Wielkiej Nowennie (1957-1965),
obchodach Millennium (1966) oraz w nawiedzeniu przez kopie
Obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej kazdej parafii, poczynajac od roku
1957.

Kardynat Wyszynski, Prymas Polski, byt cztowiekiem, ktéremu
przyszto podjac trudny dialog. Rozmawial z Bolestawem Bierutem,
z Wtadystawem Gomulka, z Jozefem Cyrankiewiczem, z Edwardem
Gierkiem. Przede wszystkim bronit praw ludzi wierzacych i Kosciota.
Krytykowatl zto spoteczne tkwigce w systemie. Przestrzegal racji
stanu. Przewodniczyt madrze we wprowadzaniu odnowy soborowej
w Polsce. Witat przedstawicieli Stolicy Apostolskiej, ktorzy doprowa-
dzili do utworzenia zespolu do statych kontaktow migdzy Polska
Ludowg a Stolicg Apostolska. Uczestniczyt w konklawe wybieraja-
cym Jana Pawta Il i towarzyszyt mu podczas I wizyty w Polsce w roku
1979.

Kardynal Wyszynski z wielkim zatroskaniem przezywat robotni-
czy zryw w roku 1980. Z przedstawicielami ,,Solidarnosci” dzielit si¢
osobistymi do§wiadczeniami, jakie wyniost z duszpasterstwa syndy-
kalnego we Witoctawku przed wojna. Ostrzegal przed pochopnoscia
i brakiem rozwagi. Bog mu zaoszczedzit cigzkich godzin stanu
wojennego, okresu nie tylko cierpien, ale i wielkiego chaosu poje¢,
niepewnej informacji, podniecen, oskarzen.

V. PERSPEKTYWY DLA MISJI KOSCIOtA DZIS

Komunizm o strukturach panstwowych liczy 70 lat. Oddala si¢
od rewolucyjnych zrodet i dzi§ mnozy wezwania o pokdj. Jego
ekspansja w $wiecie idzie innym rytmem. System dal rewolucje,
zmiany, ale nie dobrobyt. Zanika kolonializm, kapitalizm wypracowat
formy obrony robotnikoéw, a bezrobotnym zapewnia egzystencje.
Kapitalizm, stawiajagcy na konsumizm, wprowadzil swieckos¢ zycia
publicznego w nie mniejszym stopniu niz socjalizm. Zetknigcie sig¢
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komunizmu z trzecim §wiatem, z problemami ekonomicznymi o za-
siggu globalnym spowodowato, ze hasta rewolucyjne wymawia si¢
pokorniej.

Coraz wyrazniej mowi si¢ o trwatym istnieniu Kos$ciota w pan-
stwie socjalistycznym. Nie mozna tego podbudowac cytatami doktry-
nalnymi. Argument musza da¢ wierzacy przez fakt spotecznie wy-
znawanej wiary. Wymowa faktow z czasem brana jest pod uwage
w dialektycznym mysleniu.

Nadto: budzi si¢ §wiadomos¢ ,,solidarnosci rodziny ludzkiej”,
a wigc przekraczania barier, podzialow, a spotykania si¢ na bazie
tego, co laczy: natury ludzkiej. Prawa ludzi do wolnosci i sprawiedli-
wosci wracajg do ludzi w ustroju socjalistycznym z inng sitg. Trzeba
na serio zatroszczyc¢ si¢ o egzystencje¢. Katolicy takze patrzg na ziemig
i dla poprawnego zycia w spoteczenstwie widza przede wszystkim
potrzebe zwycigstwa zasad moralnych. W tym punkcie — z konie-
czno$ci — spotyka si¢ wiara i ideologia ku budowaniu.

Pozostaje ideologiczny spor, ktory przeciwnicy Kosciota nazy-
waja walka. Dobrze, ze to okre$lajag tak zdecydowanie. Kosciot
chetnie podejmuje walke o dobro i o prawde, walke w sferze ducha,
ktora pozwala nie zasng¢ i nie traci¢ swej tozsamo$ci.

Walka toczy si¢ jednak nie przeciwko czlowiekowi. Otwartos$c
Kosciota na ludzi i na warto$ci $wiata jest otwarto$cig misyjng,
apostolskg. Kosciot w Polsce nie zamyka drzwi przed ludzmi innych
postaw. Oni majg prawo i moznos$¢ postaw. Oni maja prawo i moz-
nos$¢ nawrocenia sig, wejscia w misterium Koéciola, wejscia w nie-
zwykta dziedzing miloSci i taski. Droga do tej dziedziny jest wiara
w Jezusa Chrystusa. Tej perspektywy Kosciot w Polsce nigdy nie traci
Z oczu.

+ Jozef Kardynat GLEMP
Prymas Polski
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~+JESTEM postal mnie do was”
(Wj 3,14)

Ostatnie herezje i indyferentyzm

Kosciot znajduje sig zawsze w sytuacji trudnej. Mowimy o jego
ktopotach nie po to, zeby biadoli¢, ale — zeby, zrozumiawszy je,
dostrzec siebie w Bogu, ku ktoremu idziemy. Na drodze za$ nigdy nie
jest tak jak w domu u Ojca.

Kosciot przezywa obecnie jeden z trudnych etapow swojej drogi.
Obiecane przygasto na horyzoncie, pozadanie rzeczy dusi nadziejg,
pycha immanencji $mieje si¢ z wiary, wola dominacji kaze nazywac
si¢ mitoscig. Przywidywano ten etap od dawna. W 1671 r. Leibniz
pisal do Arnaulda, ze ,,wkrotce wielu ludzi bedzie tylko zewngtrznie
chrzescijanami; zte i energiczne umysty bedg pracowaty nad tym,
zeby zniszczyC wiarg, a ateizm i naturalizm beda ostatnimi here-
zjami”. Ale herezja jeszcze nie jest tym stanem, w ktorym porzuca sig
»wszelkg nadziej¢”’. F. de Lamennais przytaczajac wyzej cytowane
stowa Leibniza w ,,Essai sur I'indifférence en matiére de religion”
mowi o produkcie ateizmu, jakim jest indyferentyzm; nim ateizm si¢
konczy.

Indyferentyzm nie stanowi zadnej doktryny, niczego nie neguje
ani niczego nie twierdzi. Utozsamia si¢ po prostu z niedbatoscig o to,
co najwazniejsze dla cztowieka — z niedbaloécia o prawde. Brak
troski o prawde rzeczy i o prawdg czlowieka, wypetniony obojetno-
Scig ,,na utrate swego istnienia i na groz¢ wiekuistych niedoli, to nie
jest naturalne”, zwracal uwage Pascal.! Indyferentyzm pozostaje
W sprzecznos$ci z naturg cztowieka.

Trosk¢ o prawde, owo in-tueri,’ zniszczyt racjonalizm troszczacy
si¢ o konstruowanie coraz wygodniejszego $wiata z doraznie skute-
cznych funkcji i rOwnan.

Opowiedziawszy si¢ za racjonalizmem zyjemy w S§wiecie nienatu-
ralnej troski o wygodne funkcjonowanie; ttumi ona naturalng troske
0 prawde oraz Pamig¢ o Obiecanem. Dobro oderwane od prawdy
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zostato zredukowane do wygodnych efektow funkcji, a my okreslajac
si¢ przez ,,obcych bogdéw”, a nie przez Tego, ktorego jestesmy
Pamigcig, przestajemy istniec in se, a zaczynamy istnie¢ coraz bardziej
in allis. Uwiklani w sie¢ przypadkow sami stajemy si¢ jednym z nich:
to, czym jesteSmy, przytrafia si¢ nam w dialektycznej grze bodzcow
i reakcji. Kazda dialektyka bazuje na braku tozsamosci bytow. Dzigki
temu brakowi mozna nimi gra¢ rOwnocze$nie na ,,nie” i na ,tak”,
w zaleznosci od koniunktury sytuacji. Dialektyka pogtebia brak
swiadomosci, ze jesteSmy bytami historycznymi, majacymi swoj
Poczatek i Koniec. Zamienia ja w $wiadomo$¢ formalnych zmian, ze
raz jestem ,,nie”’, drugi raz ,tak’, ale nigdy nie jestem sobg. Diale-
ktyka odbiera cztowiekowi Pamigc¢ siebie samego. W dialektycznej
szamotaninie coraz bardziej przestaje on wiedzie¢, czym jest wolnosc
i praca, a czym niewola i produkowanie cegly pod faraonskim
dyktatem, czym jest mifos$¢, a czym wola dominowania, czym wygoda,
a czym godnos¢. Cztowiek pozbawiony Pamigci nie wychodzi z teraz-
niejszos$ci, juz nie mowig¢ przez akt wiary w Obiecane, jak wychodzili
Abraham i Mojzesz, ale ani nawet nie przez kulturotworcze myslenie
poznawcze. Muzy sztuki i nauk to dzieci Pamigci (Mnemosyne);
z Pamigci tego, co Obiecane, a ku czemu wychodzimy przez wiare,
rodzi si¢ najwigksza sztuka i najglgbsze poznanie prawdy. Jesli dzi$
Pamiegc ta zostata rozbita i jesli dominuje pamig¢ jedynie formalnych
zmian, nie nalezy si¢ dziwi¢, ze sztuka zmarniala w formalizmie
widzenia rzeczy a nauka w formalizmie mys$lenia kalkulujacego nimi.
To prawda, ze czlowiek zyje arte et ratione, ale — kiedy zyje nimi in
memoria et in fide.

W cztowieku, ktory traci Pamigc¢ siebie, agere ustepuje miejsca
dla facere, bo, agere sequitur esse, a je$li esse idzie w zapomnienie, to
i agere idzie tam za nim. Nasza tozsamos¢ staje sig¢ wowczas zalezna
od facere, ktore wyrwane z podmiotu osadza si¢ w takim albo innym
systemie funkcjonowania. Problem naszej tozsamos$ci zostaje zredu-
kowany do wyniku walki o dogodniejsza pozycje w systemowej
dialektyce ,,pan-niewolnik’”. Homo faber musi zamieszkiwac §wiat
zredukowany do terazniejszosci oraz do formalizmu majacego jej dac
sens. Na tym redukowaniu i na tym przymuszaniu osoby ludzkiej do
terazniejszo$ci polega laicyzacja. Laicyzacja to produkt mysli zme-
czonej brakiem prawdy oraz woli wycienczonej brakiem dobra. Mysli,
ktorej podrobiono prawde, oraz woli, ktorej skradziono dobro,
pozostato jedynie §lepo reagowac na przypadki. W §wiecie przypad-
koéw nie ma miejsca ani na wiarg, ani na nadziejg.

Cztowiek odcigty od Obiecanej Ziemi Ocalenia brakiem wiary
i nadziei przestaje dziala¢ (agere), a zaczyna w sposob szalenczy
konstruowacé (facere) szukajac ratunku w rezultatach tego rodzaju
aktywnos$ci. MyS$l niewspanialo-mys$ina i wola nie-wola, zam-
knig-ta w terazniejszos$ci tracg zdolno$¢ dialogu z Transcendencja;

28



L,JESTEM POStAL MNIE DO WAS”

z Poczatkiem i Koncem. Uciekajac od Niej, zginaja ludzi ku ziemi
(curvae in terras animae, pisal ktory$ z rzymskich autorow o swoich
wspotczesnych).

Ludzie zlaicyzowani to zbiorowisko materiatu dla ideologii i dla
sily. Swiat zlaicyzowany, nie wskazujgc na trenscendencje¢ cztowieka,
a nakazujac ttumowi widziec calo$¢ prawdy osoby ludzkiej w jej
immanencji, stanowi radykalne ktamstwo. Dzieli cztowieka w samej
jego istocie; odrywa go od tego, czego jest Pamigcig. Cztowiek bez
Pamigci w pewnym momencie przestaje by¢ ineteresujacy; wstapi-
wszy ,,do szeregu’ jako jedna z nieskonczonej ilosci takich samych
rzeczy, moze juz stuzy¢ za cegte do budowy faraonskich piramid...

Europa nie chce pamigtaé

Bezposrednie wyzwanie rzuca dzi§ Kosciotowi to, co si¢ nazywa
Europa, albo inaczej: tzw. $wiat zachodni.

W Liscie do Przewodniczacych Konferencji Episkopatow Eu-
ropy (2.1.1986) Jan Pawet Il zwraca uwage swoim wspotbraciom na
szczegblne znaczenie, jakie Europa posiada dla historii Kosciota oraz
dla rozkrzewiania si¢ wiary w $wiecie. Zeby wiec, powiedzmy, agere
Europy nie zgasto, trzeba na nowo odkry¢ w jej kulturze to esse, ktore
pozwolito wierze zapusci¢ korzenie w czlowieku europejskim tak
gleboko i tak owocnie. Janowi Pawlowi II nie chodzi o budowanie
jakiejs nowej Europy, ale o to, zeby ona odstonita si¢ sobie samej.
Z pomoca Kosciota winna ona nastuchiwa¢ wezwania Boga i szukac
zrozumienia Jego zamystu, czyli zrozumienia siebie samej oraz
swojego przeznaczenia w obecnym kryzysie domagajacym si¢ osgdu
i decyzji. W tym celu Europa musi wzmocnié¢ sie kulturowo, to znaczy
musi zaczaC uprawia¢ wartosci, ktore otwieraja cztowieka dla tego, co
nadchodzi. Tylko wtedy odezwie si¢ w niej gfos sumien.

Europa ostabiona kulturowo i religijnie, zredukowana do eko-
nomiczno-politycznych wartosci, dzieli si¢ coraz bardziej wedtug
logiki wlasciwej tymze warto$ciom. Ksztaltowana przez technologi-
czne i technokratyczne kalkulowanie, produkuje rzeczy in infinitum
utrzymujac ludzi w przypadkowej jednosci z jednej strony ekonomi-
cznego, z drugiej politycznego totalitaryzmu. Na miejsce prawdy
stawia wyniki gtosowania, tzw. wolg wigkszosci, albo wole oligarchi-
cznej grupy. I nie wiadomo, ktoéra z tych dwoch form negacji prawdy
bardziej gwalci osobe ludzkg. Kalkulujaca mysl nie pojmuje $wia-
dectw dawanych prawdzie przez osoby, niejednokrotnie wbrew catym
spoteczno$ciom; zapatrzona w dorazne powodzenie nie widzi, iz
historia uczy takze, ze $wiadectwa zwycig¢zaja ,,po wiekach”, mimo ze
,»za zycia” ludzi, ktorzy je daja, nie odnosza one sukcesow.
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Mysla oderwana od prawdy a wola pozbawiong dobra mozna
manipulowa¢ demokratycznie, oligarchicznie, lecz zawsze po tyran-
sku. Wyliczam te sposoby niszczenia czlowieka za Arystotelesem.

Brak osobowego Swiadectwa, codziennie dawanego prawdzie,
zdradza, ze jednostki nie umiejg rzadzi¢ si¢ sobg. Scalane silg
w przypadkowg jednos¢, nawet jezeli resztkami mysli wspomng sobie
jeszcze o prawdzie tego, co jest, to brak im osobowej mocy, zeby moc
potaczyc swoje myslenie ze swoim indywidualnym i spolecznym
zyciem. Nie panuja nad sobg. W konsekwencji rzadzg nimi ,trafy”
(Norwid). W przypadkowej jednosci wszystko staje si¢ przypadkowe,
bo wszyscy i wszystko istnieje in alio, ktore takze jest przypadkowe.
Przypadkowe staje si¢ zycie malzenskie i rodzinne, owszem, tutaj
znajdujemy tej przypadkowosci najwiecej. Jakze moze kogo$ stac na
dawanie $wiadectwa prawdzie w spoteczenstwie, jezeli nie staC go na
nie we wlasnym matzenstwie i we wtasnej rodzinie?

Europa stracita wspolny jezyk. Stracita go na skutek rozwigzy-
wania swojej kulturowej i religijnej tozsamosci w sposob scjentysty-
czny, jakby to byt zwykly techniczny problem. Rozwigzuje go wedtug
ekonomiczno-politycznych kryteriow, obcych oczywistosci prawdy.
Wytworzyta sobie jezyk wiotki, bo niepokrewny prawdzie. Wyrasta
on nie z doswiadczenia tego, co jest, lecz z wykalkulowanej platon-
skiej doxa, do jakiej Europa sprowadza rzeczywisto$c. Jezyk staby,
nieprzekonywujacy musi sprzymierzac¢ si¢ z silami zdolnymi do
gwattu. W jego stowach nie ma prawdy, ktora wzywa do heroizmu, nie
ma w nich ludzkiego losu, nie ma w nich dramatu wolnosci. Jezyk
pozbawiony mysli rozbija si¢ na wiele jezykow (wieza Babel); kazdy
funkcjonuje w innym systemie. Wspoélny jest im tylko formalizm.

Tymi sthuczkami jezyka — bo jak inaczej nazwac takie jezyki?
— rzadzg jednakowe formalne reguly matematycznie poprawnego
funkcjonowania. Tylko one pozostajg tym, ktorzy zrezygnowawszy
z poznania (episteme)tego, co jest, zamykaja si¢ w jaskini skazujac si¢
na konstruowanie opinii i hipotez (doxa).

Skuteczno$¢ konstrukcji ,,niewolnikow” wprawia niejednokrot-
nie w kompleks tych, ktorzy zawierzyli prawdzie i zyja nadzieja,
kazgcg im czekac na jej konsekwencje. Zdarza sig, ze nawet ci, ktorzy
wyszli z jaskini immanencji do Boga zupelnie innego od bogow,
porazeni skutecznoscig hipotetycznego kalkulowania przenoszg sig¢
do jaskini, gdzie usiluja zrekonstruowac swoja wiar¢. Ale wiara
w jaskini moze by¢ tylko cieniem na murze, jedna z wielu hipotez-
-opinii. Wiara w jaskini moze by¢ tylko doxq. Ostoi si¢ tak dtugo, jak
dlugo pozwola jej formalne reguty poprawnego funkcjonowania
rzagdzgce hipotezami — owymi cieniami na murze jaskini.

Mysle, ze w ten sposOb wiara w czlowieka oraz wiara w Boga
z aktu, w ktorym wszelki akt poznania znajduje sens i wrgcz uzasad-
nienie, a nawet mozliwo$¢ bycia, z aktu, w ktorym poczyna si¢ Exodus
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z niewoli mnieman ku wolnosci z prawdy i z dobra, przeradza si¢
w Europie w hipotez¢ szukajacg uzasadnienia i sensu w innych
aktualnie obowigzujacych hipotezach. Przeradza si¢ w fideistyczny
akt opcji, stanowigcy takze integralny element doxy.

Utrata wspolnego jezyka odstania utrate daru jednosci, tej jedno-
Sci, jaka jest sama osoba ludzka, zyjaca wiara, nadzieja i mitoscia,
oraz tej, jaka jest wspolnota os6b. Daru jednoéci nie znajdziemy
wsrod niewolnikow w jaskini skupiajacych swoja uwage na cieniach
hipotez. Kazdemu bowiem inny cien przestania rzeczywistosc.

Jednos$¢ przychodzi do tych, ktorzy in principio swojego istnienia
zdobywaja si¢ na akt akceptacji tego, co jest, tak, jak ono jest. Jednosé
przychodzi do ludzi wolnych od prze(d)sqdéw, ktorymi sg wtasnie
opinie-hipotezy rzucane apriorycznie na ekran oddzielajacy niewol-
nikow od rzeczywistosci. Nie ma jednosci bez wolnosci. Tylko ludzie
wolni spotykaja si¢ w prawdzie tego, co jest, wymierzajgc jej sprawie-
dliwos¢. Ludzie wolni spotykaja si¢ w swoim sprawiedliwym agere.
Niewolnicy moga si¢ spotkac jedynie w chwilowej zbiezno$ci swoich
opinii ze wzgledu na wspdlny aktualnie kierujgcy nimi interes. Mogg
si¢ spotka¢ w swoim facere, ale tylko przypadkowo, to znaczy poprzez
przypadkowg zbieznoS¢ rzeczy, w ktorych przebywajg. Istniec in aliis
znaczy przesta¢ by¢ podmiotem, a przesta¢ by¢ podmiotem znaczy
sta¢ si¢ niezdolnym do przyjecia jakiegokolwiek daru.

Jednos¢ przychodzi do ludzi od strony prawdy jako dar, ktorego
autorem moze by¢ tylko ten, kto prawde t¢ mysli stworczo. Jednosc
daje Bog. Sami nigdy jej nie zrealizujemy. Mozemy j3 natomiast
zniszczyc€.

Jednos¢ jako dar zawsze bedzie naszym zadaniem. Zawsze
mozemy ja tylko otrzymywac. Prawda bowiem utozsamia si¢ zdanym
Jfactum bedacym rownoczeénie faciendum. Idac ku niej (agere) otrzy-
mujemy ja. Wlasnie tego nie rozumieja niewolnicy w jaskini; usitujac
skonstruowac prawde rzeczy (facere) rzucaja na nie cienie-hipotezy.
Zastaniaja nimi to, co jest. Niewolnik to ten, kto stracit zdolnos¢
przyjmowania daru, co jest rownoznaczne takze z utrata zdolnosci
bycia darem.

Ludzie wolni od prze(d)sadow, przebywajacy — wiarg, nadzieja
i miloécia — w prawdzie tego, co jest, mowia jednym jezykiem:
jezykiem ojczystego domu odstaniajacym stworcza Mysl Ojca. Za-
pominaja ten jezyk, kiedy emigruja z prawdy zbyt leniwi, zbyt znie-
woleni, zeby moc jej sprostac.

Europa nigdy nie byta, bo by¢ nie mogta, spetniong jednoscia.
Ale byt czas, kiedy ja przyjmowata. Dzi$§ natomiast skazawszy si¢ na
konstruowanie hipotez, m.in. o sobie, skazala si¢ takze i na konstruo-
wanie jednosci dla siebie. Jaka hipoteza, taka i jednos¢! JesteSmy
$wiadkami konstruowania jednosci Europy juz nie tylko wbrew jej
kulturze, ale takze wbrew geografii. Mamy do czynienia z ,,jedno-
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§ciami” wspolnikéw w interesach, co nazywa si¢ realizmem polity-
cznym.

Kto broni dzisiaj cztowieka? Ten, kto wzmacnia jego mysl, tak
zeby on moglt wyjS¢ ze Swiata hipotetycznych mnieman i wigzac si¢
coraz mocniej z prawda tego, co jest. Broni cztowieka, kto budzi jego
Pamig¢ Obietnicy ocalenia. Bronig wigc cztowieka poeci, ktorzy w tym
jatowym czasie” (F. Holderlin, Chleb i wino) usituja

Piorun ojca, Jego samego

Uchwycié¢ wltasng rekq, i wreczyé¢ ludowi

Dar nieba, spowity w poezje

(F. Holderlin, Jak w dzien swieta)

Bronig cztowieka przede wszystkim swigci, ktorzy razem z poe-
tami budza w ludziach przebywajacych w réznych kulturach osobowg
tozsamo$¢. Bronig cztowieka sprawiedliwi, ktorymi Abraham chciat
zasloni¢ niesprawiedliwe miasta.

,.Nawrociwszy sig utwierdzaj twoich braci!” (Lk 22,32)

Jan Pawet II zostal postany, zeby umacnia¢ braci w wierze. Do
jego zadania nalezy wiec takze budzenie Pamigci w ludziach oraz
obrona ich prawa do tego, czego sa Pamigcia: prawa do Poczatku i do
Konca, albo inaczej: prawa do agere, ktore sequitur esse cztowieka
stwarzane i wskrzeszane z martwych.

W nauczaniu Jan Pawet IT wychodzi od do$§wiadczenia czto-
wieka, ktore interpretuje w perspektywie Poczatku i Konca. Widzenie
osoby ludzkiej w $wietle Poczatku i Konca stanowi fundamentalng
zasade jego myslenia o cztowieku. Tylko poprzez nia wolno dotykac
osobg ludzka! Kto zbliza si¢ do czlowieka poza tg zasadg, zbliza si¢
do sacrum w butach opinii i kalkulacji. Profanuje ziemi¢ $wigta, na
ktorej rosnie Gorejacy Krzew Tozsamosci ,,jestem!” czlowieka.
W kazdym z tych Krzewow goreje ,.Jestem!” Boga danej osoby.
W konsekwencji obrona praw cztowieka utozsamia si¢ z obrong praw
Boga; prawa cztowieka majg bosko-ludzki charakter. Moze wtasnie
dlatego ludzki, ze boski. Zobowigzuja Boga i cztowieka do wzajem-
nego objawiania sie sobie.

Objawia¢ si¢ w jezyku tacinskim znaczy takze ap-parere; stad
apparitio. Stowo ap-parere powstato ze stow parere oraz ad. Mowi wigc
ono o ukazaniu si¢ kogo$ komus, o jakims$ ukierunkowanym dziataniu
(actio recta), o byciu kogo$ dla innych zrozumiatym i postusznym
(parere alicui). Nawigzuje do greckiego par-ousia. Staj¢ si¢ dla kogo$
zrozumiaty, kiedy odstaniam mu stanowigca mnie prawdg. Jestem
wowczas postuszny prawdzie, a moje dzialanie (agere) objawiajace
moja prawde jest dziataniem stusznym. ;

Pierwotna relacja tego rodzaju bycia zrozumialym i postusznym
ma miejsce pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. Przy czym ,w tym
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przejawia si¢ mito$¢, ze nie my umitowali$my Boga, ale ze On sam nas
umitowat” (1 J4,10). By¢ zrozumialym i postusznym znaczy byé
darem. 1 tego bycia darem zar6wno ze strony Boga jak i ze strony
czlowieka broni Jan Pawet II.

Mowiac o byciu postusznym prawdzie i o byciu zrozumiatym
przez to postuszenstwo dotykamy istoty dialogu. W dialogu stajemy
si¢ zrozumialsi dla innych oraz dla siebie samych stuchajgc stanowia-
cej nas prawdy, tej, ktorej jesteSmy Pamigcia. Stuchajac jej uwaznie
bedac jej postuszny, czlowiek staje si¢ coraz bardziej podmiotem.
Podmiotowos$¢ cztowieka i prawda tworzg jeden z centralnych
motywOw nauczania Jana Pawta II. )

Dialog postuszenstwa i zrozumialnosci uwalnia cztowieka od
wszystkiego, co jest przedmiotem; ab-solvit eumn. W tym sensie bycie
postusznym prawdzie — ostatecznie myS$lacemu ja Bogu — oraz bycie
zrozumialym dla innych utozsamia si¢ z byciem ab-solutus; Jan
Pawet II broni cztowieka jako wiasnie takiej absolutnej rzeczywisto-
§ci. Ale, jak tatwo zauwazy¢, jego antropocentryzm posiada teistyczng
nature.

Kiedy cztowiek jest ab-solutus, jest wolny. Nie stucha przedmio-
towych konieczno$ci, nie opiera na nich swojej zrozumialno$ci, lecz
odpowiada Komus dalszemu od najdalszej z nich, obecnemu tu i teraz
w nim samym.

Bronigc wolnosci cztowieka Jan Pawet II wchodzi w konflikt
z ekonomiczno-politycznymi sitami, ktore odmawiajg osobie prawa
do odpowiadania w wierze, w nadziei i w mitosci objawieniu si¢ Boga
oraz objawieniu si¢ innych oséb. Sity te ideologizuja swoje hipotezy
skonstruowane na temat czlowieka, redukuja go do jakiego$ przed-
miotu i na nim opierajg zrozumialnos¢ jego osoby. Kazg cztowiekowi
by¢ postusznym strukturze tegoz przedmiotu, a ostatecznie temu, kto
go posiada. Obrona wolnosci, przypomina Papiez, nie polega na
przeciwstawianiu ideologiom jakiej$ innej, szczeg6lnej ideologii, ale
na wyprowadzaniu cztowieka przez wiarg ze $wiata jakiejkolwiek
ideologii i na prowadzeniu go w strong¢ obietnicy wedtug tego, jakie
jest ludzkie serce oraz ta Mitos¢, jaka Bog obdarzyt nas w swoim
Synu.

Jan Pawet I1 mowi stanowcze ,,nie!” wszelkim totalitaryzmom,
takze i tym, jakie moga pojawi¢ si¢ w teologii. Nikt nie jest wiasci-
cielem osoby ludzkiej, nawet Bog nie traktuje jej tak, jak traktuje si¢
przedmiot. Dzigki temu czlowiek tworzy i usprawiedliwia historig,
a nie historia — cztowieka. Historii nie produkuje jaki§ mechanizm
,,dziejowych praw’’; ona jest dokonywaniem si¢ Poczatku w osobach
ludzkich. Poczatek i Koniec stanowia horyzont historii. One s3
., Osrodkiem historii i wszechéwiata”, a poniewaz ten osrodek znajduje
sie¢ w Chrystusie, historia ani wszech§wiat nie mogg potkna¢ czlo-
wieka.
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Gdzie ginie wolnos¢, tam zaraz pojawia si¢ dialektyka niewolni-
koéw, z ktorych jedni funkcjonuja jako hipoteza ,,pana’, a inni jako
hipoteza ,,niewolnika’. Jan Pawetl II ma ich wszystkich przeciwko
sobie. Kazdy nastgpca Piotra musi mie¢ odwagg, ktorej nie wyttuma-
czy si¢ inaczej jak tylko darem Ducha Swigtego.

Konieczno$¢ odwagi dla obrony wolnosci widziat doskonale
Perykles (czy raczej Tukidydes); w mowie do Atenczyk6w wygtoszo-
nej nad zwlokami polegltych w pierwszej bitwie wojny peloponeskiej
zwrocil im uwagg, ze szczescie przychodzi do ludzi wolnych, a wol-
no$¢ polega na wspanialomyslnej odwadze, pozwalajacej nie cofac
si¢ nawet przed ryzykiem $mierci na wojnie.

Istote i zrodlo tej wspanialomyS$inej odwagi Jan Pawet II widzi
w Chrystusie. ,,Otworzcie drzwi Zbawicielowi!” wzywa wspotbraci.
,,Nie bojcie sig!” Wiasnie wtedy, kiedy todziag miotaty fale, apostoto-
wie ustyszeli stowa: ,,Odwagi, Ja jestem, nie bojcie sig!” (Mt 14,27).

Zeby chrzescijanin byt chrzescijaninem

Obecny pontyfikat charakteryzuje podstawowa troska, zeby
chrze$cijanie byli chrzescijanami, to znaczy — zeby trwali w jednosci
z zywym Chrystusem, a nie z jaka$ cho¢by bardzo wzruszajaca o Nim
opinig. Bedgc z Chrystusem osoba ludzka umieszcza si¢ w centrum
swiata oraz historii: ,,Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest
Osérodkiem wszechswiata i historii. Do Niego zwraca si¢ moja mysl
i moje serce w tej doniostej godzinie dziejow, w ktorej znajduje si¢
Kosciot i cata wielka rodzina wspotczesnej ludzkosci” (Redemptor
hominis). Bez tego ,,O$rodka” historia i wszech§wiat wpadaja
w chaos, w ktorym ludzie, zredukowani do sytuacji egipskiej, ulegajg
ekonomiczno-politycznym dziataniom faraonow. Wykorzenieni
z prawdy, grzezng w dosSwiadczeniu brakoéw i potrzeb, ktore kazg im
,,klania¢ si¢ Okolicznosciom”, a ,,Prawdom [...] [zeby] za drzwiami
staty”.?

Chrystus wchodzi w tozsamos¢ cztowieka. Jan Pawet 11 przypo-
mina stale Europejczykom, ze Jezus wszedl takze w ich kulturowg
tozsamos$¢, i to tak dalece, ze bez Niego juz nigdy nie zrozumiejg
siebie. ,,Europa nie mogitaby odejS¢ od chrzes$cijanstwa, tak jak
odchodzi si¢ od towarzysza podrdzy, kiedy ten stanie si¢ obcy, bo
czlowiek nie moze porzuci¢ swoich racji zycia i spodziewania sig¢ bez
popadnigcia w dramatyczny kryzys”, mowit Papiez do biskupow
podczas V Sympozjum Rady Konferencji Biskupich Europy, w dniu
5.X.1982 r. Nie moze ich porzuci¢, poniewaz ,,stfowo tam, gdzie ono
— chociazby pos$réd wszelkiego rodzaju przeciwno$ci — wejdzie
w glebie §wiadomosci jakiegos narodu i zostanie przezeh przyjete,
okresla na zawsze jego samoswiadomos¢ oraz §wiadomos$c jego
historii. Stuchajgc stowa Bozego naréd rozpoznaje swoja prawdziwa
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tozsamos$¢’. Tak mowit Jan Pawet II do Lotyszow w czerwcu 1986 r.
z okazji 800-lecia chrzescijanstwa w ich kraju.

Piotr — ten wieczny Piotr — jest postacia fascynujgcq. Niejako
z urzgdu zna on prawde czlowieka siggajaca wyzyn samego Boga
— Jego stworczo-zbawczej Mitosci. To on wyznat i wyznaje: ,, Ty$ jest
Chrystus, Syn Boga zywego! ,,Ty stowa zywota masz!” A réwnocze-
$nie Piotr znat — i ciaggle zna — swoja stabo$¢; umiat i umie nad nig
ptakac¢ (por. Mt 26,75). Norwid powiedzialby, ze

,,Czar jego stow i wzigcie urzeka,

Nie znastwem ludzi, jakby ziarna w plewie,

Lecz — znajomo$cia siebie... i Czlowieka!”

(Szlachcic)

Piotr wie, kim jest Krzew Gorejacy i czym on si¢ staje, kiedy
przestaje ptona¢. Jego swiadomosci, ze Bog jest wielki, towarzyszy
swiadomos$¢ witasnej matosci. Ale wtasnie po wyznaniu Piotra:
,Odejdz ode mnie, Panie, bo jestem cziowiek grzeszny”, Chrystus
powiedzial mu: ,,Nie bodj si¢, odtad ludzi bedziesz towit” (Lk 5,
8—10).

Wierzymy w Chrystusa, w ktorego uwierzyt Piotr. Credimus in
quem credidit Petrus, pisat $w. Augustyn.* Wiarygodno$¢ naszej wiary
jest ze wspdlnoty z jego wiarg. Wiarygodno$¢ naszej ,,znajomosci
siebie i Czlowieka’ bierze si¢ ze wspolnoty z nim.

Tajemnica osoby Piotra! W niej ujawnia si¢ tajemnica i wielko$¢
kazdej osoby. Podstawowy akt cztowieka, akt objawienia si¢ w mito-
sci, w nadziei i w wierze, stanowi tak dalece osobowa rzeczywisto$c¢,
ze nie moze on by¢ poddany zadnej nieosobowej weryfikacji. Weryfi-
kowac go moze tylko jednoosobowe wyznanie wiary w Osobe Boska
Boga-Czlowieka. Wiara, nadzieja i milo$¢ nie produkuja prawd, nie
mozna ich wigc weryfikowat z pomocg przedmiotow.

W tajemnicy osoby Piotra odstania si¢ chrze$cijaninowi jeszcze
wyrazniej komunionalny charakter osoby ludzkiej. Jej agere bedzie
zawsze komunionalne, albo go nie bgdzie wcale, bo takim jest jej esse,
podczas gdy facere moze mieC miejsce w samotnosci. Poznanie
prawdy dokonuje si¢ w agere, jest wigc i ono aktem komunionalnym.
Dostrzegt t¢ prawde osoby ludzkiej Platon. W stawnym Liscie VII
pisal, ze poznanie zasad staje si¢ naszym udzialem nagle, ale po
dhlugim zyciu we wspolnocie z innymi. Sokrates powiedzial swoim
sedziom, ze nie zdota przekonac ich o prawdzie swoich stow, po-
niewaz za malo z nim przebywali.

Jesli tak maja si¢ rzeczy z osoba ludzka, to chrzescijanin musi
pozostawal we wspolnocie z Piotrem, zeby ocali¢ si¢ jako osoba.
W przeciwnym razie bedzie wierzyl w samotnosci skazujac si¢ na
przedmiotowe weryfikacje swojej wiary, nadziei i mitosci. Tym gorzej,
jesli weryfikacje te bedg miaty teologiczny charakter.
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,,Cata rzecz jest, mnie si¢ tak zdato wyczyta¢, ze prorokujemy
i con-templujemy nie przez Koéciol (con-templ-templum-atio
— z-koscielanie), to jest bez wtozenia rak, to jest nie przez mediacje
postuszenstwa — mais immédiatement par la nature de nos souffrances
et de verve poétique — stad zdaje mi si¢ to pomieszanie jezyka
anielskiego dobrych ze ztem, z falszem podchwytujacym pyche
osobistg. Byloby, oj, bytoby mi o czym mowic, nad czym ptaka¢, za
co pokutowac!”’?

Wzmacniajgc wiarg cztowieka Jan Pawet Il wzmacnia réwnocze-
$nie jego mysl, ktora zmarniata. Nie stawia bowiem pytan o rzeczy
zasadnicze. W konsekwencji robi wiele hatasu o nic. Szumi kalkula-
cjami. Nie pyta o zasady, nie troszczy si¢ o prawde. Wola za$
pozbawiona prawdy gubi si¢ w kompromisach, w grze o rOwnowage
interesow i sil. Ulega ,,znerwicowaniu”. Cztowiek zamieszkawszy
w tym szumie gier przestaje pracowac.

Heroizm i godnosé

Myslenie troszczace sig o prawde z natury rzeczy jest mysleniem
heroicznym;domaga si¢ ono heroizmu od catego cztowieka, poniewaz
prawda bedac tym, co juz jest factum, jest zarazem tym, co jeszcze jest
faciendum. Pytajacy o prawde¢ dalej anizeli tylko do ...stosu (jak
mawial Erazm z Rotterdamu) ,to taki jeden, nie tyle elegant, ile
oberwaniec, ktory o nic innego nie dba, tylko o prawde. A jednak
trzeba odpowiedzie¢ temu cztowiekowi”,® mimo ze uwaza si¢ go za
naiwnego, a moze nawet za wrgcz nie wychowanego.

Mocg swojego postania Jan Pawet IT musi ryzykowac, ze w ,,do-
brze myslacym” towarzystwie ludzi ,,powaznych’, redukujacych
wszystko do egipskiego czosnku i cebuli, bedzie traktowany jak ten
,nie tylko elegant, ile oberwaniec”, ktory dba tylko o prawde osoby
ludzkiej i prawde wszech§wiata. Stoi on wobec nielada zadania.
Majac wzmacnia¢ nasza wiarg, musi przywroci¢ wpierw naszg mysl
rzeczywisto$ci, z ktorg zwiazek decyduje o byciu albonie byciu samej
mysli. Heroiczne mys$lenie bowiem nie stanowi wlasciwosci czystego
rozumu, lecz — osoby. Cztowiek bowiem, a nie ta czy inna jego czes¢,
poznaje prawde. Prawda dotknigta przez czgs¢ cztowieka ucieknie od
niego, on sam za$ zostanie z czym$ w rodzaju pétprawdy, niebezpie-
czniejszej od klamstwa. Potprawdy i ktamstwo nie wymagaja he-
roizmu. Bez heroizmu cztowiek nie sprosta temu, co jest, podczas gdy
potprawdom i klamstwu nie sprosta bez tchorzostwa.

Nie zdobywajgc si¢ na heroizm cztowiek traci godnosé. Bo
godnos¢ jest z prawdy i1 z dazenia do niej.

Cztowiek zachodni, petny formalnie poprawnej doxa, pograzony
w watpliwosciach, ani sam nie jest prowadzony do prawdy, ani tym
bardziej on nikogo do niej nie prowadzi. Po grecku powiedzielibysmy,
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ze cztowiek taki nie agei do prawdy. Prawda jest mu zadana, stanowi
wiec jego przysziosé. Dlatego stowo agei przybiera forme czasu
przysziego, akso, i poprzez nig okresla czlowieka zmierzajacego
w strong przyszto$ci, do ktorej przynalezy: aksios. W jezyku tacinskim
przettumaczono to stowo jako dignus, czyli godny. Obecna w czto-
wieku prawda, ku ktorej on zmierza, stanowi os jego istnienia, czyli po
grecku akson, a po tacinie axis. Cztowiek istniejacy wokot osi-akson
przebywa w tadzie, staje si¢ dla siebie oraz dla innych oczywistoscig
dajaca punkt odniesienia i punkt wyjscia. Staje si¢ pewnoscia, co
Grecy wyrazali stowem aksioma a Rzymianie dignitas. Wtasnie z tego
zawierzenia prawdzie wyrasta godnosé¢ osoby ludzkiej; by¢ prowa-
dzonym przez prawde i samemu do niej prowadzic!

Prawda zatem, ktorej czlowiek zawierza, musi by¢ osobowej
natury. Pierwsze zdanie encykliki Redemptor hominis wyznajgce wiare
w Chrystusa jako tego, ktory jest ,,Osrodkiem wszech§wiata i histo-
rii”’, juz powiedzialo, ze pontyfikat Jana Pawta II bedzie takim
wyznaniem wiary w Boga-Czlowieka, zeby w KoSciele mogta jak
najpetniej dojs¢ do glosu godnosc osoby ludzkiej.

PowiedzieliSmy, ze Jan Pawet II wzmacniajgc naszg wiare musi
wzmacniac takze nasza mysl. A wigc prowadzac nas do prawdy, jaka
jest dla nas Chrystus, musi nas takze prowadzi¢ do prawdy najzwy-
klejszych rzeczy — do prawdy chleba, do prawdy kwiatu, do prawdy
powietrza i wody... Musi nas uczy¢ odkrywa¢c w nich na sposéb
Biedaczyny z Asyzu ich podmiotowa prawdeg. Indyferentyzm, jakim
skonczyt si¢ ateizm, dotyczy ostatecznych prawd stanowiacych o losie
cztowieka, dotyczy jednak takze prawd stanowigcych o kazdym bycie,
o tym kwiecie, o tym chlebie, o tej wodzie... Cztowiek indyferentny
w nikim ani w niczym nie widzi prawdy czynigcej go w wigkszej lub
mniejszej mierze podmiotem. A dzieje si¢ tak dlatego, ze ten cztowiek
nie odnosi ani siebie, ani zadnego innego bytu do nieprzedmiotowej
Transcendencji. Z zadnym wigc nie pozostaje w komunii; zatrzymuje
si¢ przy nich jak przedmiot przy przedmiotach. Nie my§li ani siebie,
ani innych, jesli wolno tak powiedzie¢, ku Transcendencji. Nie agei
ku przysztosci Prawdy. Innymi slowy: nie mysli aksio-logicznie. Nie
mysli heroicznie, poniewaz nie mysli godnie.

Wyznanie wiary w Chrystusa przez Jana Pawta II strzeze bosko-
ludzkiej prawdy osoby ludzkiej; jest nieustannym in-tueri wchodza-
cym wewnatrz cztlowieka poprzez Chrystusa, ktory jeden wie, co
znajduje si¢ wewnatrz nas wszystkich. W tej perspektywie widzimy
w nim, nastgpcy Piotra, szczegélne aksioma — dignitas. ,,Szymonie,
Szymonie, oto szatan domagat sig, zeby was przesiac jak pszenicg, ale
Ja prositem za toba, zeby nie ustata twoja wiara. Ty ze swej strony
utwierdzaj twoich braci” (Lk 22, 31—32). Nic wigc dziwnego, ze Jan
Pawet II tak stanowczo broni nie tylko wiary, ale i samej teologii
przed sprowadzaniem ich do doxa z jaskini niewolnikow. Wolnosc
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osoby nie polega na mysleniu czegokolwiek, ale na mysleniu aksio-
logicznym. Juz nie moOwig teolog, ale nawet filozof musi stad wy-
ciggna¢ wnioski dla siebie.

Praca osoby ludzkiej

Moca swego postania, moca nieustannego in-tueri strzegacego
prawdy cziowieka Jan Pawet II buduje ethos wolnosci. Budujemy go
z nim. W 1acznosci z jego praca nasza praca nabiera mocy w stosunku
do faraonoéw. Nie mozna juz uzywac jej jako narzedzia zniewalania
cztowieka, poniewaz w jej facere zbyt wielka jest obecnos¢ komunio-
nalnego agere.

Pracowac w ethosie aksio-logicznej wolnosci znaczy nieustannie
nawracac ku jego ,,Osrodkowi”; nie zatrzymywac si¢ przy niczym,
lecz wszysko prowadzi¢ ku osobowej Transcendencji. Kto tego nie
robi, nie pracuje, lecz jedynie wytwarza przedmioty, zatrzymujac
siebie samego w ich immanencji. Wszelka zas immanencja zamknigta
w sobie to obscenum, a stowa, ktore w nim grzezna, staja si¢ zwyczajng
pornografia.

Jan Pawet II broni prawdy pracy przed zniszczeniem, jakim jej
groza filozofie tzw. praxis. Praxis zamknigta w sobie, czyli jakie$§
praktyczne obscenum, pozbawione ortodoxii wlasciwej ethosowi
aksio-logicznej wolnosci, zamienia si¢ w faraofiskg ortokracje. Faraon
tak zniszczyl prace Zydow, ze mogl nig karac¢ ich i uzywac jej jako
narz¢dzia trzymania ich w poddanstwie. ,,Pracy mozna [...] uZywaé
przeciwko cztowiekowi. [...] mozna go kara¢ obozowym systemem
pracy [...], mozna z pracy czyni¢ srodek ucisku cztowieka [...], mozna
wreszcie na rozne sposoby wyzyskiwa¢ prace ludzka, czyli cztowieka
pracy”.” Swojg encyklika Laborem exercens Jan Pawetl 11 dokonat
wielkiego aktu obrony pracy ludzkiej oraz cztowieka przed zniewole-
niem go przez formalizm produkujgcego facere oraz przez sily
umiejgce korzystac z tego formalizmu.

,,Praca jest to oryginalnosc”, pisal Norwid. ,,Praca jest tak dalece
samodzielnoscia, iz najemnik ulice brukujacy, jesli tylko tak jak
drudzy reka rusza, a nie wklada w robote swego oryginalnego ak-
centu... to prozniak... i do§wiadczony dozorca pracy oddala go (...).
Jakkolwiek postawisz taka praca piramidy, o ktérych tez ledwo ze
wiemy, co s3 — jednakowoz nie postawisz takg pracg na nogi
chromego narodu ani Laonidasowej falangi”.® Zrodio oryginalnosci
pracy znajduje si¢ w esse, do ktorego facere ma dostep jedynie
poprzez agere. Agere jest tworzeniem poetyckim, facere — o ile w nim
uczestniczy.

Praca osoby pozbawiona swojej istoty, przezarta $wiadomoscia,
ze wszystko moze byt ,tak’, ale rOwnoczesnie — Zze moze byc¢
i,nie-tak”, zamyka czlowieka w dialektycznej bezmysinosci, wlasciwej
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wszelkiemu zatrzymaniu si¢ w immanencji. Z tego wzgledu dialektyczna
bezmysinosé to zasada pornograficznego obscenum. W niej cztowiek
rozprozniacza si¢ i zastgpuje prace formalizmem niejednokrotnie
bardzo precyzyjnego funkcjonowania, a ratuje si¢ przyjemnoscia.

Praca, owo nieustanne aksio-logiczne istnienie ku ,,O$rodkowi”,
owa wierno$¢ prawdzie, domaga si¢ od czlowieka wzmocnienia
wpierw swojej mysli. Czlowiek

,,Wyrobi¢ musi wpierw: umystu statos¢.
sil bez niej, ciggu bez niej nie ma — nie ma zysku”.
(C. K. Norwid, Co poczg¢?)

Bez statosci umystu kultura degeneruje si¢ w to, co kiedy$ nazwalem
,produkturg”, w ktorej nauczysz cztowieka,

,»By jednym krokiem si¢ przerzucat

Z historii jatek krwawych do warsztatow,

Nauczysz, by tak sie Smial, jak zasmucal,

Wybawisz nardd... lecz automatow!

— Bedg tam, zamiast rozwinigcia rzeczy,

Takie, owakie fazy goragczkowe —

Po tej, co twierdzi, ta druga, co przeczy:

Obydwie warte tyle, ile nowe!

I wszystkie razem w tym tylko zdradliwe,

Ze kazdej naprzod zmierzona jest trwatosé,

I wszystkie zawsze w koncu nieszczesliwe™.
(C. K. Norwid, Praca I)

Sprawiedliwos¢ i wojna

Bronigc wolnosci cztowieka, jego pracy, Jan Pawet II broni
sprawiedliwosci.

Cztowiek wyzyskuje cztowieka dezorganizujac stosunek pomig-
dzy agere a facere stanowiacy o jego pracy. W ten sposOb wraz z agere
ulega zniszczeniu esse osoby ludzkiej. Cztowiek pozbawiony swojego
esse oraz wlasciwego mu agerezostaje osadzony w systemie, w ktorym
funkcjonuje wedtug przyjetej tam logiki okre§lonych interesow: jest
przypadkiem tkwigcym w przypadku, o ktorym decyduja nie wia-
domo jakie sity. Zredukowanie osoby ludzkiej do haberii habere, do
posiadania w ramach bycia posiadanym stanowi radykalng niesprawie-
dliwosé.

Radykalna niesprawiedliwos$¢ wynika z odcigcia osoby ludzkiej
od Transcendencji, jaka jest Bog. Cztowiek bowiem jest podmiotem
w tej mierze, w jakiej si¢ z Nim utozsamia. Im bardziej odsuwa si¢ od
Niego, tym bardziej redukuje sie do sytuacji. W radykalnej niespra-
wiedliwosci widz¢ wojne wydang osobie ludzkiej. Nie zostala mu
wymierzona sprawiedliwo$¢ i on sam, nie usprawiedliwiony, nie
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wymierza jej innym. Wojng wywotuja niewolnicy, to znaczy ludzie
zredukowani do sytuacji.

Pokoj natomiast czynia ludzie sprawiedliwi, to znaczy ludzie
wolni. Dzigki nim maleje chaos — owa przestrzen niesprawiedliwosci.
Kto chce pokoju, musi broni¢ wolnosci. Jan Pawetl nie przestaje
przypominac tej oczywistosci.

Przypomina on rzadzacym, ze panstwa nie przestrzegajace praw
osoby ludzkiej do pracy dla stanowiacej je prawdy wydaja wojne
cztowieczenstwu w ludziach. Mamy tu do czynienia z tym, co na-
zwalbym istota panstw wojennych. Tylko te panstwa, ktore wydaty
wojne¢ wlasnemu spoleczenstwu, wydaja ja takze innym spoteczen-
stwom. Jan Pawet II ciggle zwraca uwage, ze zlo wojny lezy w tym, iz
jest ona wydana samemu aktowi stworzenia — prawdzie oraz mitosci.
Wojna niszczy stworcza Mitos¢ i Mysl Boga. Pacyfista, ktory nie
sprzeciwia si¢ wojnie az na tym poziomie, przygotowuje wojng, jesli
jej juz nie czyni.

Pokoju zatem nie nalezy utozsamia¢ z jakim$ przedmiotem;
dlatego nie wolno go traktowac jako elementu przetargu. Pokoj
pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie czlowiek szanuje aksjologiczna
godnosc cztowieka. Pokoju nie broni ten, kto broni... pokoju, ale ten,
kto broni wartosci, bez ktorych osoba ludzka nie moze istnie¢ godnie.
Ale ten, kto broni wartosci, z ktorymi przychodzi do nas pokoj, musi
by¢ przygotowany, ze bedzie mu wydana... wojna. Atena, corka
Zeusa, opiekunka filozoféw, uczonych, opiekunka miast oraz ich
mieszkancow, obdarzajaca ludzi oliwna galazka pokoju, nosita
zbroje. Fidiasz wlozyt w jej dton Nike, bogini¢ zwycigstwa, ale druga
jej reke opart na tarczy, spod ktorej wyzierat waz. W historii, ktora
jest, niestety, rzeczywisto$cia wojenng, madro$¢ grecka przybrata
ksztatt rycerza broniacego ludzi oraz ich praw. Przybrata go pod
wplywem chrzescijanskiego ducha pokoju. Brak rycerzy, myslacych
heoricznie, bo aksjo-logicznie, zwigksza grozb¢ wojny. ,, Bitwy dlatego
tylko bywajq, iz heroizm nie bywa pierwej na wszystkich polach Zycia
praktykowanym. Stad bitwy sa chirurgig, ale nie medycynq!”’®

Pokoju nie czyni si¢ lekkomyslnie. Znat dobrze pacyficzng lek-
komys$lno$¢ Jeremiasz. Wotat on: ,,Upadek ludu mojego chca
lekkomysSlnie uleczyc. «Pokoj!» ogtaszajagc — «Pokdj!», podczas gdy
nie ma pokoju. Czyliz si¢ moze zawstydza, ze popetnili okropnosc?
Bynajmniej nie chca si¢ wstydzi¢, rumienca nie znaja. Wigc tez
z polegtymi polegna’ (Jr 6,14). Musi skonczy¢ si¢ katastrofalnie to, ze
,»sprawiedliwy ginie, a nikt si¢ tym nie przejmuje. Bogobojni ludzie
znikaja, a na to nikt nie zwraca uwagi”’ (Iz. 57,1).

Jan Pawet II nie zadowala si¢ militarna cisza, chociaz i do niej
wzywa. Wie bowiem, ze ,,Kiedy [...] beda mowic: «Pokoj i bezpieczen-
stwo» — tak niespodzianie przyjdzie na nich zagtada, jak bdle na
brzemienng i nie ujda” (1 Tes 5,3). Znamienne, ze owo niespodziane
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przyjscie zaglady Sw. Pawet nazywa ,,dniem panskim”, ktory ,,przyj-
dzie, jak zlodziej w nocy” (1 Tes 5,2). Dla Jana Pawta II pok6j ma
jedno imig: Chrystus! UstyszeliSmy to od niego w Asyzu.

Pokoj, utozsamiajacy si¢ z aksioma osoby, czyli z jej pozostawa-
niem w komunii z ,,O$rodkiem wszech§wiata i historii’’, nie usuwa
automatycznie wojen, lecz jest czyms, co trwa w agere ludzkiej wiary,
nadziei i milo$ci nawet wtedy, kiedy szaleja wojenne zawieruchy.
Bronigc takiego pokoju Jan Pawet II nie wchodzi w polityke w sposob
polityczny. W konsekwencji ma on przeciwko sobie wszystkie rzady
w tej mierze, w jakiej one nie budujg zycia spolecznego w ethosie
aksjo-logicznej wolnosci cztowieka. Kto nie pracuje w perspektywie
,,Osrodka wszech$wiata i historii”, sieje wiatr, z ktorego bedzie wojna.

Jan Pawet II wzywa wszystkich, aby wychodzili z radykalnie
niesprawiedliwej dialektyki niewoli i wspoOlnie, a nie przeciwko sobie
nawzajem, budujac dobrem ethos wolnosci szli ku prawdzie, do ktorej
wszyscy przynaleza. Czlowiek miazdzony przez niesprawiedliwosc
zwyciezy ja pod warunkiem, Ze nie zareaguje na nig wlasng niespra-
wiedliwoscig. Musi by¢ tak dalece wolny, zeby moc broni¢ wolnosci
wilasnego kata. ,,Zto dobrem zwycig¢zaj!” Te stowa Jana Pawta II
padaja z wyzyn sumienia.

Naiwnos¢, a czasem moze co$ jeszcze gorszego, kryje si¢ w dora-
dzaniu Kosciotowi, zeby angazowat si¢ w sprawiedliwos¢ spoteczna
oraz w sprawy pokoju na poziomie dialektyki opowiadajac si¢ za
jedng strong walczacg przeciwko drugiej. Za kim si¢ opowie jutro,
kiedy dzisiejsi ,,niewolnicy” stang si¢ ,,panami”? Za tymi, ktorzy
,»panami’ s3 dzisiaj?

Jedno z wielkich zadan Jana Pawta II polega na tym, zeby
chroni¢ teologie przed odwracaniem porzadku wyrazonego w zdaniu
Chrystusa: ,,Starajcie si¢ naprzod o krolestwo Boga i o Jego sprawie-
dliwose, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,33). Teologia
odwraca ten porzadek, kiedy nie wspoétpracuje z pigkna, ale doma-
gajacag si¢ heroizmu prawda osoby ludzkiej, uwiedziona réznymi
teoriami praxis méwiacymi o tym, jak skutecznie reagowac na przykre
i zbyt czesto, niestety, niesprawiedliwe bodzce. Wyznanie wiary przez
Jana Pawta II mowi, ze jesli gdzie§ brakuje chleba i tego wszystkiego,
co jest dodane do krolestwa Boga i Jego sprawiedliwosci, tam
uprzednio kto$ sprzeniewierzyt si¢ samemu krolestwu Bozemu i Jego
sprawiedliwoéci. Kto$ tam nie istnieje wedtug wiary, nadziei i mitosci.

Nie urzadzimy $wiata dobrze poza Krolestwem Boga i Jego
prawami. Swiat, w ktorym nie skierowuje si¢ wszystko ku ,,Osrodkowi
wszechswiata i historii”, wpada w chaos. Kazdy, kto nie odwraca
codziennie serca od tego, co mniejsze, ku temu, co wigksze, popeinia
radykalng niesprawiedliwosc.

Jan Pawet 11 na r6zne sposoby przypomina, ze czlowiek nie moze
sprzymierza¢ si¢ z nieprzyjaciotmi swojego nieprzyjaciela, ale

41



STANISEAW GRYGIEL

— wzorem milosiernego Samarytanina — winien czyniC si¢ jego
przyjacielem, albo inaczej: bliznim. Winien uwalnia¢ go od zla,
winien broni¢ jego wolno$ci. Bo cztowiek dlatego jest nieprzyjacielem
innego cztowieka, ze napadto go zto i ograbito z wolnosci i godnosci.
Mojzesz zmienial §wiat przynoszac tablice przykazan najpierw...
uci$nionym, a nie faraonom. Chrystus zmienia §wiat nakazujac swoim
uczniom kocha¢ wrogdéw, czyli wymierza¢ sprawiedliwosc ich czto-
wieczenstwu, o ktorym zapomnieli. Wszystkie inne wielkie przewroty
i rewolucje byly aktami komedii formalizmu. Nieformalne w nich
byly tylko cierpienia wzajemnie sobie zadawane i przelewana krew.

Komedia dialektycznego formalizmu znudzita nawet Mefisto-
felesa: ,,dajcie mi juz spokoéj z tymi konfliktami pomigdzy tyrania
a niewolnictwem [...] walcza, tak si¢ to mowi, o prawa do wolnosci, ale
jesli przyjrze¢ sig blizej, sa to tylko pachotki przeciwko pachotkom™.!

Maftzenstwo i rodzina

Obrona cztowieka przed zniewoleniem przez histori¢ dialekty-
cznie sformalizowang zaczyna si¢ dzisiaj juz w momencie jego
poczecia. ,,Niewolnicy” bowiem w kazdym cztowieku, pojawiajacym
si¢ na horyzoncie ich zycia, widzg zagrazajacego im innego ,,niewol-
nika”. Warto zauwazy¢, ze Mefisto wypowiada wyzej cytowane stowa
w rozmowie z Homunculusem, ktéry, wyprodukowany w probowce,
czuje si¢ W samej swojej istocie zagrozony przez wszystkich i przez
wszystko. Nie otacza go milo$¢ mezczyzny i kobiety, ojca i matki,
rodzefistwa — nie otacza go ich nadzieja ani ich wiara. Mefisto
oznajmia, ze Swiatem rzadzi dialektyka pacholtk6w, Homunculus
dopetlnia t¢ ,,prawde” konsekwentng zasada: ,.kazdy musi broni¢ sig,
jak moze, od samego dziecinstwa, w koncu tak staje si¢ cztowiekiem”.
I rzeczywiscie, z pomoca Mefistofelesa broni si¢ w sposdb tragiczny.

Zasadniczym miejscem ethosu wolnosci wyzwalajacej nas
z dialektyki przyjemno$ci i gwaltu jest malzenstwo i rodzina. Tu
czlowiek czuje si¢ bezpieczny. Obrona osoby ludzkiej przez Jana
Pawta II musiata z natury rzeczy stac si¢ zarliwym gloszeniem prawdy
malzenstwa i rodziny. Jego rozwazania na ich temat poczynaja si¢
w samym akcie stworzenia cztowieka. W akcie tym cztowiek pozostaje
w pierwotnej komunii z Bogiem, od ktérej odpadiszy tworzy z innymi
jedynie wspolnictwo w najgorszej radykalnej niesprawiedliwosci.
Wzajemne pozadanie siebie, wzajemne czynienie z siebie przedmio-
tow i dominacja w matzenstwie i rodzinie czynig z 0os6b co$, czemu
wszystko bedzie jedynie przydarzato si¢. Tam nawet dziecko nie rodzi
sig, lecz si¢ przydarza; przy-darza sig, kiedy tak, a nie inaczej ukfadaja
si¢ interesy w systemie. W matzenstwie dalekim od prawdy osob
czynimy pierwszy krok niesprawiedliwosci prowadzacy ku wojnie
i ku niewoli.
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W maltzenstwo oraz w rodzing uderzaja dzi$ jedni przyjemnoscia,
inni gwattem fizycznym, wszyscy ci, ktorym ,to oczywiscie nie
odpowiada, zeby si¢ posrod rzadzonych budzily szersze poglady,
wytwarzaly przyjaznie trwate i zwiazki”.!"! Dlatego Jan Pawet II
znajduje sprzymierzonych przeciwko sobie tych, ktorzy wzajemnie si¢
nie znosza: przeciwko niemu jednak odnajduja jezyk wspolnikow.
W tym dniu Herod i Pitat stali si¢ przyjaciotmi. Przedtem bowiem
zyli z sobg w nieprzyjazni” (Lk 23,12).

Dialog ekumeniczny

Dialog spetnia si¢ poprzez stowo. Dialog 0s6b (a nie ma in-
nego!), konstytuujacy si¢ w komunie, domaga si¢, zeby stowo nie
tylko przekazywato ich wrazenia i mysli, ale zeby takze, a nawet
przede wszystkim, komunikowato osoby sobie nawzajem w ich
prawdzie. W dialogu najpierw osoba jest stowem, a dopiero wtornie
jest nim to, co ona posiada. Tam, gdzie rzeczy majg si¢ odwrotnie,
ludzie wzajemnie wprowadzajg si¢ w btad, nawet wtedy, kiedy tego
nie zamierzajg.

Ekumeniczny dialog, jak kazdy dialog osob, albo ma miejsce
w sferze episteme, tam, gdzie panuje aksjo-logiczna wolnos¢, albo,
sprowadzony do wymiany opinii (doxa), wyradza si¢ w dialektyczng
walke niewolnikow. W tym wypadku niewolnikow teologicznych
hipotez. W dialogu ekumenicznym wymiana przedmiotéw-opinii
musi mie¢ charakter wtorny wzgledem tych stow, ktorymi sa osoby
w ich wspolnotowej prawdzie. Bo osoba jest rzeczywisto$ciag komunio-
nalng. Osoba, rodzina, narod, Kosciot przekazujg siebie innym,
oddajac si¢ im w aktach wiary, nadziei i mito$ci. Opinie teologiczne
jakiegos Kosciota, w ktorych nie bylby on obecny swojg wiara,
nadziejg i milo$cia, sa nie do przyjecia dla innych Kosciotow. Chyba
ze szukajg ona wspolnictwa w interesach, a nie komunii.

Im bardziej jesteSmy zjednoczeni w dialogu komunii, tym jeste-
$my wrazliwsi na dobro i zlo. Sumienie bowiem osoby jest tak jak on
komunionalne. W samotnosci ginie. Gdyby cztowiek istniat catkowicie
samotny, istnialby poza ztem i poza dobrem, i nie istniatby jako
stowo, poniewaz istniatlby poza prawda i poza kfamstwem. Mitos$c
i poznanie zaczyna si¢ we dwoch. Kiedy Arystoteles mowi, ze ,,czlo-
wiek jest jedyny wérod zwierzat, ktory ma stowo”, zaraz dodaje co$
bardzo istotnego, a mianowicie, ze dzigki temu on jeden wsrod
zwierzgt widzi i odroznia dobro od zta, sprawiedliwe od niesprawie-
dliwego.'?

Trzeba wielkiej uwagi i odwagi, zeby dialog nie wprowadzat nas
w jaskini¢ cieni hipotez, zamiast wyprowadza¢ nas z niej w strong
$wiata prawdy podmiotow. W walce opinii szuka si¢ nie prawdy
i sprawiedliwoéci, ale skutecznosci argumentacji, pozwalajacej po-
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konac¢ strone¢ przeciwna. ,,Pachotki przeciwko pachotkom”. Ekume-
niczny dialog moze byc¢ jedynie dialogiem sprawiedliwych, ktorzy
komunikuja sobie wzajemnie swoje esse. Innymi stowy: bez wolnosci
nie ma mowy o zadnym dialogu, tym bardziej o dialogu pomigdzy
Kosciotami. Osoba zniewolona, zniewolony nardd, zniewolony Ko-
$ciol nie sg w stanie prowadzi¢ dialogu.

Jan Pawet II pracuje ekumenicznie, kiedy podkresla w swoim
wyznaniu wiary tozsamos$c Kosciota katolickiego i oczyszcza ja ze
wszystkiego, co nig nie jest. Nie uzywa §wiattocieni, bo Kosciot albo
bedzie darem w prawdzie swojej tozsamosci, albo bedzie szukal
jednodniowych sukcesow, ktore zawsze sg sukcesami nominalnymi.
Jednosc Kosciotow albo bedzie odnalezieniem ich jednosci naturalnej
(unum per se), albo wyprodukowaniem jakiejs jednosci przypadkowej
(unum per accidens) wiasciwej wspolnikom. Ale do jednosci natural-
nej trzeba, zeby Chrystus, ,,Osrodek wszech$wiata i historii”, nie byt
dla zadnego z Kosciotow mniej lub bardziej uzasadniong hipoteza,
lecz zywg Osoba — i zeby cztowiek mogt istniec wedlug swojej
aksjologicznej wolnosci.

*
* %

O pomoc w obronie cztowieka Jan Pawetl I prosi cierpigcych.
W nich, w ich sytuacji granicznej, urzeczywistnia si¢ na tej ziemi
w sposOb szczegblny prawda osoby ludzkiej oraz tozsamos¢ Chrystu-
sowego Kosciota. Jezeli cierpiagcy mowi stowo, komunikuje nim
catego siebie, zwtaszcza wtedy, kiedy stawia swoja niewinnos¢ przed
oczy Boga, tak jak robit to Hiob. Cierpigcych nie bawi doxa.

Ten Papiez nie patrzylby tak usilnie na cierpigcych i chorych,
gdyby sam nie znat bolesci wyniszczajacej cialo, ale orzezwiajgcej
ducha. Ksigdz de Balaguer powiedzial do swoich wspotpracownikow
w 1970 roku: ,,moi drodzy, médlcie si¢ bardzo za nasz §wigty Kosciot:
modicie si¢ za obecnego papieza oraz za tego, ktory po nim przyjdzie,
poniewaz bedzie on meczennikiem od pierwszego dnia”.

Jest tyle sit w narodzie,
jest tyle mnogo ludzi”’

(St. Wyspianski, Wyzwolenie)

Polacy oczekuja dzi$ pomocy od Jana Pawta II. Znalezli si¢
w sytuacji, z ktorej nikt nie widzi wyjscia, a to jedno, ktore wszyscy
widzg, jest wprawdzie proste, ale jeszcze nierealne. Ekonomiczno-
polityczny i spoteczny kryzys, niszczacy spoteczenstwo w sferze
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biologicznej i psychicznej, musi mie¢ negatywne skutki takze i w zyciu
duchowym. Kultura, ziemia wartosci, na ktorg pada ziarno wiary,
nadziei i mitosci, coraz bardziej przypomina ug6r. Plenigce si¢ na nim
chwasty duszg wszystko, co stanowi osobowg wolno$¢. A wolnos¢, nie
zapominajmy o tym, jest z naszego bycia z Bogiem. Stad bowiem jest
nasza podmiotowosc.

Wbrew, wydawaltoby sig, logice, w codziennym zabieganiu
o zatatwienie najprostszych rzeczy fundamentalnym pytaniem dla
Polakéw musi pozosta¢ pytanie o ich odrodzenie duchowe. Musza
oni chciec si¢ ocali¢ przede wszystkim jako ludzie, a dopiero poprzez
ocalone w sobie czlowieczenstwo starac si¢ ocali¢ siebie jako Polakow
i probowac rozwigza¢ gordyjski wezet swojej sytuacji.

Sity sprawiajgce odrodzenie znajduja si¢ zawsze poza tym, co ma
si¢ odrodzic. Polityka i ekonomia nie otwarte na kulturg, zamknigte
w sobie, wszystko przemieniaja w siebie, to znaczy w polityke i w eko-
nomig¢ (obscenum!). Sa jak 6w cztowiek z bajki pozadajacy ztota; pod
dotykiem jego reki wszystko przemienito si¢ w drogocenny kruszec
i tak tracito... zycie. Kultura natomiast nie przyjmujgca-daru wiaru,
nadziei i mitosci konczy si¢ nienawiscig do cztowieka, a w najlepszym
razie takg samoswiadomoscia, ktérg nazwatbym samoobrzydzeniem.
Pytajac o odrodzenie, nie tyle pytamy o to, co ma si¢ odrodzic, ile
raczej o to, skad owo odrodzenie ma przyj$c.

Na skutek katastrofalnego zbiegu katastrof (bo jak nazwac to, co
historia wyczynia z nami?) w spoteczenstwie polskim zanika wola
stawiania pytan o sprawy fundamentalne dla cztowieka. Przygnieceni
lgkiem o biologiczne przetrwanie odsuwamy na potem pytania o za-
sady bycia rzeczywistosci oraz o zasady bycia osobg. Zapominamy
o nich. Nie pytajac o prawde, o dobro, o pigkno przestajemy powoli
istnie¢ jako odpowiedzi na ich wezwania. Przestajemy istnie¢c moca
aktow wiary, nadziei i miltosci, a zaczynamy by¢ czym$ popychanym
przez obce czlowiekowi sity. Tracimy agere stracani w facere. Wsku-
tek tego coraz mniej wiemy, kim jest rodzina, a czym ekonomiczna
grupa, kim jest nar6d, a czym panstwo, kim jest cztowiek, a czym
obywatel, czym jest praca, a czym pieniadz, czym jest prawo, a czym
dekrety, czym jest heroizm codziennej cywilnej odwagi, a czym
brawura w chwilach emocji, czym jest utozsamianie si¢ z prawda,
a czym z uwarunkowaniami sytuacji itd.

Bez stawiania fundamentalnych pytan nie ma wolnosci, a bez
wolnosci beda tylko, jakby powiedziat Norwid, trafy historii. Trafami
historii bedziemy tlumaczyli np. pijanstwo, zabijanie poczetych
dzieci, korupcjg itp., ale rowniez trafami, a nie godnoscia czlowieka,
musimy ttumaczy¢ chwilowe zrywy i wzloty. W cztowieku zreduko-
wanym do sytuacji nawet ofiara z zycia bedzie tylko przypadkiem.
Przypadki zdarzajg si¢ ttumom i jednostkom w ttumie — na sposob
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Zagtobowego: ,.kupa, mosci Panowie, kupa!”, zarowno do karczmy
jak i na odpust.

Nie wystarczy, zeby odmienil si¢ jedynie traf historyczny. Bo
jezeli on si¢ odmieni, ale my nie bedziemy odmienieni, wszystko na
nic. ,,C6z bowiem za korzy$¢ odniesie czlowiek, chocby caty §wiat
zyskal, a na swej duszy szkode¢ ponidst?”’ (Mt 16,26). Jestesmy ska-
zani, mowit Stowacki, na rozwigzanie najpierw problemu cztowieka,
a dopiero potem problemu Polaka. Kiedy mowi¢ ,,najpierw”, ,,po-
tem”, nie mysle o czasowej kolejnosci, chocby nawet dlatego, ze
problem czlowieka rozwigzujemy codziennym nawracaniem si¢ ku
Temu, z ktorego bierze si¢ nasza osobowa tozsamos¢, a wigc ciggtym
przypominaniem sobie, Ze nie jesteSmy zadnym mesjaszem, ale ze na
Niego czekamy. Gdyby do moralnego odrodzenia si¢ wystarczyla
zmiana sytuacji, cztowiek bytby wszystkim, tylko nie cztowiekiem.

Wiasnie tu, w tej zagmatwanej polskiej sytuacji, wyznanie wiary
przez Jana Pawta II w Krzyz i w Zmartwychwstanie przychodzi nam
z istotng pomoca. Moze nas ono wynie$¢ ponad sytuacje ukazujgc
zadania, ktore, spetniane, rozwigzg gordyjskie wezty zupetnie inaczej,
anizeli myslimy teraz zaabsorbowani ich nierozwigzywalnoscig. Pa-
migtajmy, ze zaden ekonomiczny czy polityczny fakt nie wptynat i nie
wplywa tak na polityke i na ekonomig, jak wtasnie... Krzyz i Zmar-
twychwstanie. A przeciez w Fakcie tym nie ma nic z polityki ani
z ekonomii. Jan Pawet II winien pomoc naszej polskiej wierze dojrze¢
do stania si¢ wiarqg Polakoéw.

Kosciot ze swojej natury faczy si¢ z cztowiekiem, z rodzing,
z narodem, a z panstwem o tyle, o ile ono wyraza ich prawdg. Jesli
panstwo odchodzi od niej, Kosciét nie z jakiego$ swojego wyboru,
lecz moca swojej tozsamosci mowi mu: ,nie!” Nie walczy z nim
wprost, lecz tylko mocniejszym glosem wyznaje, ze czlowiek jest
cztowiekiem, rodzina rodzing, a nar6d narodem, poniewaz Bog jest
Bogiem. Kosci6t utozsamiajac si¢ z nimi nie pozwala traktowac ich
tak, jakby to byly przedmioty. Bo Bog nie jest przedmiotem. Bog
obecny w communio personarum nie pozwala uzywac osoby, rodziny
czy narodu do budowy faraonskich piramid.

W wyznaniu wiary przez Jana Pawla II miesci si¢ wiara, ze
jesteSmy zdolni do aktow wiary, nadziei i mito$ci. Owszem — ze nie
mozemy bez nich by¢ soba. Wyznanie wiary w Boga-Cztowieka mowi,
ze jesteSmy wolni. Wolnos$¢ nasza domaga si¢ jednak od nas codzien-
nej cichej odwagi cywilnej, w ktorej objawia si¢ nasza tozsamosé, ta,
jaka mamy sig¢ jeszcze stac. Rodzina, nardd sg wspaniate nie przez to,
ze ludzie zrywaja si¢ co jaki$ czas do protestu, zbyt czgsto rozstrzyga-
nego krwawo, ale dlatego, ze skladaja si¢ z codziennie wspaniatych
osob. Swiadcza one prawdzie tak, ze ,,uniepotrzebnia si¢ meczen-
stwo”’ (Norwid). ,,Najpierwszym promieniem Zmartwychwstania jest
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odwaga cywilna, dlatego ze ona nawet o apoteozie grobu wiasnego
nie pamig¢ta i NOGAMI NA NIEJ STAWA, jak na $mieciach.”?

Kto nie ma odwagi cywilnej, zyje klamstwem. Przed czlowiekiem
ktamstwa, przed narodem ktamstwa nie ma przysziosci, bo przysztosc
ma przed sobg jedynie prawda. Ona sig staje. Ktamstwo nie posiada
zadnej tozsamosci, a jesli jaka$ ma, to ma ja z ubytku prawdy. Samo
z siebie nie ma si¢ czym stawac.

Odwaga cywilna domaga si¢ cierpliwosci. Ta za§ rodzi sig
ze $wiadomosci, ze prawda cziowieka, bedac wigksza od sytuacji
historycznych, w zadnej z nich nie moze by¢ urzeczywistniona.
Cierpliwos¢ narodu wyrasta z jego nadziei, ktora kaze mu ciagle
przekracza¢ czas. Historia sklada si¢ z pracy pokolen, a nie tylko
z naszego terazniejszego w niej udzialu. Narod nadziei, narod cier-
pliwy wznosi si¢ ponad terazniejsze zar6wno sukcesy jak i porazki; on
w kazdej sytuagji jest trzezwy.

Bez odwagi cywilnej, niezdolni do wielkiej polityki, bgdziemy
liczyli na trafy historyczne oraz na zalatwienie naszego problemu
przez innych. Bedziemy uwalniali si¢ od obowiazkoéw, a wigc i od
praw, o ktore si¢ dopominamy. Bedziemy uciekali z kraju widzac
w emigrowaniu nie zmiang sytuacji, lecz wrgcz rozwigzanie ,,pro-
blemu czlowieka”. Wielcy w czekaniu oraz w emocjach, w codziennej
pracy bedziemy mali. To chyba mial na mysli Norwid piszac, ze
,»stonce nad Polakiem wstawa, ale zastania swe oczy nad czlowie-
kiem”."* W jednym z jego listow znajdujemy wstrzgsajace stowa:
,,Przedwieczny czyni wszystko dla tego biednego narodu, ale ludzie sa
zadni... [...] Przypomina mi si¢ stowo Matki Mieczystawskiej, ktora
mie kochata i mowita mi: «zobaczysz, jak Polske za bajoka sprzeda-
dza»™’."® Bo jak inaczej moga zatatwi¢ nasz problem ludzie obcy?

Nie wchodzac odwaznie w prawde naszej tozsamosci, nie wcho-
dzgc w pracg pokolen nad nig, przenosimy nasze esse, a wigc i nasze
agere, w sfere marzen, co czyni nasze facere bezsensownym. A takze
i nieskutecznym. ,,My widzisz, Polacy, zawsze robimy projekta nie
zgromadziwszy Srodkoéw, a nawet nie pytajac, czy w ogole nasze
srodki wystarcza. No i tak nam si¢ tez wiedzie w zyciu”’, pisat B. Prus
w Emancypantkach. W konsekwencji nie pomagamy nawet tym,
ktorzy chca nam pomodc. Owszem, ubezsensowniamy ich pracg dla
nas. Norwid i w tym wzgledzie wyrzekt aktualne stowo: naréd polski
chce, ,.aby go odgadnigto™, ale sam z siebie ,,zadnego kroku nie
uczynil”, zeby innym w tym pomoc. Pozostal na ,,niebezpiecznych [...]
drogach zewnetrznej publicystyki, ktora tylko wymagaé, ale nigdy
zawdzigczaé — zawsze na nerwy, nigdy na sumienie i rozum, dziata¢
chce, aby lirycznie jedynie pozostac i tylko same nerwy Europy mie¢
za sobg.'®

Postawa, w ktorej dominuje oddzialywanie na nerwy, a nie na
sumienia i rozum, ma swoje konsekwencje w zyciu religijnym.
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Zacytuje jeszcze raz Norwida: ,stusznie Pani utrzymuje, ze u nas
i same Chrzescijanstwo jest na stanowisku entuzjazmu i mazurka.
Niestety: Rozum uprzedza prawdziwqg wiare — zawsze — zawsze’ .
A do kogo$ innego pisat on, ze u nas ludzie ,,gotowi by Dekalogu
Mojzeszowego i Dwunastu Tablic rzymskich nauczaé w romansach,
a Ezechiela na fortepian i na nute Trzeciego maja!’*?

Jan Pawet II stoi przed trudnym zadaniem. Musi on wzmocni¢
myslenie Polakow. Musi oddziata¢ na nasze ,sumienia i rozum”,
musi uwolni¢ nas od naszych ,,nerwow’’. ,,Pokrzepic serca”? Tak, ale
ukazywaniem zadan, w ktorych $wietle obudzi si¢ swiadomosé, ze
warto zy¢ nawet w najtrudniejszej terazniejszosci. Jan Pawet II musi
obudzi¢ w nas nie tyle pamigc¢ naszej historii, ile raczej Pamig¢ historii
Czlowieka. Musi wyzna¢ wiar¢ w godno$¢ obecng w Polakach,
wyznajgc wiarg Koéciota w Boga-Czlowieka, tak, zebySmy my sami te
godnosc dostrzegli.

Jak kazdy budzacy, jest on oskarzany o ,,niegrzecznosc”. Ale to
szemranie skierowane przeciwko niemu w gruncie rzeczy kieruje si¢
przeciwko Temu, kto go postal. I dowodzi, ze On nie jest Osoba
z przesztosci. Misja Piotra polega na wyznaniu wiary, w ktorej jest
wotlanie, zeby ludzie nie ustawali w szukaniu miejsca, w ktorym beda
mogli lepiej oddawa¢ czes¢ jedynemu, zywemu Bogu (por. Wj 5,1).
Piotr przypomina, ze miejsce to znajdzie si¢ ,,w duchu i w prawdzie”
(J 4, 23—24). Kto odchodzi od niego, wraca do Egiptu, do czosnku
i do cebuli. Kto ku niemu idzie, tego nie zaskakuja ani nie szkodza mu
sytuacje, ani te zte, ani te dobre.

Jan Pawet II musi odbyc¢ dlugg droge z Polakami...

*
* %

Kiedy matej ksigzeczce mowiacej o Janie Pawle II dawatem tytut
,,Glos na pustyni”,'® powiedziatem wigcej, anizeli zamierzatem. Zycie
Kosciota ma swoj biblijny obraz w wedrowce Zydow przez pustynig
z ziemi niewoli do Ziemi Obiecanej, ziemi wolnosci. Wychodzimy
z ,,Egiptu, do ktorego w pewnej mierze udali$émy si¢ sami w latach
duchowego nieurodzaju i w ktéorym przyzwyczailiSmy si¢ do woli
faraonow za cen¢ wigkszego kawatka chleba. Wychodzimy z tej
niewoli przez Pamig¢, jaka w nas tkwi i o nas stanowi. Dzigki niej nie
zapominamy siebie. Utraciwszy ja, natychmiast utozsamiamy si¢
z czosnkiem, rybami itp. Odzyskujac ja wychodzimy... na pustynie¢.

Wolno$¢ nasza odstania si¢ w calej swojej okazatosci tylko na
pustyni. Polega na naszym byciu prowadzonymi i rbwnocze$nie na
prowadzeniu innych ku prawdzie, z ktorej jest nasza godnosé¢. Godno-
$ci nie daje nam posiadanie czegokolwiek. Ona przychodzi do nas od
strony Ziemi Obiecanej, na ktorg patrzymy z daleka i ktorg z daleka
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pozdrawiamy (por. Hbr 11,13). W istnieniu ku niej jest nasze aksjolo-
gicznie bycie. Nie posiadajac niczego mozemy przedstawic si¢ jedynie
stowem ,,jestem!” i jak Krzew Gorejacy ptonac¢ jego trescig — ta
przychodzaca do nas z Obiecanego.

W historii godnosci ludzkiej na pustyni fundamentalng rolg
odgrywa Mojzesz. Bog, obecny w Krzewie Gorejacym, postat go do
Zydow w czasie ich najwigkszego uciemigzenia; ulegli oni tak rady-
kalnej niesprawiedliwos$ci, ze wszelkie marzenie o wyj$ciu z sytuacji
niewoli ku wolnoéci wydawalto si¢ nierealna gltupotg. Mojzesz z jednej
strony budzi w Zydach Pamig¢ Ziemi, z ktorej przyszli ich ojcowie, ale
ktorej oni sami nie znaja, z drugiej za§ domaga si¢ od faraona nie
stawiania im przeszkéd w wedrowaniu ku temu, czego sa Pamigcia.
Zydzi, ttumaczyl Mojzesz faraonowi, przynalezg do tego miejsca,
w ktorym moga lepiej oddawac czes¢ Bogu.

,,Obcy bogowie” walczg o swdj stan posiadania. Faraon wtlacza
Zydow w struktury sprzeczne z godnoscu} czlowieka. Dezorganizujq
one ich prace, ktora faraon wyzyskuje nie tyle dla produkcyjnego
efektu, ile raczej dla utrzymania ich w ryzach oraz w poddanstwie.
Kazdy ,,obcy bog” utrzymuje si¢ przy wtadzy za pomoca chaosu, jaki
wprowadza w prace ludzi.

Po wyjéciu z Egiptu Zydzi znalezli si¢ na... pustyni. Pozbawieni
wszystkiego, co mieli i do czego przyzwyczaili si¢, co wyznaczato im
droge zycia w Egipcie, teraz musieli jej szuka¢ wedtlug Obiecanego na
horyzoncie. Wiedzieli oni, czym Bog nie jest, ale nie wiedzieli, kim
jest; wiedzieli, ktoredy nie nalezato i€, ale nie wiedzieli doktadnie,
czy droga wskazywana przez PamigC jest jedna, czy moze byc ich
wigcej. Wolnos¢ ich byta wielka, mogli i§¢ w kazdym kierunku
z wyjatkiem egipskiego.

Ale Pamig¢ Zydow nie byla zbyt dobra. Zaledwie przebudzona
musiata walczy¢ ze snem. 1 chyba bytaby przegrala z nim walke,
gdyby nie Mojzesz, ktory niezmordowanie, czasem wrecz brutalnie,
poszturchiwat ten wedrujacy lud, nie pozwalajagc mu zamkna¢ sig
w sennych marzeniach. Zydzi co chwila mylili Ziemig Ob1ecana
z Egiptem, a Boga, tego zupelnie innego Boga, z takim czy innym
zlotym cielcem. Szemrali, ze woda byta gorzka, a w Egipcie mieli
migso, ogorki, melony, pory, cebulg i inne dobroci. Przykrzyly im sig
przepiorki i manna zsytane przez Jahwe. Buntowali si¢. Buntowali sig¢
bezposrednio przeciwko Mojzeszowi, raz nawet uknuli zamach na
jego zycie: chcieli go ukamienowa¢. Tak naprawde jednak to bunto-
wali si¢ przeciwko Bogu innemu od wyobrazen ich rozumu, ktory
ulegajac stabosci ciata zatrzymywat si¢ przy nim i przestawat towarzy-
szy¢ ich duchowi.

Ostabiona my$l kazala im widzie¢ od czasu do czasu w Ziemi
Obiecanej ,,$mier¢ cztowieka” (por. Lb 13, 31—33), a samego Jahwe
podejrzewac¢, ze wyprowadzit ich z Egiptu z nienawisci do nich, zeby

49



STANISLEAW GRYGIEL

wydac¢ ich na zagtade (por. Pwt 1,27). Byt czas, w ktérym zgubiwszy
gdzies nadziej¢ chcieli wybrac¢ sobie nowego przywodce i wroci¢ do
faraona (Lb 14, 3—4); byli wowczas o krok od poddania prawdy,
a wigc i Boga samego, glosowaniu i woli wigkszosci. W wigkszosci
,parlamentarnej”’, a nie w prawdzie zadanej wierze, nadziei i mitosci
dopatrywali si¢ wyzwolenia dla siebie. Kiedy raz jeden zabrakto
wsérod nich Mojzesza — rozmawiat byt wowczas w Bogiem na gorze
przez czterdziesci dni i nocy — zdezorientowany lud tak nacisnat na
kaptana Aarona, zeby uczynit im widzialnego Boga, ze ten ustapit
przed tyrania ,,wigkszo$ci” i zezwolil im odla¢ ze ztota posag cielca.
Mojzesz wrociwszy z rozmowy z Bogiem w sposob zdecydowany
niszczy idololatrig, karci powierzony mu lud nie cofajac si¢ nawet
przed mozliwoscia, ze wielu odejdzie: ,,Kto jest za Jahwe, do mnie!”
I pozostali przy nim tylko synowie Lewiego (por. Wj 32,26). Innym
zabraklo wiary i nadziei, bez ktérych nie ma odwagi do prawdy.
Widze tu pra-figure pytania: ,,Czy i wy chcecie odej$c?” (J 6,67).

Zydzi buntowali si¢ przeciwko Mojzeszowi nawet wtedy, kiedy
naprawde szli ku innemu Bogu prowadzeni nadziej¢ zywiong stowami
Jahwe, ktory mowit do nich przez Mojzesza. Buntowali si¢ z powodu
bardzo subtelnych problemow: a to, ze przeciez ,,cata spotecznos¢,
wszyscy sg $wietymi”’, bo Jahwe jest posrod nich, wigc dlaczego
Mojzesz i Aaron wynosza si¢ ,,ponad zgromadzenia Jahwe?”
(Lb 16,3); a to, ze przeciez wszyscy maja godnos$¢ kaptanskg, wiec
dlaczego nie wszyscy moga sprawowac funkcje kaptanskie?
(Lb 16,10). Mowili do Mojzesza: ,,s3dzisz, ze mozesz tym ludziom
odebrac oczy?” (Lb 16, 13—14). Kiedys to nawet sam Aaron podniost
glos przeciwko niemu, bo przeciez z nim, kaptanem, Jahwe tez
rozmawia (Lb 12, 1—2). Sam Jahwe musiat go skarci¢ zwracajgc mu
uwage na drobny szczegél, ze do Mojzesza ,twarz¢ w twarz mowig”
(Lb 12,8), i tylko do niego; twoja natomiast wiarygodnos$¢ jest z 13-
cznosci z nim!

Mojzesz karcac surowo twardy lud, rownocze$nie wstawia si¢ za
nim przed Jahwe, zeby go nie niszczyl, poniewaz wtedy inni po-
wiedzieliby, ze to nie On, Jahwe, wyprowadzit ich z Egiptu (Lb 14,
13—19). Przed Jahwe Mojzesz usprawiedliwia Zydow. Wielka mu-
siala by¢ jego zazylos¢ z Bogiem i wielka musiata by¢ jego mitos¢ do
ludu, skoro pewnego dnia o$mielit si¢ postawi¢ Jahwe ultimatum
w obronie rodakow: albo im przebacz, albo ,,wymaz mi¢ natychmiast
z Twej ksiegi, ktorg napisates!” (Wj 32,32).

W swojej odpowiedzialnosci za lud Mojzesz byt samorny. Kiedy
cierpienie wlasciwe samotnosci przygniotto go, nie potrafit pohamo-
wac stow: ,,nie moge juz dtuzej udzwignac troski o ten lud, juz mi
nazbyt cigzy [...] raczej mnie zabij, jesli jestes dla mnie taskawy, bym
juz nie patrzyt na swoje nieszczescie” (Lb 11,14).
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Ale nie przestal umacnia¢ swoich braci w nadziei. Z pomocg
przykazahn wyrytych na kamiennych tablicach pomagat im odkry¢ we
wlasnych sercach t¢ tres¢, ktorej nie mozna wystowic, a ktorej byli
Pamigcig. Bez cywilnej odwagi Mojzesza, bez jego wiary i nadziei
Wybrany Lud razem z kaptanami wrocitby byt do Egiptu — od
Transcendencji Boga do immanencji czosnku, cebuli i porow.
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Andrzej Micewski

ZALOZENIA I SZANSE
NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA

I

Polacy sg sktonni do wielkich porywo6w i manifestacji religijnych,
przekonani, iz zakorzenienie Kosciota w narodzie decyduje o naszej
tozsamoéci duchowej i kulturalnej, dumni z masowego ruchu piel-
grzymkowego i wielu nowoczesnych wspolnot religijnych. Naturalnie
dobrze, ze tak jest, dobrze, iz katolicyzm polski opart si¢ ponad
czterdziestoletnim wysitkom ateizmu materialistycznego i nie ulegt,
tak dalece jak wiele innych narodéw, materializmowi praktycznemu.
Mimo to nie powinniSmy zachowywac si¢ zbyt tryumfalistycznie.
Moralno$¢ indywidualna i spoteczna Polakéw pozostawia wiele do
zyczenia, zbyt czesto jest sprzeczna z zupetnie podstawowymi zasa-
dami etyki katolickiej. Marksizm natrafit w Polsce na wielka odpor-
nosc¢ spoleczenstwa, zwigzanego z kulturg i duchowoscig chrzescijan-
ska, a nastgpnie zawiodt jako system spoteczno-gospodarczy. Pewna
czesc spoteczenstwa ulega jednak modnemu na Zachodzie mysleniu
postracjonalistycznemu. O ile bowiem marksizm nie zapus$cit u nas
glebszych korzeni, to epoka oswiecenia pozostawita na Zachodzie
wyrazne $lady. W duzym stopniu jest tez zrozumiate, ze zachodnia
mentalno$¢ konsumpcyjna znajduje u nas dos$¢ szeroki wptyw. Jesli
produkcja stali jest naczelng zasada polityki gospodarczej na wszy-
stkich kolejnych etapach, to konsumpcja szynki staje si¢ nie tylko
potrzeba, ale po czgsci idealem. Istniejaca sytuacja wyciska glgbokie
pigtno na postawach spoleczenstwa. Jeste§my krajem niemal perma-
nentnego kryzysu, w ktorym pomyslnos$¢ materialna sgsiaduje z coraz
szerszymi obszarami ng¢dzy spotecznej. W wielu dziedzinach jesteSmy
zagrozeni zalamaniem gospodarczym o nieobliczalnych konsekwen-
cjach. Brak rownowagi gospodarczej i spotecznej wptywa na upadek
obyczajow. Nie chcemy go usprawiedliwia¢ obiektywnymi przyczy-
nami. Etyka sytuacyjna nie da si¢ pogodzi¢ z niezmiennymi zasadami
moralnymi, cho¢ trudno przeczy¢, ze sytuacji moralnej nie mozna
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oceniat w oderwaniu od uwarunkowan spotecznych. Zycie po
chrzescijansku wymaga pewnego heroizmu. W niesprzyjajgcych
warunkach spolecznych heroizm ten musi byt odpowiednio wigkszy.
Mowi sig o tym w §wigtyniach polskich i nie pozostaje to bez skutku.
Ale warunki spolteczne wptywajg na postawy moralne, a takze na
sposOb myslenia spoteczenstwa. Wiaze sig to ze stosunkiem katolikow
do spotecznej nauki Kosciota. Teoretycznie jesteSmy dumni z jej
antropocentryzmu, z osiggni¢¢ Vaticanum II i encyklik spotecznych
Jana Pawta II, lecz w praktyce, w atmosferze intelektualnej wsrod
katolikow polskich znajduje to wszystko zbyt skromny wyraz.

To prawda, ze powojenny spor maksymalistOw i minimalistow
katolickich, a wigc glownie dawnego Stronnictwa Pracy i czegsci
pozniejszego Kota Poselskiego ZNAK zacigzyl negatywnie na atmo-
sferze wokol mysli spolecznej Kosciota. Maksymalisci marzyli
o ustroju katolicko-spotecznym w powojennej Polsce, a minimali$ci
chcieli obrony podstawowych zasad religii i kultury katolickiej.
Obrona religii i kultury katolickiej nie dokonata si¢ na ptaszczyznie
politycznej, lecz koScielnej, dzigki elastycznosci i orientacji na ma-
sowy katolicyzm Prymasa Tysigclecia Kardynata Wyszynfskiego.
Prymas nigdy nie zrezygnowat z zasad nauki spotecznej Kosciota, lecz
glosil jej podstawy moralno-spoteczne, nie wysuwajac kwestii form
ustrojowych.

Tymczasem jednak wczesniejsze spory wsrod katolikow Swiec-
kich nie tylko zasialy wzajemng nieufnos¢, lecz miaty jeszcze konse-
kwencje w latach siedemdziesigtych, kiedy doszto do roztamu wsréd
postow ZNAK-u, dokonanego pod hastami maksymalizmu i nauki
spolecznej Kosciota. Gdy stuszne idee znalazty si¢ w zapleczu
watpliwej polityki, w czg¢$ci opinii katolickiej nastgpita dezorieniacja.
Sprawito to, ze cze$c¢ laikatu niedostatecznie przejeta si¢ ewolucja
nauki spotecznej Kosciota po soborze i ostatnich encyklikach papie-
skich. Nie szuka si¢ w niej gtownej inspiracji dla naszych postaw
spotecznych i zbyt rzadko zestawia z problemami i wyzwaniami,
wobec ktorych staneta Polska.

W zesztym roku S. Kisielewski zarzucit mi, ze chyba popadiem
w herezje, bo szukam jakiej$ trzeciej drogi chrze$cijanskiej miedzy
kapitalizmem a socjalizmem. Nie wiem, czy byl to zart, czy moj
ostatnio staty adwersarz mowit serio. Bo przeciez powinien wiedziec,
ze koncepcja owej trzeciej drogi charakteryzowata przedsoborowa
my$l chrze$cijansko-spoteczng, rozwijang na podstawie encykliki
Piusa XI z 1931 roku, Quadragesimo Anno. Wtedy to pojawily si¢
koncepcje korporacjonizmu i trzeciej drogi, nowego ustroju o ograni-
czonej wlasnosci prywatnej. Dzi$ po Soborze i encyklikach ostatnich
papiezy mys$l katolicko-spoleczna wyraza nastawienie antropocentry-
czne, obrong praw czlowieka, a w tym jego prawa do wlasnoscii pracy
w kazdym ustroju i w kazdych warunkach spotecznych. Katolicyzm
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spoleczny nie jest ideologia, ale zawiera zasady stuzace godnosci
i wolnosci cztowieka. Przektadanie tych zasad na jezyk konkretnych
postulatow spotecznych, takze w naszym ustroju, jest jednym z pod-
stawowych obowigzkow katolikow, jesli chca by¢ wierni nauce spote-
cznej Kosciota.

Odpowiadajac na watpliwosci Kisielewskiego dodam, Ze nie jest
ona dogmatem religijnym, ale stanowi niezbywalna czgs¢ Magiste-
rium Kosciota.

Powstaje pytanie, czy rzeczywiscie jej zasady mozna odnosi¢
zarowno do ustroju kapitalistycznego, jak i socjalistycznego? Wy-
starczy przeczyta¢ chocby encyklike Laborem exercens, by nie mie¢ co
do tego najmniejszej watpliwosci. Zachodowi proponuje ona rowno-
wage miedzy kapitalem a praca, dajac tej ostatniej zdecydowany
priorytet, a Wschodowi proponuje sie¢ instytucji, zrzeszen i zwigzkow
posrednich migdzy panstwem a jednostka. Wyzysk pracy moze
wydawa¢ si¢ bywalcowi europejskich kawiarni relatywny, ale dla
wielu narodow trzeciego $wiata jest po prostu okrutny. Dlatego
powstata tam btedna. przeniknicta marksizmem teologia wyzwolenia.
Z kolei omnipotencja panstwa nad jednostkag w naszej czgSci Swiata
jest takze realng rzeczywistoscig, a wolnos¢ tworzenia grup posred-
nich — stowarzyszen, zwigzkéw zawodowych, organizacji religijnych
i kulturalnych oraz rozwoju sektora prywatnego moglyby w jakiejs$
mierze tagodzi¢ jednostronng zalezno$¢ czlowieka od panstwa.
Wszystkie wskazania nowoczesnych encyklik stojg zdecydowanie na
gruncie podstawowej zasady pomocniczosci, ktora w ewolucji ka-
tolickiej nauki spotecznej nie ulegla zmianie. Zasada ta mowi, ze
organizacja wyzszego szczebla, w danym wypadku panstwo nie
powinno zastgpowac organizmOw nizszego stopnia, jesli moga one
dobrze, z pozytkiem dla cztowieka wypetnia¢ swoje funkcje. Moze
kto$ na to odpowiedzie¢, ze w naszych warunkach jest to wszystko
po prostu iluzja i marzeniem. A jednak chodzi tu o postulaty o wiele
skromniejsze niz koncepcje zupelnej zmiany ustroju na parlamen-
tarny lub samorzgdowy. Poszerzanie wlasnosci i wolno$ci zrzeszania
si¢ nie podwaza nawet zasad panujacego systemu. A przeciez nie byto
w historii ustroju, ktory by nie ewoluowal. Proces pozytywnych zmian
na Wschodzie zarysowuje si¢ juz wyraznie, chwilowo w racjonalizacji
systemu. To prawda, ze w naszym kraju tendencje te natrafiaja na
powazne przeszkody. Sity konserwatywne w aparacie wiadzy bronia
swoich dawnych pozycji i wykorzystuja kazdy biad srodowisk nie-
zaleznych, pospiech czy radykalizm zadan. Polska pozostaje jednak
najliberalniejszym krajem Wschodu i mamy wiele do stracenia.
Uwidocznito si¢ to, gdy grozba strajku generalnego i demonstracji
ulatwity podjecie decyzji 13 grudnia 1981 roku.

Kosciot w Polsce ma znakomitych specjalistow i twor-
czych myslicieli w zakresie katolickiej nauki spolecznej, jak chocby
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ks. prof. Jozef Majka z Wroctawia, lub prof. Czestaw Strzeszewski
z Lublina. Nie mamy jednak licznych kadr dziataczy $wieckich
— a w koncu sprawy spoleczne sg ich domeng — ktorzy po gruntow-
nych studiach nad dokumentami Soboru i ostatnimi encyklikami
stuzyliby upowszechnieniu ich idei. Postawy spoteczne nie majace
zaplecza teoretycznego, a zwlaszcza filozoficznego bywaja chwiejne.
Nowoczesna nauka katolicko-spoleczna przez swoj antropocentryzm,
wyrazany z wielka konsekwencja przez Jana Pawta II, stanowi
najglebsze zaplecze poczynan reformatorskich w Polsce. Domaga si¢
poszanowania wiasnosci prywatnej srodkéw produkcji. Prywatyzacja
czeéci gospodarki polskiej, zwlaszcza drobnej wytworczosci i wigk-
szosci ustug, wydaje si¢ jedynym sposobem zabezpieczenia potrzeb
ludzkich i rownowagi rynkowej. Zadanie pozostawienia przez pan-
stwo wielu funkgcji, ktore lepiej moga petni¢ instytucje nizszego rz¢du,
stanowi doskonalg podstawe teoretyczng postulatu bogatego rozwoju
réznych form i organizacji zycia publicznego. W kontekscie wydarzen
z poczatku lat osiemdziesigtych najtrudniejszg sprawg jest niewatpli-
wie realizacja pluralizmu zwigzkowego w Polsce. Nie zawsze nalezy
jednak zaczynac¢ wszystko od postulatu najdalej idacego i najtrudniej
osiggalnego. Mozna i trzeba natomiast domagaC si¢ wzbogacenia
form zycia spotecznego w Polsce, powolywania nowych autenty-
cznych instytucji i inicjatyw. Najwazniejszg z nich jest, moim zda-
niem, zorganizowanie instytucji szkolacej dzialaczy zdolnych do
upowszechniania mys$li katolicko-spotecznej. Dziatacze spoteczni,
ktorzy bedg zabiega¢ o wplyw na polskie zycie publiczne, powinni
mie¢ dobre fundamenty teoretyczne, ktore wyklucza instrumentali-
zowanie ich przez kogokolwiek. Wydaje mi si¢ to najwazniejszym
odcinkiem pracy laikatu w Polsce. Sytuacja silnego katolicyzmu
i slabej orientacji katolicko-spotecznej jest powazna niedomoga
naszej religijnosci. Naturalnie, realnos¢ krzewienia zasad katolicko-
spotecznych zalezy od ogdlnej sytuacji spotecznej w kraju, jak tez od
umiejetnos$ci ludzi wierzacych ksztaltowania formacji katolicko-
spotecznej bez utozsamania jej z dziatalnoscig $cisle polityczng typu
partii wyznaniowej.

Chciatbym jeszcze doda¢, ze wskazania nauki spotecznej Ko-
sciota nie ograniczajg si¢ tylko do obrony drobnej i $redniej wiasnosci
prywatnej i popierania spoteczno$ci posrednich migedzy panstwem
a jednostka. Podkreslana w encyklikach spolecznych zasada ,,wspol-
nego dobra” ma zastosowanie takze w stosunku do organizacji calego
zycia gospodarczego, z przemystem cigzkim wigcznie. Chodzi tu
zaro6wno o wplyw czynnika spotecznego na zarzadzanie gospodarka
narodows, jak tez o strategi¢ polityki gospodarczej, ktéra powinna
stuzyé przede wszystkim interesom wlasnego narodu, a dopiero
w miar¢ ich zaspokajania potrzebom wspolnot ponadnarodowych.
Niezwykle przenikliwy wyklad tej zasady znajdujemy w stynnych
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Kazaniach Swigtokrzyskich Kardynata Wyszynskiego z potowy lat
siedemdziesigtych. Do dzisiaj nie stracit on nic na aktualnosci.
Spotecznstwo powinno takze teraz byt szczegétowo informowane
o priorytetach polityki gospodarczej i o stopniu, w jakim stuzg one
— dobru wspoélnemu — narodu. Naroéd stanowi obok rodziny
kolebk¢ rozwoju osobowego czlowieka. Zasada dobra wspodlnego
odnosi si¢ przede wszystkim do narodu. On bowiem stanowi takze
glowny podmiot solidarnosci ogolnoludzkiej. Nie mozna stuzy¢ lu-
dzkosci lekcewazac potrzeby narodu. Za przykladem ,,wielkiego
jezykoznawcy” niektorzy widzg juz kres kategorii narodu. Istotniejsze
od tych futurologicznych marzen jest przyjmowanie $§wiadomoscio-
wego, a nie tylko etnicznego kryterium przynalezno$ci narodowej.
Stanowi ono bowiem zasadnicze zabezpieczenie przed nacjonaliz-
mem.

II

Jaka jest realno$c realizacji zatozen nauki spotecznej Kosciota?
Czgsto wyrazatem poglad o koniecznosci poszukiwania syntezy ro-
mantycznego i realistycznego nurtu polskiej mysli i strategii narodo-
wej. Mamy jednak maksymalistow, ktorzy obstajag przy stawianiu
celow dalekosigznych, a nawet tworza klimat swego rodzaju rewolucji
permanentnej przeciw istniejgcemu systemowi, nie wskazujac jednak
rozumnych nadziei na sukces takiej strategii. Coraz wigksze znaczenie
w Polsce ma jednak poglad, ze przed osiagnigciem pluralizmu zwig-
zkowego, peinej demokracji i suwerennos$ci, pierwszefistwo maja
sprawy gospodarcze i cywilizacyjne, je§li nie ma dojs¢ do upadku
i zatamania kraju. Wojciech Wasiutynski w swej ksiazce O program
wigkszosci(Londyn 1986) nawigzuje do mysli politycznej narodowych
demokratow z pierwszych lat ich dziatania. U poczatku stulecia
Narodowa Demokracja przeciwstawila si¢ powstaniom, ale takze
i ugodzie. Poszta na walke z rzadem rosyjskim o konkretne cele.
Pisatem juz kiedys, ze endecja, od ktorej konsekwentnie si¢ dystan-
sujg¢, stanowila powazny krok w rozwoju polskiej mys$li w por6wnaniu
z ugodowoscig konserwatystow. Jej dorobek w pracy nad ksztattowa-
niem $§wiadomosci narodowej w Polsce jest nieprzemijajacy. Dzi§
jednak nie idzie juz tylko o §wiadomos¢ narodowa, lecz o zdobywanie
pewnych realnych obszar6w wolnosci, praw cztowieka i praw obywa-
telskich.

Nie sadzg, aby tym celom sprzyjat specyficzny maksymalizm
i rewolucjonizm ,,Savonaroli” publicystyki emigracyjnej Gustawa
Herlinga-Grudzinskiego. Napisal on w Kulturze nr 10/1986, ze moja
»formuta polityki racjonalnej, stapiajagcej w jedno maksymalizm
i romantyzm celow ostatecznych oraz realizm celow aktualnie osig-
galnych” jest ,,napuszonym frazesem”. Grudzinski reaguje emocjo-
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nalnie i widzi tylko racje radykalne, ale sytuacje Polski rozumie coraz
mniej. Gdyby zechcial na przykiad pomysle¢ chwilg o linii Kardynala
Wyszynskiego: 1950 roku — porozumienie, a w 1953 roku — Non
possumus i uwigzienie, w 1956 roku — mate porozumienie,
a w 1966 roku — konfrontacja milenijna, w 1970 roku — wezwanie
do nieprzelewania krwi, a w 1980 i 1981 roku — pomoc w rejestracji
,»Solidarnosci” i decydujacy wplyw na rejestracje ,,Solidarnos$ci”
Rolnikow Indywidualnych, ale takze wezwanie do roztropnosci
w ruchu zawodowym. Gdyby Grudzinski zechcial uwzglednic te
fakty, musialby sobie uswiadomi¢, ze mozna i trzeba prowadzi¢
polityke na przemian odwazng i kompromisowa. Méj adwersarz woli
mysle¢ kategoriami chciejstwa i cieszy si¢, ze mtodziez w kraju jest
rewolucyjna. ZnO6w ma po prostu niesciste informacje. Mtodziez jest
podzielona na czg$¢ zbuntowang i skionna do dziatan nielegainych,
cz¢$¢ idaca do establishmentu i wigkszo§¢ zamykajaca si¢ w sobie,
apatyczng, zawiedziong lub pochlonigta sprawami osobistymi. W nie
udokumentowanych ocenach nastawien spotecznych tatwo o sympli-
fikacje.

Takze podziat na zwolennikéw pluralizmu zwigzkowego i wyra-
zicieli priorytetu spraw gospodarczych jest do pewnego .stopnia
umowny lub ptynny. Ci pierwsi takze interesuja si¢ gospodarka,
a drudzy nie zapomnieli o pluralizmie. Racjonalna synteza myslenia
idealistycznego i realistycznego jest w Polsce nie tylko wymysSlonym
postulatem, ale w duzej mierze takze faktem spotecznym. Wazne jest
to, co w danej sytuacji stawia si¢ na pierwszym miejscu.

Chrze$cijanska mysl spoteczna, opierajaca si¢ o zasady encyklik
spotecznych jest zdecydowanie blizsza wysitkom ewolucyjnym niz
strategii rewolucyjnej. Nie wyklucza to jednak protestu spotecznego
w wypadku stosowania gwattu i przemocy. Jesli rzadzacy nie bgda
okazywali dostatecznego zrozumienia dla wywazonych i ewolucyj-
nych propozycji ptynacych z motywow katolicko-spolecznych, musza
sig liczy¢ z dochodzeniem do glosu innych, bardziej skrajnych orien-
tacji spotecznych. Kosciot w ostatnim czterdziestoleciu tez kilkakrot-
nie moéwil non possumus i protestowal. Nie wolno o tym zapominac.

Wigkszo$¢ myslacych i znajacych fakty analitykow sytuacji
polskiej i migdzynarodowej jest zgodna w ocenie, ze nie nalezy liczy¢
si¢ z szybka zmiang ukiadu sil §wiatowych. Wobec tego strategia
radykalna w Polsce jest po prostu bigdna, nie prowadzi do sukcesu,
a implikuje niebezpieczenstwa dla narodu, zwlaszcza dla aktywnej
czgs$ci spoteczenstwa. Wspomniany juz Wojciech Wasiutynski, kto-
rego nie mozna posadzi¢ o oportunizm wobec rzadu polskiego,
napisal: ,,Polityka «Solidarnosci» byta poetycka. Petna symboli
i aktow symbolicznych, owiana wiarg w moc Prawdy i Jednosci.
Towarzyszyla jej na kazdym kroku poezja zawodowa i amatorska,
religijna i kabaretowa. Powstala dookota niej mistyczna w gruncie
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rzeczy wiara, ze dobro musi zwycigzy¢, ze si¢ «rozpadnie w proch
i pyt sowiecka zawierucha»”.

Osobiscie uwazam za w pelni zrozumiale, ze spoteczenstwo
w znakomitej wigkszosci w chwilach napig€ i kryzysow jest bardziej
podatne na emocje i szczytne dalekosi¢zne idee niz na chtodne
i racjonalne oceny. W czasie przelomoéw do glosu dochodza raczej
agitatorzy niz mysliciele i ludzie umiaru.

Dodam jednak, ze w latach 1980—1981 ,,Solidarnos¢” byta
emanacja calego narodu, utozsamiata si¢ z nig przygniatajaca wig-
kszo§¢ spoteczenstwa. Ale juz wtedy wielu ludzi, takze z szeregow
aktywu ,,Solidarnosci”’, widzialo pigtrzgce si¢ niebezpieczenstwa
i mowito, ze w Polsce rozgrywa sig tragedia, o ktorej wiadomo, iz musi
si¢ zle skonczy¢, ale tak jak w klasycznej tragedii greckiej nikt nie
wazyt si¢ na sprzeciw, by odwrdcic¢ katastrofe. Idea i wspolnota byty
wazniejsze niz strategia. A dzisiaj, poza dogmatykami rewolucyjnymi,
pojawiaja si¢ wspolne opinie ludzi umiaru znajdujacych si¢ zreszta
czasem na antypodach ideowych. Dla odmiany Adam Bromke w swej
broszurze o Dmowskim optuje za nacjonalizmem, ktorego wyrzekt si¢
w 1926 roku w ksigzce Kosciol, naréd i paristwo sam Dmowski. Gorzej
jeszcze, Bromke pisze o Kosciele rzeczy niestuszne:

,,Konsekwentnym kontynuatorem linii Dmowskiego — dazacym
do statego poszerzania wolnosci Polakow, ale wstrzymujacym ich od
zrywu zbrojnego — jest dzi§ jednak Kosciol katolicki z ksigdzem
Prymasem Jozefem Glempem na czele”.

Pomijam fakt, ze koncepcja ,,zrywu zbrojnego” jest wymyslona
przez Bromkego na podstawie analogii historycznych. Zgroz¢ budzi
przede wszystkim fakt, ze utozsamia on Kosciot, a zwtaszcza Ks. Pry-
masa Glempa z jednym kierunkiem politycznym. Profesor politologii
wie przeciez, ze kosciol wspotczesny, Kosciot posoborowy, nie utoz-
samia si¢ z jedng orientacjg polityczng, poniewaz chce stuzy¢ catemu
spoteczenstwu. Prof. Bromke wyrzadzit Kosciotowi tzw. niedzwiedzia
przystuge. Przekonujacy Bromke jest natomiast tam, gdzie przytacza
nowatorskie i aktualne mysli Dmowskiego. Chocby takie stowa:
,,Polityka niepodleglosci nie jest ta, ktora tylko jej chce, tylko ta, ktora
do niej prowadzi i ma jakiekolwiek widoki powodzenia™. Te stowa,
niezaleznie od ich niezrgcznej stylistyki, mozna spokojnie dedykowac
dzisiaj nadgorliwcom w rodzaju Grudzifiskiego i innych fanatykow,
chcacych widzie¢ tylko jednag obowigzujaca wszystkich strategie
polityki narodowej. Jest to oczywiste sprzeniewierzenie si¢ pluraliz-
mowi mysli polskiej i obnizanie naszej kultury polityczne;j.

Sprobujmy wigc mozliwie najkrocej scharakteryzowac linig
Kosciota. Jest on przeciwny postawom konsumpcyjnym, biernosci
spotecznej i tchorzliwej lub koniunkturalnej ugodowosci i oportuni-
zmowi. Jest jednak takze przeciwny naiwnej wierze, ze szczytne cele
demokracji, wzrostu samorzadnosci i suwerenno$ci mozna 0siggnac
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nie ogladajac si¢ na obiektywne uwarunkowania migdzynarodowe.
Dlatego Kosciot bezkompromisowo glosi prawde, lecz nie sprzyja
tudzeniu spoleczenstwa, a zwlaszcza miodziezy, odrywaniu jej od
nauki i pracy zawodowej w imi¢ celow i zadan nieprzemyslanych.
Naréd ma prawo wyrazac publicznie swoje pragnienie prawdy i wol-
nosci. Jednocze$nie jednak Polacy musza by¢ spoteczenstwem nor-
malnym, bronigcym si¢ przed degradacja cywilizacyjng i gospodar-
cz3, przed dystansowaniem nas przez kraje rozwinigte, a zwlaszcza
przez wszystkich sgsiadow.

Jest wigc Kosciot za bezkompromisow3 obrong godnoéci i wol-
noéci cztowieka, za przyznaniem mu prawa do aktywnosci spotecznej
i udzialu w zyciu publicznym, takze w oparciu o zasady Ewangelii
i mysli katolicko-spotecznej. Mysle, ze mozna zaryzykowaé naste-
pujaca syntetyczng oceng linii Kosciota: nie sprzeciwia si¢ on rozum-
nemu krytycyzmowi i roztropnemu protestowi spotecznemu, chce go
jednak zharmonizowa¢ z zachowaniem pokoju spotecznego, poszu-
kiwaniem zdrowego kompromisu i niezapominaniem o aktualnych
obowigzkach wobec narodu, o jego najpilniejszych potrzebach spote-
cznych i gospodarczych, a zwlaszcza duchowych i kulturalnych. Ich
maksymalna realizacja wymaga minimum konsensusu spotecznego.
Jest wreszcie Kosciot zdecydowanym zwolennikiem reform spote-
cznych zgodnych z zasadami mys$li katolicko-spotecznej, a ‘wigc
zwigkszajacych wolnos¢ czlowieka, utatwiajagcych rozwoj inicjatywy
i wlasnosci prywatnej oraz powstawanie wielu posrednich ogniw
spolecznych migdzy jednostkg i panstwem, a wreszcie optujacych za
polityka gospodarczg stuzgcg dobru wspolnemu catego narodu.

111

By¢ moze lini¢ Kosciota katolickiego w Polsce najlepiej bedzie
mozna oceni¢ przez refleksje nad kilkoma poczynaniami Episkopatu
w okresie ostatnich lat od 13 grudnia 1981 roku. Byty to lata trudne,
a Kosciot byt w nich obecny i aktywny ku pozytkowi spoteczenstwa,
co mu zyskato zdecydowana aprobate, takze u przeciwnikow ideo-
wych. W ostatnich latach Koscioét podejmowat nastgpujace giowne
wysitki:

a) Episkopat starat si¢ nie dopusci¢ do przelewu krwi i w trosce
o pok6j wewnetrzny postulowat reaktywowanie ,,Solidarnosci” przez
jej statutowe wladze, a nastgpnie zawarcie w kraju ugody spoteczne;j;

b) Episkopat zgodnie z duchem Ewangelii i zasadami ka-
tolicko-spotecznymi bronit praw cztowieka, zwtaszcza praw ludzi
internowanych i wigzionych lub dyskryminowanych z powodu
przekonan, a takze wystepowal przeciwko zaostrzaniu systemu
prawno-karnego, bronil praw warstw socjalnie najstabszych oraz
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domagat si¢ niezbednych reform spotecznych, ozywiajacych gospo-
darke;

c) Episkopat ujmowat si¢ za wiezniami politycznymi, zwlaszcza
prowadzacymi glodowki, dazyt do ratowania zycia gltodujacych,
a nastgpnie przyczynil si¢ do zwolnienia wigznidéw politycznych,
wzywajgc rzadzacych i rzadzonych do porozumienia spotecznego
w autentycznych, przekonujacych spotecznie formach, ktorego nie
udato si¢ niestety osiggnac w szerszym zakresie spotecznym;

d) Biskupi i duchowienstwo alarmowali wiadze w sprawie
gwaltownie pogarszajacego si¢ potozenia materialnego wigkszosci
spoteczenstwa;

e) Kosciol protestowat przeciw nowym akcjom antyreligijnym
w postaci deprecjonujgcego wszystkie systemy religijne nauczania
religioznawstwa, jak i przeciw probom zamykania Kosciotowi ust,
zwlaszcza w sprawach spoteczno-moralnych, bedacych w kompeten-
cji nauki katolicko-spotecznej;

f) Kosciot nie zapominat w tych wszystkich trudnych sytuacjach
konfliktowych o naczelnej zasadzie pokoju spotecznego, nie ustawat
w poszukiwaniu spotecznego modus vivendii w tym duchu prowadzit
przygotowania do trzeciej pielgrzymki Jana Pawta II do jego Oj-
czyzny. Ks. Prymas Glemp wysunat ide¢ czteroletniego cyklu wizyt
Papieza w Polsce (1979, 1983, 1987, 1991 itd.).

Wymienilem tylko najwazniejsze kierunki prac spotecznych
Kosciota, lecz z wszelka pewnoscig nie wszystkie wysitki Episkopatu,
duchowienstwa i katolikow $wieckich. Nie mozna naturalnie zapo-
minaé, ze Kongres Eucharystyczny w 1987 roku i inne programy
duszpasterskie stanowia gtowny nurt pracy Kosciola w Polsce. Tu
zwrocitem uwage na t¢ strong jego dziatalnosci, ktora wigzata sig
z zatozeniami nauki katolicko-spolecznej. Staralem si¢ uwydatnic
sprawy zwigzane z godnoscig i wolnoscia czlowieka w realnych,
obiektywnie istniejagcych warunkach spolecznych, w jakich znajduje
si¢ Polska.

Nie mam watpliwosci, ze linia Kosciota katolickiego przynosi
najwigksze rezultaty w pordwnaniu z osiggnigciami innych osrodkow
niezaleznej opinii polskiej. Jes§li tak jest, to nie tylko dlatego, ze
Kosciot gigboko zakorzenit si¢ w §wiadomosci historycznej narodu
polskiego i nie tylko z tego powodu, iz bardziej harmonijnie igczyt
obrong godnosci i wolnosci cztowieka z troska o pokoj spoteczny. Nie
bez znaczenia pozostaje fakt, ze Kosciot w Polsce cieszy si¢ pewnym
respektem z jednej strony wladz, a z drugiej niezaleznych srodowisk
spotecznych. Episkopat potrafit utrzymac kontakt z przeciwstawnymi
orientacjami spotecznymi. Kosciot stat si¢ pluralistyczny nie tylko
w teorii, lecz w praktyce zycia narodowego. Kosciot podlegat jednak
krytyce, nader czgsto rOwnie ostrej, co mato uzasadnionej. Mimo tego
nie kwestionowal znaczenia dla sprawy polskiej takze tych orientacji,
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z ktorymi trudno mu si¢ utozsamia¢, bo sg przeciwstawne katolickiej
nauce spolecznej. Episkopat starat si¢ uwzglednia¢ realne uwarun-
kowania obozu sprawujgcego wiadz¢ w kraju. Ale brat takze pod
uwage dobra wolg i ideowos¢ tych osrodkoé6w niezaleznej opinii, ktore
nie byly mu zyczliwe.

Kota rzadowe wprowadzaja w szkotach przedmiot religiozna-
wstwa i podejmujg inne nieprzyjazne akcje przeciw Kosciolowi
w celu uzasadnienia na wewnatrz i na zewnatrz swojej pryncypialno-
sci ideowej. Wydaje mi sig, ze petne docenienie katolickiej odrebnosci
i specyfiki Polski przyniostoby marksizmowi i sojusznikom komuni-
stow polskich wigcej prestizu niz dotychczasowe podjazdowe,
a spotecznie nieskuteczne walki. Dla odmiany pewne kota niezalezne
pomawiaja Kosciot o nastawienie nacjonalistyczne. Nie zamierzamy
ukrywac, ze byli przed wojna katolicy, a nawet duchowni o takim
nastawieniu. Wynikato to co najmniej z dwoch waznych powodow.
Oboz narodowy odegral powazng role¢ w odzyskaniu przez Polske
niepodlegtosci i byt jednym z najsilniejszych kierunkéw ideowych
w naszym kraju. W Polsce zas$ co trzeci obywatel nalezat do mniejszo-
$ci narodowych. Nie trzeba by¢ natomiast specjalnie wyksztatconym
cztowiekiem, by dostrzec, ze katolicyzm spolteczny jest zdecydowanie
przeciwstawny nacjonalizmowi. Rozumiat to dobrze Roman Dmo-
- wski — i jak wspomnialem — w 1926 roku wyrzekt si¢ terminu
,nacjonalizm”. Mozna uwaza¢ to za posunigcie taktyczne w walce
o rzgd dusz w Polsce. Ale spotecznej nauki Kosciota formutowanej
w czasie Vaticanum II i w encyklikach ostatnich papiezy nie mozna
uzna¢ za manewr taktyczny, bo miala ona sens uniwersalny, byta
przeznaczona dla calego §wiata. Zas$ jej antropocentryzm sprzeciwial
si¢ wszelkiemu nacjonalizmowi, rasizmowi i totalizmowi, niezaleznie
od jego koloru politycznego.

W stosunku do Kosciota katolickiego w Polsce wystepuje na-
tomiast tak w kregach komunistycznych, jak i opozycyjnych, powazne
nieporozumienie. Stanowi je nieufno$¢ wobec naszego przekonania
o tacznosci dziejow Kosciota i narodu w Polsce. Wskazuje si¢ przy
tym na przyktady tych hierarchoéw koscielnych w wieku XIX, ktorzy
uwazali za konieczne uciekanie si¢ do kompromisu z ktéryms z za-
borcow. Przyktady te nie s3 jednak przekonujace. Tylko ignoranci nie
wiedzg, ze biskupi byli wybierani przy decydujacym wplywie wtad-
cOw panstw zaborczych. Troszczyli si¢ przede wszystkim o Kosciol.
A Kosciot przechowywal wartosci patriotyczne i tradycje kultury
polskiej. Zaborcy dobrze to rozumieli i zwalczali Kosciot wszystkimi
mozliwymi §rodkami. Latwo jest takze wskaza¢ na wielu hierarchow
przesladowanych przez wtadze zaborcze. Czgsto byli to ci sami,
ktorzy wezes$niej szukali drogi kompromisu, jak arcybiskup warsza-
wski Szczesny Felinski, kardynat Ledochowski lub biskup sejnenski
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Konstanty Lubienski. Trzeba wigc oceniac wydarzenia historyczne
kategoriami tamtych czasow, a nie wspolczesnosci. No i przede
wszystkim nalezy bra¢ pod uwage fakty spolecznie decydujace.
Kosciét pod zaborami uczyt dzieci i miodziez czytac i pisac€ po polsku
ze $piewnikow i modlitewnikow. Kult Matki Bozej z Jasnej Gory
i z Ostrej Bramy spajat Polakéw z r6znych dzielnic i miat donioste
znaczenie dla integracji narodowej. A nie byly to jedyne polskie
osrodki religijno-pielgrzymkowe. Nie bede tu szerzej przypominat
wczesSniejszych okresOw, np. integracyjnej roli §w. Wojciecha
i §w. Stanistawa w latach rozbicia dzielnicowego, spajajacej roli religii
w panstwie Jagiellonow, roli prymaséw Polski jako intereksow
w okresach bezkrolewia, inspiracji religijnej w wojnach tatarskich
i tureckich itd., itd. Takich przykfadow z calej historii Polski mozna
by przytoczy¢ bardzo wiele. W Swietle tych faktow przekonanie
o tacznosci dziejow Kosciota i narodu polskiego ma petne uzasadnie-
nie, nie ma natomiast nic wspolnego z mysleniem w kategoriach
nacjonalistycznych. Fakty historyczne majg przelomowe znaczenie
dla polskiej tozsamosci kulturalnej, dla naszej przynaleznosci du-
chowej do rzymskiego chrzescijanstwa. Fakt antropocentryzmu ka-
tolickiej nauki spotecznej ma natomiast przesgdzajace znaczenie dla
naszej postawy wobec wszelkiego nacjonalizmu i totalizmu. Absolu-
tyzacji narodu nie da si¢ pogodzi¢ z wiarg, ze absolutem jest tylko
Bog, a dazacy do Niego czlowiek znajduje si¢ w centrum watoSci
Swiata przyrodzonego.

W drukowanym obok ciekawym artykule Aleksander Hall pisze,
ze nie boi si¢ stowa ,,nacjonalizm”. Wiem, ze byly rozne definicje tego
terminu. Ale jego odbior spoteczny jest negatywny. Skoro moralnie
catkiem jednoznaczne jest stowo ,,narodowy”’, nie ma powodu ope-
rowac terminem ,,nacjonalistyczny”’.

Ten sam Autor naszego pisma wraca do tezy, ze nardd jest
wazniejszy od panstwa. Wigzat si¢ z tym spor kierunku narodowego
i niepodieglosciowego w naszych dziejach najnowszych. W mysli
katolickiej nar6d jest obok rodziny naturalng kolebka rozwoju czio-
wieka. Nalezy jednak unika¢ wszelkiej jednostronnosci. Wszystko
“zalezy od epoki historycznej i uwarunkowan spotecznych. Wtadca,
krol, dynastia i panstwo byly czynnikami integracji narodowej. Stare
spory nie zawsze s3 aktualne.

Jesli wigc mamy serio mOwiC o uznawaniu pluralizmu w Polsce,
to rzadzacy powinni wyrzec si¢ prob przymusowej ateizacji, a nie-
zalezni zwolennicy wolnosci i demokracji sktonnosci do pomawiania
Koéciota w oparciu o bigdne wyobrazenia historyczne i fakty
dziejowe wybrane selektywnie z calego procesu historycznego.

62



ZALOZENIA 1 SZANSE NAUKI SPOLECZNEJ KOSCIOLA

v

W pierwszym numerze Znakow Czasu pisatem o przedwojennym
zroznicowaniu w spotecznosci katolickiej. Wyraznie rywalizowala
wtedy wigkszos¢ o nastawieniu narodowym, bynajmniej nie zawsze
nacjonalistycznym, z mniejszo$cia o orientacji liberalnej, humanisty-
cznej, przejawiajgcej olbrzymig troske o mniejszosci narodowe. Zdaje
sobie spraweg, ze temat ten mogt si¢ wydac drazliwy ludziom czujgcym
si¢ spadkobiercami podziatow przedwojennych. Czyzby dawne prze-
ciwienstwa pokrywaty si¢ ze wspotczesnymi?

Osobiscie uwazam dawne przeciwienstwa za historyczne
i majace wspolczesSnie zupelnie marginalne znaczenie spoteczne. Tak
przynajmniej powinno byc w perspektywie antropocentrycznego
i wolnosciowego charakteru wspolczesnej nauki spotecznej Kosciota.
Polska specyfika tacznosci dziejow Kosciota i narodu jest réwnie
ptodna dla naszej kultury, co niesprzeczna z zasadmi katolicyzmu
spotecznego. Roznice przedwojenne stracily podstawy spoteczne.
Rola Narodowej Demokracji w odzyskaniu przez Polsk¢ niepodle-
glosci, podobnie jak rola obozu Pitsudskiego i innych kierunkow
politycznych, ma dzi$ znaczenie historyczne, a nie ideowo-polityczne.
Polska przestata by¢ krajem majacym ponad trzydzieSci procent
mniejszosci narodowych. Myslenie narodowe staje si¢ w Polsce
niesprzeczne z wolnosciowym, margines nacjonalistyczny jest patolo-
gig, ktora w szerokiej skali spotecznej si¢ nie liczy.

Zroznicowanie przedwojenne w Swiecie katolickim, czg¢$ciowo
malejgce, rozszerzyta w ostatnich latach kontrowersja dotyczaca
polskiej strategii narodowej. Ideowi spadkobiercy Lasek, Verbum
i Odrodzenia, przejeci ideg ,,Kosciota dialogu” maja stabosci do
laickich reformatorow, wywodzacych si¢ z lewicy i nastawionych
w teorii radykalnie. Oczywiscie, ,,Kosciot dialogu” jest wspotczesnym
,,znakiem czasu” i u nikogo nie budzi sprzeciwu. Dziatacze laiccy nie
rezygnuja jednak ze swych zatozen. Do dialogu kazdy wnosi swoja
prawde. Nasza strona powinna wnosi¢ zasady spotecznej nauki
Kosciota.

Tradycyjny zwigzek dziejow Kosciota i narodu w Polsce stwarza
w Koéciele i w jego Hierarchii szczegdlne poczucie odpowiedzialno-
§ci za kraj. Wierno$¢ wartosciom katolickiej nauki spotecznej tgczy si¢
tu z troska o szukanie rozwigzan realnych, a nie tylko werbalnie
radykalnych, ktére mogg prowadzi¢ do wielu niebezpieczenstw dla
kraju. Wszystkie wspolczesne kraje kieruja si¢ interesem swych
narodow i panstw. Nie widzg¢ wigc powodu, by Polacy mieli z tego
rezygnowac. Kierowanie si¢ wiasnym interesem narodowym nie jest
sprzeczne z zalozeniami wolno$ciowymi katolickiej nauki spoteczne;j.

Chciatbym jeszcze kiedy$ szerzej wrocic do problemu nowego
ksztaltowania si¢ orientacji i pewnych roéznic w $wiecie katolickim.

63



ANDRZEJ MICEWSKI

Znaki Czasu powstaty bowiem nie bez aspiracji tworczego wktadu do
mys$li katolickiej, odgrywajacej w zyciu umystowa rolg¢ nie-
wspotmiernie mniejszg w stosunku do masowosci spotecznej religij-
nosci polskiej. Znaki Czasu bgda miaty mtodsze kadry redakcyjne.
Mysle, ze bedzie je cechowalo takze spojrzenie w przyszto$¢ Kosciota,
a nie tylko w nawet dajaca warto$ciowe inspiracje ideowe przesztosci.
Mysli katolickiej potrzebne sa nie tylko relacje o stanie religijnosci
"1 sytuacji kraju w roznych dziedzinach, ale takze nowe spojrzenie na
nauke spoteczng Kosciota. Mowimy przeciez, ze religia nie jest tylko
sprawg prywatna czlowieka, lecz ma swoj wazny wymiar spoteczny.
Tak jest w istocie. I dlatego mysl katolicko-spoteczna powinna by¢
glowna orientacja ludzi wierzacych w zyciu publicznym. To zda-
watoby si¢ dos¢ oczywiste stwierdzenie, czy w ogole wypowiedzi
katolikdw na tematy spoteczne, powoduja dziwny zarzut ,,polityzacji”
religii. Niektorzy niewierzacy woleliby, bySmy ograniczali si¢ do
spraw $cisle konfesyjnych, a znéw pewni katolicy woleliby zachowac
swojg lub swoich przyjaciét wylaczno$¢ w dziedzinie politycznej. Sa
to malo ,,pobozne” zyczenia i do tego sprzeczne z gltoszonymi przez
wszystkich zasadami pluralizmu myS$lenia. Skoro religia nie jest
sprawa prywatna, to trzeba si¢ liczy¢ z faktem, ze zaden czlowiek
powaznie Z nig zwigzany nie moze zrezygnowac¢ z dawania $wiade-
ctwa wierze przez wskazywanie na jej spoteczne konsekwencje. Nie
jest to tatwe, bo wymaga poza znajomoscig nauki Kosciota, takze
minimum kompetencji w sprawach spotecznych i ekonomicznych.
Pisanie o religii w §cistym tego stowa znaczeniu jest, jak sadze, jeszcze
trudniejsze, bo wymaga wspolczesnie konfrontacji teologii ze zdoby-
czami nauk $cistych, nie mowiagc juz o filozofii. Poza tym dla wielu
ludzi przezycia religijne stanowia sfer¢ tak intymna, ze nie widzg
powodu, by je obnosi¢ na zewnatrz. Istnieje natomiast wazne pojecie
apostolstwa §wieckich. Kazdy wierzacy powinien w nim uczestniczy¢
w ramach swych kompetencji. Upowszechnianie spotecznej nauki
Kosciota stanowi takze wyraz postawy wyznawcy. Mimo to, méwiac
o sprawach spotecznych, staramy si¢ zawsze moOwi¢ we wiasnym
imieniu, by nie naduzywa¢ autorytetu Kosciota, ktorego misja jest
pozadoczesna. Niektorzy siggajg przy tej okazji do insynuacji, ze
chodzi tylko o polityke, a nie o religi¢. Pewno tego by sobie zyczyli.
Nie zmienia to faktu, ze wspotcze$nie postawa wyznawcy chrzes$cijan-
stwa jest nieodtgczna od wiernoéci spoteczno moralnym konsekwen-
cjom Ewangelii.

Andrzej MICEWSKI
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IDEOWE PODSTAWY MYSLENIA
POLITYCZNEGO W POLSCE

Andrzej Walicki w swym bardzo interesujacym artykule ,, Trady-
cje polskiego patriotyzmu”, zamieszczonym w 40 numerze Aneksu,
wyodrgbnia trzy historycznie uksztaltowane koncepcje polskiego
patriotyzmu, ktéore pomimo wspoétistnienia ze soba, a nawet wzajem-
nego nakladania si¢ na siebie, s3 wyraznie rozroéznialne pojeciowo.

,,Pierwsza z nich definiuje patriotyzm jako wiernos¢ woli narodowej,
manifestujqcej si¢ w dqzeniu do wewnetrznej i zewnetrznej suwerennosci:
druga okresla go jako wiernosé¢ idei narodowej, przekazanej przez
tradycje i majqcej urzeczywistni¢ si¢ w przysztosci: trzecia wreszcie
pojmuje patriotyzm jako obrone realistycznie ujetego interesu narodo-
wego, nie muszqcego pokrywaé sie z wolg wiekszosci narodu, a tym
bardziej z tak czy inaczej rozumiang, i tak czy inaczej mitologizowang
ideq narodowq’’.

Sadze, ze wilasnie ta trzecia koncepcja patriotyzmu w obecnych
polskich warunkach powinna stanowi¢ punkt wyjscia dla mysli
politycznej i swiadomych dziatan spoteczenstwa, zmierzajacych do
przeksztalcenia rzeczywistos$ci. Sformutowania Walickiego wymagaja
jednak usciSlenia.

Mysl polityczna, jezeli nie chce byc¢ tylko intelektualng zabawa,
musi pozostawa¢ w zgodzie z konkretem i dysponowac trafng diag-
nozg sytuacji. Nie moze myli¢ tego, czego si¢ pragnie, z tym, co jest.
Zarazem powinna dysponowa¢ wizja ideowa (moze nig by¢ wiernos¢
idei narodowej, czy, chyba trafniej, wyobrazenie o pozadanym
ksztatcie narodowej tozsamosci) i perspektywg celow — takze tych
najbardziej ambitnych, ale stanowigcych niezbywalne prawo narodu
— do ktorych ma zmierza¢c. Walicki nazywa to wiernoscig woli
narodowej, manifestujacej si¢ w dazeniu do suwerennosci. Dlatego
przyjecie koncepcji obrony interesu narodowego, jako podstawy
politycznej, nie oznacza wyrzeczenia si¢ wartosci, zawartych w dwoch
pozostatych wyr6znianych przez Walickiego koncepcjach

65



ALEKSANDER HALL

patriotyzmu, ale usytuowanie ich w innej, bo ideowej perspektywie,
nadajacej glgbszy sens mysli politycznej, ale nie mogacej jej zastapic.

Ukazanie wartosci to przeciez zupelnie co innego niz udzielenie
odpowiedzi na pytanie, jak je w praktyce urzeczywistniac. Pojecie
interesu narodowego nie powinno by¢ utozsamiane z ciasnym na-
rodowym egoizmem. Nie mozna go takze redukowac jedynie do
materialnych warunk6w bytowania spoleczenstwa. Nie mniejsze
znaczenie majg elementy skladajace si¢ na duchowg tozsamosc
narodu. Tych pierwszych nie mozna jednak zastgpi¢ drugimi. Dla
normalnego, pelnego rozwoju wspdlnoty narodowej potrzebna jest
zarOwno mocna podstawa materialna, pontencjat ekonomiczny
W znacznej mierze wyznaczajacy range narodu w $wiecie, jak tez
zespoOt wartosci, okreslajacy porzadek moralno-kulturowy i model
zycia zbiorowego.

Nie ulega watpliwosci, Zze materialna kondycja narodu i ksztatt
jego moralno-kulturowego porzadku tworza uklad naczyn potaczo-
nych, wywierajac na siebie wzajemny wptyw.

Nieporozumienia moze wywota¢ rowniez okreslenie ,realisty-
czny”’, uzyte przez Walickiego w odniesieniu do narodowego interesu.
Sam autor doskonale zdaje sobie z tego sprawe, oddzielajgc realizm,
rozumiany jako bierne godzenie si¢ z mniejszym ziem, od realizmu
traktowanego jako uzasadnienie programu dziatanh o optymalne
zmiany w ramach istniejacych wyznacznikéw sytuacji polskie;j.
Walicki sadzi, ze w tej drugiej wersji, nakazujgcej uwzgledniaé obie-
ktywne warunki, ale zarazem propagujqcej ,,polityke czynow” w imie
intereséw ogélnonarodowych, jest to kierunek najwiecej zawdzieczajgcy
Dmowskiemu. Rzeczywiscie stowo ,,realizm” robi ostatnio karierg. Ze
skruchg przyznaje, ze takze w moim stowniku politycznym nalezy do
najczesciej uzywanych. Nie ulega jednak watpliwosci, ze sa rozne
sposoby pojmowania realizmu i bez dodtakowego komentarza ttuma-
czacego, co si¢ przez realizm rozumie, stowo to niewiele znaczy.

I jeszcze ostatnia wstgpna uwaga. Wazniejsza od stow jest istota
rzeczy. Pojg¢cie narodowego interesu jest mi bliskie i nie wymaga
ttumaczen. Niestety, wielu ludziom (i to akceptujgcym znaczenie
wspolnoty narodowej) kojarzy si¢ nieprzyjemnie — wia$nie z ciasnym
egoizmem narodowym. By¢ moze byloby lepiej zastapi¢ je innym,
zawierajagcym t¢ samg tre$c, ale nie nasuwajacym nieprzyjemnych
skojarzen. Obrona narodowego interesu to przeciez nic innego, jak
poczucie odpowiedzialnosci za konkretng wspolnote narodows, do
ktorej nalezymy i wobec ktorej mamy obowiazki.

*
* %

Czy z pojecia interesu narodowego, albo moéwigc inaczej
— z przyjecia poczucia odpowiedzialnosci za wiasny naréd jako
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punkt wyjscia dla politycznej refleksji — wynika w naszych polskich
warunkach koniecznos¢ obrania jednej drogi politycznego dziatania,
a by¢ moze nawet jednej recepty na rozwigzywanie naszych proble-
mow?

Nie sadzg, aby tak byto. Nikt nie moze rosci¢ sobie pretensji do
posiadania monopolu na jedynie stuszng drogg. Bywa, ze drog tych
jest wiele. Z pewnosciag mozna jednak wskaza¢ pewne logiczne
konsekwencje wynikajace z przyjecia interesu narodowego (poczucia
odpowiedzialnosci za losy wlasnego narodu) za podstawe mysli
politycznej. Sprobuj¢ wymieni¢ najwazniejsze z tych konsekwencji.

Autonomiczna wartosé¢ polskiej sprawy

Epoka romantyzmu wywarla znaczny wptyw na sposob polity-
cznego myslenia wielu kolejnych pokolen Polakéw. Hasto ,,za wol-
no$¢ nasza i waszg” nie tylko speinito rol¢ podstawowego zatozenia
niepodleglosciowej orientacji, ale niekiedy stuzylo rowniez jako
uzasadnienie i moralne wyttumaczenie dziatan Polakow zmierzaja-
cych do odzyskania wlasnego panstwa. Sprawe polska traktowano
jako fragment sprawy wolnosci w §wiecie czy w Europie, niekiedy
wrecz utozsamiano te problemy.

Istniatly oczywiscie moralne i ideowe zwigzki pomigdzy sprawa
wolnoéci w §wiecie i sprawg wolnosci naszego narodu. Bywaty
historyczne okolicznosci, w ktorych hasto ,,za wolno$¢ naszg i waszg”’
stanowi¢ mogio podstawe catkiem racjonalnych programoéw po-
litycznych. Gorzej, jezeli powodowato ono zacieranie §wiadomos$ci
0 autonomicznej wartosci polskiej sprawy, przyjmowanie postawy
politycznego mesjanizmu, kierujgcego si¢ zasadg ,,mierzy¢ sily na
zamiary”’, a zwlaszcza gdy na jej podstawie oczekiwano — na ogo6t
z mizernymi rezultatami — solidarno$ci z polskg sprawa innych
narodow i ich politycznych kierownictw. Nie sprzyjato to ksztattowa-
niu w polskim spoleczenstwie §wiadomosci, ze powinno przede
wszystkim liczy¢ na swe wlasne sily i nie sktada¢ odpowiedzialnosci
za bieg polskich spraw w rece domniemanych sojusznikow.

Wazniejsza od oceny przesztosci jest jednak przyszitos¢. Bezre-
fleksyjne postugiwanie si¢ historyczna matryca dla rozwigzywania
probleméw w nowej, innej rzeczywisto$ci, moze przynies¢ bardzo
niedobre rezultaty. Zbyt latwe traktowanie sprawy polskiej jako
fragmentu innej, wigkszej sprawy, musi prowadzi¢ do wpisywania tej
pierwszej w dychotomiczng, bialo-czarng wizje $wiatowych zmagan
politycznych: demokracja-totalitaryzm; wolno$é-tyrania; kapi-
talizm-socjalizm; demokratyczny socjalizm — ,realny socjalizm™;
ciemigzeni-ciemigzyciele; itp.

Nie kwestionujac realnosci tych przeciwstawien nie sposob nie
zauwazyc, ze w praktyce rzadko ksztaltuja one polityczng rzeczywi-
sto$¢ zgodnie z manichejskim schematem: dobro-zto. Zycie na ogét
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bywa bardziej ztozone i kaze rozwigzywac skomplikowane dylematy,
gdzie racje (takze moralne) sg podzielone.

Jesli sig tego nie dostrzega w polityce, i nie zauwaza si¢ autono-
micznej warto$ci sprawy wlasnego narodu, tatwo ulec upraszczajacej,
wyraznie spolaryzowanej wizji rzeczywistosci. Gdy przyjmuja ja
przywodcze elity narodu, zagraza mu instrumentalne traktowanie
przez innych. Wszyscy majg prawo do wolnosci i wszystkim, ktorzy jej
nie maja, nalezy si¢ nasza sympatia. Obowiagzuje nas jednak ordo
caritatis ktora w porzadku migdzynarodowym musi powodowac
pierwszenstwo troski o los wiasnej wspolnoty narodowej, o postepy
sprawy wolnosci na naszej wtasnej ziemi, a juz na pewno powodowac
staranie, aby nie ponosi¢ kosztow rozgrywek prowadzonych ponad
naszymi glowami, bez pytania nas o zdanie.

Swiadomo$¢ autonomicznej wartosci sprawy wiasnego narodu to
nie oboj¢tnosc na losy innych, ale wlasciwe, zgodne z naturalnym
porzadkiem ustalenie hierarchii powinnosci i w naszych warunkach
odrzucenie egzaltowanego mesjanizmu politycznego oraz zasady
,,Polska Winkelriedem narodow”’.

Antyutopijnos¢

Trudna polska historia, w ktorej o$rodki opiniotworcze, szkoty
myslenia politycznego, na przestrzeni ostatnich dwoch stuleci bardzo
rzadko i na krotko mogly rozwija¢ si¢ normainie — wytworzyta
zjawisko utopijnego, niekiedy tylko hastowego traktowania takich
warto$ci jak suwerennos$¢ czy niepodlegtos¢. Jednym z przejawow
tego zjawiska jest magiczne niemal znaczenie przypisywane deklaro-
waniu i powtarzaniu tych wielkich stow.

W ujeciu skrajnym prowadzi to do przyjecia postawy, zdajgcej
si¢ wyraza¢ przekonanie, Ze droga do suwerennosci pokonywana jest
przede wszystkim za pomoca pompatycznych i tromtadrackich dekla-
racji. Charakterystyczne, Ze rzecznicy tej postawy wolg zdecydowa-
nie, nierzadko szczegdétowe rozwazania na temat, jak ma wygladac
idealna Rzeczpospolita — od refleksji nad drogami zblizania si¢ do
idealu. W $wiecie nie takim, jaki by¢ powinien, ale takim, jakim jest
naprawde.

Utopijno$¢ tego ,,emblematowego’ patriotyzmu jest oczywista,
ale szkodliwos¢ skutkow ograniczona.

Bardziej niebezpieczne jest utopijne mySlenie o politycznym
samostanowieniu narodu, wyrazajace si¢ w postawie wobec wlasnego
kraju, zgodnej ze stowami ,,Warszawianki”’: Dzi§ twdj triumf, albo
zgon. Na niepodleglos¢ patrzy sig¢ jako na cel, osiggalny jednorazo-
wym zrywem. Moralna ranga sprawy dozwala narazenie dla niej bytu
narodu, podj¢cie nawet najwigkszego ryzyka. Gdy taki styl myslenia
uzyskuje rzad dusz wigkszosci spoteczenstwa, a czasami wystarczy, ze
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tylko w najbardziej dynamicznej jego cze$ci, naro6d znajduje sie
w niebezpieczenstwie.

Antyutopijno$¢ postawy opierajacej si¢ na poczuciu odpowie-
dzialnoSci za losy wspo6Inoty narodowej polega nie tylko na odrzuce-
niu w mys$leniu o ojczyznie falszywego wyboru ,,dzi$ twoéj triumf albo
zgon”, ale w pojmowaniu podmiotowosci narodu i panstwa jako
wyniku dlugiego, najczesciej roztozonego na etapy procesu history-
cznego.

Niepodleglos¢ — definiowana zar6wno w kategoriach moral-
nych i politycznych — nie jest jednak celem samym w sobie, ani
jedynym narodowym zadaniem. Stanowi punkt wyjscia dla dalszej
pracy, stwarza korzystniejsze, naturalne ramy dla rozwoju narodowe;j
wspolnoty. Rzadko natomiast w historii rozwigzywata wszystkie
problemy narodu, czy jak za dotknigciem czarodziejskiej rozdzki
otwierata ,,ztoty wiek”. Narod jest wspolnota pokolen. Nie kazdemu
z tych pokolen dane jest korzystanie z przywileju zycia w niepodle-
glym, suwerennym panstwie, ale dla kazdego jego wyobrazenie ma
moc inspirujaca, nadajaca glebszy sens podejmowanym zadaniom.
Kazdemu tez historia zadaje pytanie, w jakim stopniu przyblizylo
albo oddalito niepodlegtosc.

Budowanie wewnetrznej suwerennosci narodu

Z trzech historycznie uksztattowanych modeli zachowan zbioro-
wych Polakéw w sytuacji braku niepodlegtosci lub niemoznosci
pelnej identyfikacji z politycznym i ideologicznym ksztaltem posia-
danego panstwa: 1. praktycznego ,,zanizenia idealow”’ i dostosowania
si¢ do narzuconych warunkéw; 2. budowania fali rewolucyjnej w celu
pokierowania spotecznym wybuchem; 3. systematycznego tworzenia
sity narodu poprzez podejmowanie roéznorodnych dziatan: wycho-
wawczych, politycznych, kulturalnych i ekonomicznych — orientacja,
ktorej podstawa jest obrona interesu narodowego, z pewnoscia za
optymainy bgdzie uwazata trzeci model.

Dobrym przyktadem tworzenia takiej sity poprzez r6znorodnosc
inicjatyw — zawsze jednak zwigzanych z konkretnymi potrzebami
narodu i mocno osadzonych w spolecznej rzeczywistoSci — byla
dziatalno$¢ Ligi Narodowej na przetomie wiekow.

Zycie narodu nie da si¢ zredukowa¢ do jednego wymiaru. Musi
by¢ pelne. Dlatego tez liczy si¢ kazda inicjatywa, a zwlaszcza kazda
instytucja poszerzajgca sferg wolnosci, czy nawet po prostu normal-
nosci, odbudowujgca lub tworzgca wigzi spoteczne. Ta prawda za-
chowuje swa aktualno$¢ rowniez dzisiaj.

Czesto sktaniamy si¢ do opisu rzeczywisto$ci, w jakiej zyjemy
przy pomocy jednej barwy. Z jednej strony obraz dumnego, walcza-
cego narodu, $wiadomego naleznych mu praw. Z drugiej — apatii
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i plag spotecznych, zapasci cywilizacyjnej i ekonomicznej, braku
perspektyw. Problem polega na tym, ze oba te obrazy s3 jako$
prawdziwe i nakladaja si¢ na siebie.

Tozsamos$¢ narodu wydaje si¢ niezagrozona. Wola stanowienia
o sobie i §wiadomos¢ tego prawa — bardzo silne. Z drugiej jednak
strony stale brakuje szeroko akceptowanej mys$li programowej, po-
zwalajgcej sensownie gospodarowac tym potencjalem. Materialne
warunki bytowania wigkszoséci spoleczefistwa sg bardzo trudne,
a przepas¢ ekonomiczna i technologiczna dzielgca nas od bogatych
i rozwinigtych krajow naszego kontynentu coraz wigksza. Budowanie
podmiotowosci Narodu obejmowa¢ musi nie tylko sferg ducha, ale
takze mysli i materii. Sitg rzeczy musi by¢ procesem ewolucyjnym.

Dostrzeganie roli panstwa

Mysl polityczna kierujgca si¢ poczuciem odpowiedzialnosci za
nardd szczegllne znaczenie przywiazuje do instytucji panstwa. Pro-
cesy narodowotworcze na naszym kontynencie przebiegaly szybciej
i W sposOb naturalny tam, gdzie znajdowaly oparcie w panstwie,
nabierajacym cech panstwa narodowego. (Tak bylo przede wszystkim
w Europie zachodniej). O ilez trudniejsza i bardziej dramatyczna byta
droga narodow, ktorych tozsamosc¢ ksztaltowata si¢ w opozycji do
panstwa uznawanego za obce, i usitujagcych budowac wiasne. (Wiele
przyktadow takich procesow dostarcza historia Europy srodkowej
1 wschodniej).

W naszej epoce — W tej czeSci §wiata sytuacja optymalng jest
posiadanie przez nar6d wlasnego, narodowego panstwa, stanowia-
cego najwazniejszg instytucje, wyrazajacg interesy narodowej wspol-
noty.

Zycie narodu bez panstw (lub ,,obok” jego instytucji) jakkolwiek
mozliwe, a niekiedy nawet nieuniknione (jak byto w dziejach Polski
w epoce rozbioroOw) zawsze jest niepeine. Tym wazniejszym zadaniem
jest nakre§lenie wyraznej wizji relacji zachodzacych pomigdzy na-
rodem i panstwem. W Polsce w okresie powojennym uczynit to
Prymas Kardynal Stefan Wyszynski.

Ksztatt ideologiczny i ustrojowy panstwa powstalego w wyniku
rozstrzygnie¢ Il wojny $wiatowej powodowal nieuchronnos$¢ konfli-
ktu pomigdzy wiadzg a bardzo znaczng czg$cig spoteczenstwa, ktora
nie akceptowata nowej rzeczywistosci. Nauka Prymasa Wyszynskiego
o narodzie i panstwie jednoznacznie przyznawata prymat narodowi.
Chyba najlepiej syntetyzuje ja Ks. Czestaw Bartnik: Narod jest
wielkosciq pierwszq i fundamentalng, panstwo — wtorng i narzedng.
Naréd nigdy nie moze stanowi¢ bezwolnego tworzywa dla panstwa czy
tylko srodka do czegos lub stugi, gdyz takie konstrukcje spoteczne godzq
w dobro osoby ludzkiej i narodu. Rzecz ma si¢ odwrotnie — panstwo ma
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sens tylko na tyle, na ile spetnia wlasciwg stuzbe wobec narodu lub
narodow. (Chrzescijariska nauka o narodzie wedtug Prymasa Stefana
Wyszynskiego).

Przyjecie tej oceny nie powinno pociggac za sobg w polskich
warunkach biernego stosunku do panstwa, odwrdcenia si¢ od niego,
ani tez dazenia do zburzenia go, aby zbudowac inne. Nawet w najbar-
dziej ponurym, stalinowskim okresie, gdy panstwo posiadato najwie-
cej cech panstwa obcego i gdy przy jego pomocy podejmowano probe
ideowego zniewolenia narodu i zamazanie jego tozsamosci,
wypelniato ono jednak takze wazne funkcje ochronne: np. polityczng
obrong granicy na Odrze i Nysie Luzyckiej, pewne ostabianie zewng-
trznej presji ideologicznej, stanowiace jedng z przyczyn relatywnie
tagodniejszego przebiegu w Polsce procesu prowadzenia stalinow-
skiego modelu panstwa i spoleczenstwa

Panstwo w takiej mierze Jest nasze, w jakiej stuzy narodowi.
Z tego faktu trzeba umie¢ wyciagna¢ wnioski.

Patrzac na dzieje PRL trudno nie dostrzec, przynajmniej od roku
1956, procesu stopniowego odzyskiwania przez nar6d podmiotowosci
i ewolucji panstwa, odchodzacego stopniowo od klasycznego, ideolo-
gicznego modelu i zmuszanego do kompromisOw z rzeczywistoscia.
Zjawiska te nie pojawily si¢ same z siebie. Mialy swe przyczyny.
Jedna z najwazniejszych byt opor stawiany przez spoteczenstwo
(przybierajace zr6znicowane formy), a pOzniej rOwniez presja przez
nie wywierana wymuszajgca zmian¢. Ewolucyjny proces rewindyka-
cji panstwa wydaje si¢ najkorzystniejszym i najbardziej realistycznym
programem narodowym, chociaz nie nalezy zywiC ztudzen, ze prze-
biega¢ moze bez przeszkod i organizowanego przeciwdziatania.

*
* %

Wymienione wyzej zasady wynikajgce z przyjecia interesu na-
rodowego jako punktu wyjscia dla politycznego myslenia nie stano-
wig oczywiscie programu, nie mowigc juz o szczegoétowej recepcie na
poprawe polskiej sytuacji. Przyjecie ich tworzy jedynie ogélne ramy,
ktore trzeba dopiero wypelni¢ dziataniem. Ale czy ramy te moga
zostaC zaakceptowane przez aktywna cze$C spoleczenstwa i wply-
wowe osrodki opiniotworcze?

Sadze, ze zwlaszcza w kregu tych ostatnich pojawi si¢ zarzut
nacjonalizmu, egoizmu narodowego. Nie warto toczy¢ sporu o stowa.
Dla mnie stowo ,,nacjonalizm” nie ma pejoratywnego zabarwienia.
S3 roézne nacjonalizmy. Juz rézne nacjonalizmy. Juz w polowie
XIX wieku Walt Whitman dokonal rozréznienia na nacjonalizm
zamkniety, zwracajacy uwage na wspoélnote krwi, czystosc charakteru
narodowego, separujagcy od wptywéw obcych — i nacjonalizm
-otwarty na poczuciu przynaleznosci do historycznie uformowane;j
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wspolnoty i swiadomym, wolnym wyborze jednostki, szukajacej
zakorzenienia. Ten typ nacjonalizmu nie ma nic wspolnego z kseno-
fobia.

Przyjmijmy na uzytek tego tekstu pierwsze rozumienie nacjo-
nalizmu, z ktérego wynika absolutyzowanie wiasnego narodu, wro-
gos¢ do innych narodowosci, podporzadkowanie jednostki ,,woli
zbiorowej”. Czy tak rozumiany nacjonalizm rzeczywiscie nam za-
graza?

W drugiej potowie lat siedemdziesiatych teza ta byla z uporem
powtarzana na tamach ukazujacej si¢ poza cenzurg prasy zwigzanej ze
srodowiskiem lewicy laickiej. W pierwszym numerze Krytyki Jacek
Kuron pisal: Jestem przekonany, Ze ideologia narodowo-totalitarna
odrodzi si¢ w naszym kraju tak w opozycji, jak w aparacie wladzy.
Komunizm jako ideologia w Polsce nie istnieje. Za gtéwnego przeciwnika
ideowego opozycji demokratycznej uwazam wiec totalitaryzm narodow-
cow.

Publicysci tego kregu ideowego przestrzegali przed eksponowa-
niem warto$ci narodowych, majacych niemal nieuchronnie prowa-
dzi¢ do nacjonalizmu. W paradoksalny sposob nie przeszkadzalo to
tym samym publicystom budowaé ambitne koncepcje polityczne,
naktadajace na Polske postannicze zadania w naszej czesci Europy.

Minety bardzo wazne lata w historii Polski. Przyniosty one
powstanie ,,Solidarnosci” i niezwykle rozbudzenie §wiadomosci praw
przystugujacych obywatelom i catej wspdlnocie narodowej. W do-
prowadzeniu do tego historycznego przelomu S$rodowisko lewicy
laickiej mialo swoj znaczny udziat. Narod objawit si¢ ,,w jestestwie
swoim”. Pomimo to, Adam Michnik — inny wybitny przedstawiciel
srodowiska ,,lewicy laickiej” w pisanym z wigzienia tekScie, zamiesz-
czonym w maju 1986 roku na tamach Kultury, podtrzymal oceng
Kuronia: ...obawiam si¢ eksplozji szowinizmu. Karmi si¢ on codziennie
upokorzniem polskiej dumy narodowej, karmi si¢ bezmysing propagandq
gazetowo-telewizyjng. Jego niebezpieczenstwo tkwi w jego umystowym
prostactwie, w schlebianiu niechlujnym i leniwym instynktom ludzi
wychowanych na kulturze dziennika telewizyjnego, w zaspokajaniu
utajonych komplekséw metodq odrazajqcej megalomanii. Jesli profesor
wyzszej uczelni nie wstydzi si¢ pietnowaé Oskara Mifosza jako zdrajcy
narodowego, to znaczy, zZe rak ksenofobii wcigz toczy polskq duchowosé.
Mozna — rzecz prosta — pocieszaé sie, ze jest inaczej — widze w tym
polityczng krétkowzrocznosé...

Czy diagnoza Kuronia i Michnika jest trafna? Czy szowinizm
rzeczywiscie jest gtownym niebezpieczefstwem zagrazajacym Pola-
kom (a w kazdym razie jednym z gtownych)? Jestem przekonany, ze
jest inaczej. Szowinizm, agresywny nacjonalizm wyrastaja na ogot
w sytuacji, gdy na jednym terytorium dochodzi do konfliktu
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interesOw roznych spoteczno$ci narodowych, badz dyktatu uprzy-
wilejowanej politycznie narodowosci, narzucanego innym, stabszym.

Obecna Polska jest w zasadzie krajem jednolitym pod wzgledem
narodowym. Nie ma wigc w niej naturalnego podioza konfliktow
narodowosciowych (jak bylo na przykiad w II Rzeczypospolitej,
w ktorej mniejszosci narodowe stanowity okoto 1/3 ludnosci pan-
stwa).

Warto tez zastanowic si¢ nad pytaniem, kto w zasadniczej mierze
ksztaltuje ideowe poglady Polakéw o narodzie, o relacjach, jakie
powinny wystgpowac pomigdzy ré6znymi narodami i jednostkg a na-
rodem? Czyni to przede wszystkim Kosciol. problemy te wyraznie
eskponowal w swym nauczaniu Prymas Wyszynski. PoS§wigca im
wiele uwagi papiez Jan Pawet II. Jest to nauka o narodzie jako
wspolnocie, stuzacej rozwojowi czlowieka, szanujacej wartosci per-
sonalistyczne. Nauka wzywajaca do patrzenia na Europe jako rodzing
narodow, z ktorych kazdy wnosi swoj wlasny, niepowtarzalny doro-
bek. Ogot Polakow z pewnoscig nie przyswoil sobie tego nauczania
w sposob jedynie powierzchowny, zewnetrzny. Sprawdzian nastgpit
pomigdzy sierpniem 1980 a grudniem 1981, w okresie, w ktorym
tendencje obecne w spoleczenstwie mogly ujawnic si¢ bez specjal-
nych ograniczen.

Nie ma powodow, aby idealizowac 6wczesne zachowania spote-
czne. Ujawnily one nie tylko nasze dobre strony, ale takze stabosci,
w glownej mierze bedace konsekwencja trwajacego przez dziesig-
ciolecia blokowania uczestniczenia spoteczenstwa w zyciu publi-
cznym i braku mechanizmoéw politycznej edukacji.

Nie ujawnit jednak ten okres podatnosci Polakéw na hasta
szowinistyczne (pomimo préb sztucznego stymulowania tych
nastrojOw np. przy pomocy ,,Grunwaldu”). Postawy szowinistyczne
czy ksenofobiczne pozostaty niemal niezauwazalnym marginesem.

Nie ma wigc potrzeby ,,dmucha¢ na zimne”. Warto natomiast
szuka¢ drog najskuteczniejszego realizowania wizji nakreslonej
w homilii wygloszonej przez Jana Pawta II w Cz¢stochowie w czer-
wcu 1983: Nardd jest prawdziwie wolny, gdy moze ksztattowaé sig jako
wspélnota okreslona przez jednosé kultury, jezyka i historii. Panstwo jest
istotnie suwerenne, jesli rzqdzi spoleczeristwem i zarazem stuzy dobru
wspélnemu spoleczenstwa i jesli pozwala Narodowi realizowaé wlasciwg
mu podmiotowosé, wlasciwg mu tozsamosé. To pocqgiga za sobq miedzy
innymi stwarzanie odpowiednich warunkéw rozwoju w zakresie kultury,
ekonomii i innych dziedzin Zycia spolecznej wspolnoty. Suwerennosé
panistwa jest gleboko zwigzana z jego zdolnosciq promowania wolnosci
Narodu, czyli stwarzania warunkow, ktore mu pozwalg wyrazi¢ calq
swojq wlasng toisamosé historycznq i kulturalng, to znaczy pozwolg mu
byé suwerennym poprzez Panistwo.
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Rozumna obrona interesu narodowego moze stuzy¢ przyblizaniu
tej wizji. Postawa ta nie oznacza oboj¢tnosci na los innych narodow.
Nie wyklucza ideowego promieniowania na narody sasiednie. Ale
uczy odrdznia¢ to promieniowanie od politycznej megalomanii.

Luty 1987 r. Aleksander HALL
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PIELGRZYMOWANIE

Wsrod wielu podziwianych dzi§ przez §wiat zjawisk zycia religij-
nego w Polsce wyrdznia si¢ pielgrzymowanie do sanktuariow na-
rodowych, a zwlaszcza do Czg¢stochowy na Jasng Gore.

W 1979 r. przybyl na Jasng Gorg wielki syn polskiej ziemi,
zastgpca §w. Piotra, Jan Pawet II, i w dniu 6 czerwca wypowiedziat
znamienne stowa: ,,Jasna Gora stata si¢ stolica duchowa Polski, do
ktorej ze wszystkich stron ojczystej ziemi podazajg pielgrzymi, by
odnalez¢ tutaj jednos¢ z Chrystusem Panem poprzez serce Jego
Matki, a nie tylko z Polski samej, ale takze z poza jej granic™.! Tak,
od szesciu stuleci skupiajg si¢ tu serca Polakow przy Tej, ktéra dana
jest ku obronie narodu polskiego. Skupiaja si¢ nie tylko Polacy, ale
i inni; byt tu pozniejszy Jan XXIII, wielokrotnie Pius XI jako
o6wczesny nuncjusz apostolski, o czym $wiadcza podpisy w ksiggach
jasnogorskich. Papiez Pawet VI, zwigzany rOwniez z nuncjaturg
w Warszawie, chciat przyby¢ na tysigclecie chrztu Polski, lecz taska ta,
jak widac, zarezerwowana byta dla Jana Pawila II, naszego rodaka,
ktory jako papiez byl juz dwa razy, a teraz po raz trzeci. Kiedy przybyt
tu po raz pierwszy, powiedzial: ,,C6z dziwnego, ze i ja tu dzi$
przybywam. Przeciez zabratem z Polski na stolicg §w. Piotra w Rzymie
ten polski nawyk, ten «$wigty nawyk» Polakéw wypracowany wiarg
catych pokolen, potwierdzony doswiadczeniem chrzescijanskim tylu
stuleci, ugruntowany w mojej wiasnej duszy”.? Powiedzial Papiez:
,,Trzeba nam przyktadac¢ ucho do tego Swigtego miejsca, aby czuc, jak
bije serce narodu w sercu Matki. Bije za$ ono, jak wiemy, wszystkimi
tonami dziejow, wszystkimi odglosami zycia”.}

W ubiegtym roku pielgrzymowato do Matki Bozej Czgstocho-
wskiej szeSciu zagranicznych kardynatéw, w tym jeden z Ameryki,
z Bostonu, Kard. Bernard Law, dwoch z Niemiec: z Monachium
Kard. F. Wetter oraz przewodniczgcy episkopatu Niemiec
Kard. J. Hoeffner, z delegacja episkopatu swojego kraju. Matk¢ Boza
nawiedzilo szes¢dziesigciu arcybiskupow i biskupow na czele z arcy-
biskupem Francesco Colasuonno.
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Dla catoéci obrazu trzeba powiedzie¢, ze nasz episkopat na czele
z Ks. Prymasem, Ksigzmi Kardynatami, Arcybiskupami przybywa
w komplecie dwa do trzech razy w roku: na uroczysto$¢ Krolowej
Polski 3 maja, 26 sierpnia Matki Bozej Jasnogorskiej oraz na swe
doroczne rekolecje jesienig, wzglednie na obrady plenarne. Jednak,
by wypowiedzie¢ cala prawde, trzeba dodac, ze wielu ksigzy bisku-
pow przybywa indywidualnie do Matki Bozej wiele razy w ciagu
roku, szukajac u Niej sity i mocy do dobrego pasterzowania. Wy-
starczy, ze przykladowo wspomne ordynariusza czgstochowskiego,
Bpa Stanistawa Nowaka, ktory przejal tradycje po swoim poprzed-
niku, §p. Biskupie Stefanie Barele i co sobote celebruje Msze Sw.
przed cudownym obrazem. Chcac dalej jednak moéwic o pielgrzym-
kach, mam raczej na mysli piesze pielgrzymowanie i jemu w dalszym
ciggu chcialbym poswigci¢ parg uwag. Sktania mnie do tego peten
szacunku podziw, jak i pewne doznane przezycia pielgrzymkowe. Tak
si¢ ztozylo, ze przez cztery lata bylem kierownikiem pieszej piel-
grzymki warszawskiej. Byto to w latach 1972—1975. Dzi§, mimo ze
uptyneto ponad 11 lat, z pewnego dystansu, jak mi si¢ zdaje, moze
lepiej oceniam bogate walory pielgrzymowania pieszego. W Polsce
ruch pielgrzymkowy stat si¢ ruchem masowym, z ktérym trzeba si¢
liczy¢, doskonali¢ go i pielggnowac. Nietatwo jest ujac istote piel-
grzymki, ktora jest wcigz czym$ zywym, dynamicznym, czyms$, co
ciagle tetni zyciem ludzkim, wzbogacajac swoje religijne formy zew-
netrzne. Mysle, Zze czytelnicy zrozumieja, jesli do pielgrzymki podejda
jako do pewnego fenomenu religijnego, a nadto nie od rzeczy bedzie,
jezeli to zjawisko wzbogace wypowiedziami innych, co nada naszym
sgdom charakter bardziej obiektywny. Pielgrzymka dla mnie — to
rekolekcje ,,chodzone”, to spotkanie Chrystusa sam na sam, jak
i spotkanie Go w brac1ach czgsto udrgczonego, cierpigcego, ale
zbaw1ajqcego To wspamala przezyta przygoda z Duchem Swietym,
ktoéry modli si¢ za nas i uczy nas modlitwy, to wspaniaty czas refleksji
nad zyciem, celem i jego sensem, to prawdziwa szkota catej gamy
przezy¢ religijnych, jak pokuta, umartwienie, braterstwo, milos¢
blizniego, apostolstwo patriotyzm. Wszystko przezywane z ogrom-
nym entuzlazmem iradoscia, a ofiarowane Bogu przez Maryje¢, Matke
Jego i nasza A oto wypowiedz uczestniczki krakowsklej pielgrzymki:
»Fenomen pielgrzymkowej wspolnoty to cud, ktory si¢ przezywa na
wiasnej skorze. Ze to ani nabozenstwo, ani rajd, ani wycieczka, ze ta
droga, to projekcja wlasciwie przezytego zycia, z celem widocznym
coraz bardziej za kazdym kilometrem, za kazdym zakretem. Mysle, ze
dawniej cze$ciej podejmowano trud patniczy, proszac Boga o pomoc
w jakiej$ jednej osobistej czy spolecznej intencji z wielkg wiarg w jej
spetnienie, a dzi$, kiedy wiarg mamy stabg i zyjemy jak na wulkanie,
kryzys moralny i gospodarczy, ekologiczny i wojenne zagrozenie,
bagaz trosk osobistych — pielgrzymowanie stato si¢ dla mnie,
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— i, mySlg¢ — dla wielu, darem, dluzsza chwilg szerokiego oddechu,
przystankiem na skale, sposobem na zycie. Chyba wigcej widze
i czuje¢, gdy patrze na ludzi i §wiat poprzez zachowany w sercu owal
Jej twarzy™.*

Jeszcze jedno §wiadectwo, tym razem uczestnika pielgrzymki
gnieznienskiej: ,,Pielgrzymka to nabozenstwo, na ktorym jeszcze nie
bytem nigdy w zyciu, to rekolekcje, jakich jeszcze nie przezytem, to
glebia przezy¢, jakich jeszcze nie doznalem, to kuznia ludzi z chara-
kterem, ludzi wytrwatych, ludzi zarliwej modlitwy, pokazujacych
innym t¢ pigkna droge do pokoju wewnetrznego, ktérego Swiat da¢
nie moze, to wielkie §wiadectwo wiary i mito$ci. Pielgrzymka to
szansa dla Kosciota. Pielgrzymka jest dobra szkotg pracy duszpaster-
skiej w naszej Ojczyznie i jest przejawem pulsujacego zycia religij-
nego w Polsce, aby razem przez Maryje i§¢ do Jezusa”.’ Zacytowatem
wypowiedzi pozytywne o pielgrzymce. W imi¢ uczciwos$ci trzeba tez
wspomnie¢ o negatywnych opiniach, chocby takich, ze pielgrzymki
— ,,0t, takie pobozne spacery po Polsce”, albo ze to szukanie
przygody mitosnej, rozrywka dla zabicia czasu. Pielgrzymka to dobra
impreza dla starych, zdewociatych babek. Tym wszystkim, wydaje mi
sig, dal wystarczajaca odpowiedz w roku 1894 Wiadystaw Reymont
w utworze zatytutowanym Pielgrzymka do Jasnej Gory, w ktorej brat
udziat osobiscie i napisal: ,,Patrze na nich i pytam siebie, co im kaze
rzuci¢ dom, dzieci, gospodarstwo, zarobek, zawsze pewna miske
kartofli, t6zko i pierzyne i i§¢ mil kilkadziesigt, o suchym chlebie,
sypia¢ po drogach, znosi¢ trudy niewypowiedziane zycia koczowni-
czego. Co6z to jest za sita, ktora ich porywa z gniazda i rzuca
w roznorodny taki sam ttum i wlecze, i odprowadza’.® Nieco zenujaco
i bolesnie wyglada sprawa, ze czasem nawet wérod katolikow stycha¢
gltosy kompletnie nierozumiejgce celu i olbrzymiego po$wigcenia
pielgrzymow. Tym wszystkim odpowiem slowami Reymonta: ,,Wi-
dze, ze nie na spacer ida, wiem, po co ida. I moje «ja» sceptycznie,
ironizujgce, bo wychodowane w ciasnej komorce zycia miejskiego,
cofa si¢ z trwoga i podziwem, stoi zdumione i niepewne wobec tylu
cierpien, tylu trosk i bolesci. Widze, ze w tym tlumie nie ma prawie
serca, duszy, glowy, ktora by nie niosta brzemienia niedoli, co by nie
szta z ufno$cig i nie wierzyla, ze skoro potozy lzy swoje przed
Panienkg Naj$wigtsza, skoro Jej wypowie bol swdj, skoro otworzy
serce zbolale i poprosi o ratunek i zmilowanie, to wszystko to
otrzyma”.” W kontekscie powyzszych zarzutéw pielgrzymkowo-ma-
ryjnych niektorych srodowisk inteligenckich lepiej zrozumiatem zapi-
ski Ks. Kardynata Wyszynskiego z 1952 r., gdzie pod datg 23 marca,
tegoz roku, istnieje zapis, ,,2e Polska dotad nie miata wilasciwie
katolickiej inteligencji. Zawsze bowiem sfery wyksztalcone ulegatly
relatywizmowi umystowemu i moralnemu. Wida¢ to szczegélnie
w chwilach przelomowych, kiedy inteligencja znika z pola walki
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o ideat katolicki. Inteligencja polska odczuwa sentyment katolicki,
ale nie ma zycia katolickiego i nie zna myslenia katolickiego”.?
Naturalnie, Prymas pisat to ponad trzydziesci lat temu.

Niech rowniez odpowiedzig bedzie zwierzenie kaptanowi z pta-
czem: ,,Sztam wigcej z gapiostwa, zyczliwos¢ ludzka nawrécita mnie.
Pielgrzymka to nie kupa religijnych maniakéw, jak méwiono mi na
uczelni. Widze tu profesorow, robotnikow, studentow — zaczn¢ od

nowa — spotkatam Pana Boga™.’

W imi¢ obiektywizmu trzeba stwierdzi¢, ze jest pewien margi-
nalny procent ludzi idacych, a nie zaangazowanych w pielgrzymke. Sa
oni zajgci raczej wypetnianiem zadan zleceniodawcow, s3 gapiowie,
s3 ludzie zajeci soba, swoimi matymi, egoistycznymi celami. Czgsto
idg na koncu grupy sceptycznie nastawieni, nie chcacy, czy sity nie
majgcy, aby otworzyé swe serce pukajacemu Chrystusowi. Trzeba
powiedzie¢, ze czesto ci ludzie sg problemem i krzyzem grupy i jej
przewodnika.

Dla mnie pielgrzymka to dojrzaly akt wiary i z tej wiary rodza sig¢
jako jej owoce: gleboka modlitwa, mitos¢ blizniego, pokuta, patrio-
tyzm, ktorymi pokroétce si¢ tu zajmiemy.

1 Pielgrzymka to dojrzaty akt wiary

Pielgrzymka rodzi si¢ z wiary, a jezeli tego motywu religijnego
nie ma, to jest tylko rajdem, marszem, wycieczka, przygoda. Wydaje
mi si¢, ze u wigkszosci pielgrzymujacych motyw wiary istnieje, cho¢
nie zawsze w poczatkach w najczystszej formie. Bez wiary podejmo-
wanie pielgrzymowania to kompletna pomylka, to klgska. Jezus
Chrystus, ktory powiedzial, ze jest droga, prawda i zyciem, moze
spowodowag, ze czlowiek nastawiony na fale Ducha Swigtego zdecy-
duje si¢ i zatgskni za najblizszymi, serdeczniejszymi wigzami i spotka
si¢ z Nim w szarym pyle drog. Mowi sig, ze czlowiek to istota
psycho-fizyczna, a zatem jako taka ma prawo i potrzebg uzewne-
trznia€ swoje akty wewnetrzne. Takim aktem religijnym jest oddawa-
nie czci Bogu przez pielgrzymke. Ten akt wiary jest publicznym
wyznaniem i zdecydowanym opowiedzeniem si¢ za Bogiem. Idgc
w pielgrzymce potwierdzamy powiedzenie $§w. Augustyna, ze ,,nie-
spokojne jest serce cztowieka, dopoki nie spocznie w Bogu”. Swiade-
ctwo wiary jest tym cenniejsze, ze dajg je ludzie wychowani ponad
czterdziesci lat w doktrynie materialistyczno-ateistycznej. Daja je
ludzie mtodzi, ktérych wychowuje si¢ bez krzyza w szkole, w ateisty-
cznym religioznawstwie, w laickich $rodkach masowego przekazu,
w swobodzie norm etycznych. Ci ludzie ida z krzyzem Chrystusa,
; rézafncem na szyi i pie$nig na ustach: ,,My chcemy Boga, On nasz

an’.
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Nic tez dziwnego, ze byly okresy, kiedy utrudniano pielgrzymki
na wszelkie sposoby i ngkano poszczegdlnych pielgrzymoéw, nie
mog3ac zcierpie¢ Swiadectwa wiary. Pielgrzymka jest aktem wiary
i wywotuje go u obserwujacych, co moge zaswiadczy¢ jako naoczny
swiadek, ktory widzial, ze ludzie stojacy zegnali sig, prosili o0 modli-
twe i z szacunkiem podchodzili do pielgrzymkowego krzyza, by go
z miloscig ucalowac. By przekonac sig, ze pielgrzymka to akt wiary,
dajmy gltos czlowiekowi, ktory w ubieglym roku przeszedt pieszo
2615 km. Czlowiekiem tym jest 67-letni Louis Pillet, ktéry z Lourdes
pieszo przyszedt do Czestochowy i na pytanie przeora jasnogér-
skiego, dlaczego podjat tak diuga i ucigzliwa pielgrzymke, odpowie-
dziatl: ,,Chcialem spelni¢ ten akt wiary, zanim stan¢ na sgdzie Bozym,
jest to cos gigbokiego, co tkwi w sercu moim™.

2 Pielgrzymka to modlitwa

Najwazniejszym zadaniem pielgrzymow jest modlitwa. Modli-
twa od $witu dnia az po jego zmierzch. Tu spelniajg si¢ najlepiej stowa
Chrystusa: ,,Zawsze si¢ modlcie””. Oczywiscie, trzeba formy modli-
tewne zmieniac, ale trzeba si¢ modli¢, by w drodze nie rozming¢ si¢
z Chrystusem. Jak przesycony jest dzien modlitwg, niech nam zilu-
struje program dnia pielgrzymki warszawskiej. Rano — Msza $w.
z homilig, Komunia §w., dzigkczynienie, trzykrotny ,,Aniot Panski”,
pacierz poranny i wieczorny, trzy czastki rézanca §wigtego z rozwaza-
niem, dwie lub trzy konferencje, Droga Krzyzowa, czytanie i rozwa-
zanie Pisma $w. i prawd wiary, nowenna do Wniebowzigtej, liczne
dyskusje, masa pie$ni religijnych (tradycyjnych i nowoczesnych),
zakonczenie dnia ,,Apelem Jasnogorskim™. Powie kto$: to przeciez
przesada. Odpowiem — nie, to tylko pielgrzymka. W pielgrzymce
odkrywa si¢ na nowo sens modlitwy w zyciu tak, jak odkryt i uaktual-
nit za naszych dni Ojciec Swigty ,,Aniot Panski”. Jakiegoz to blasku
nabiera np. rézaniec §wiety po takim oto wyznaniu: ,,Wierzcie
w ro6zaniec — krzyczy posiwialy dziadek i w rgku unosi wytarte
paciorki — ten roézaniec wyrwal mnie z piekla. Jestem zotnierzem AK.
Bylem ranny w potyczce z Niemcami..., a poézniej wpadiem w rece
wiadzy z okresu Stalina. Mama zdgzyta mi poda¢ rézaniec, zanim
mnie aresztowano. Miesigce §ledztwa w mokrych kazamatach, bicie,
szykany, codzienne skazywanie na $mier¢, jedyng nadzieja w tym
piekle byt ten rdzaniec. Poczynatem traci¢ wiare, ale r6zanca nie
wypuszczatem z rgk. Moich towarzyszy broni zakopano jak niewier-
nych pséw. Ja przezylem. Nie wiem dlaczego, lecz pewny jestem, ze
dzigki rozancowi. Ludzie, rézaniec moze wszystko. Popatrzcie na
moje wytarte paciorki. To cale moje zycie. Mam 74 lata i dopiero
wybratem si¢ z wami, by jeszcze raz podzigkowa¢ Maryi za zycie”.
Wszyscy wpatrujg si¢ w mata postaé, siwe wlosy, przygarbione plecy,
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zylaste dlonie, w jednej rece sgkaty kij, a w drugiej rozaniec — czlo-
wiek wiary i modlitwy.!°

A oto swiadectwo wspomnianego wyzej Louisa Pillet: ,,Przyszio
mi natchnienie, by polaczy¢ modlitwa te dwa wielkie sanktuaria
— Lourdes i Jasng Gére. Dla mnie pielgrzymka to wyraz orgdowni-
ctwa — pragnatem by¢ orgdownikiem, pragngtem orgdowac i przed-
stawi¢ Chrystusowi sprawy dzisiejszego $wiata tak w dziedzinie
materialnej, jak i duchowej. Mam na mysli wszystkie uposledzenia,
ktorych jest coraz wigcej. Wszystkie gwalty, wszystkich narkomanow,
wszystko, co niesie $mier¢. Myslatem takze o teologicznych wypacze-
niach i o poszukiwaniu rozwigzan w fatszywych kierunkach. Bylem
przejety faktem, ze tak latwo szerzy sig¢ zlo w §wiecie dzisiejszym™.

W pielgrzymce trzeba si¢ modli¢, by wroci¢ z niej petnym Boga,
by tego Boga wnosic¢ tam, gdzie w zyciu s3 dzi§ puste tereny, by tym
Bogiem sakralizowa¢ §wiat, ktory coraz bardziej staje si¢ bezbozny.
Trzeba wroéci¢ z pielgrzymki tak namodlonym, by niejako Bogiem
emanowac. Trzeba moze tak, jak pisze w liscie uczestnik pielgrzymki,
cztowiek z wyzszym wyksztalceniem: ,,Zaczalem wraca¢ po piel-
grzymce do rozanca. Poczatkowo mowilem codziennie jeden dziesig-
tek w drodze do pracy. Pozniej jedna czastke, a wreszcie odmawiam
codziennie pigtnascie tajemnic”. Pielgrzymka realizuje to, co pisze
Ojciec Swigty w encyklice o Duchu Swietym: ,,Ko$ciot nie zaprzestaje
swojej modlitwy i postugi, azeby dzieje sumien i dzieje spoleczefistw
w wielkiej rodzinie ludzkosci nie opadaly w strong¢ bieguna grzechu,
w stron¢ odrzucania Bozych przykazan az do pogardy Boga, ale
wznosity si¢ w strong tej mitosci, w ktorej objawia si¢ duch, ktory daje
zycie”.!! Dla wszystkich pielgrzymow niedoscigtym wzorem modlitwy
i zjednoczenia z Bogiem pozostaje pokorna Stuzebnica Panska
Maryja, ktora tez w zyciu pielgrzymowala, czy to idac do $w. Elzbiety,
by jej stuzyc, czy to do $wigtyni Panskie;j.

3 Pielgrzymka a mitos¢ blizniego

Nie sposob tu powtarza¢ wszystkich znanych tekstow biblijnych
odnoszacych si¢ do tego zagadnienia, mimo ze wta$nie one ksztattujg
oblicze pielgrzymki stwarzajac niepowtarzalng atmosfere, gdzie zani-
kajg tytuly naukowe, wszelkie konwencje, a powstaje rodzina, gdzie
wszysCy sg bra¢mi i siostrami. I tak jak naturalna rodzina sktada si¢
z 0sOb roznego wieku, tak i pielgrzymka. Wystarczy, jezeli wspomne
dla przykladu grupe dziesiata warszawskiej pielgrzymki z roku 1984.
Szio w niej 1886 os6b, w tym okoto 300 matych dzieci, 18 wozkow,
troje maluchow i jedna 84-letnia babcia. Tak jest i tak by¢ powinno.
I jedni drugim stuzy¢ powinni, silniejsi stabszym, a mtodsi — star-
szym; ale bywa i tak, ze pomoc rowiesnikowi jest konieczna i tu sig
jej nie odmawia. W pielgrzymce wytwarza si¢ wigz solidarnosci
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miedzyludzkiej. Oczywiscie trzeba powiedzie¢, by nie skrzywi¢
obrazu, ze s3 tez grupy jednorodne, np. miodziezowe, studenckie.
Wydaje sig, ze lepsza jest grupa zréznicowana. W niej bowiem tamig
si¢ sztywne bariery migdzy pokoleniami i jedni od drugich mogg si¢
wiele nauczy¢, a wszyscy maja sobie co§ do zaoferowania: wiedzg,
doswiadczenie, site, rados¢. Jednym stowem, jest doskonata okazja do
wzajemnego stuzenia sobie, a wigc do praktykowania mitosci bli-
zniego. Ujmujac grupe pielgrzymkowa z socjologicznego punktu
widzenia, trzeba stwierdzi¢, ze stanowi ona zbior jednostek ludzkich,
réznych poziomo6w intelektualnych, pokolen, charakterow ozywio-
nych wspo6lng ideg, wspdlnym celem i wspdlnymi $rodkami. Piel-
grzymka niesie laske¢ Boza, ktéra ma moc przetwarzania ludzkich
charakter6w i zachowan i ludzi przemienia w prawdziwych braci
i siostry, tak jak kto$ okreslit: ,, Tylu wspaniatych ludzi jednoczes$nie
nie spotyka si¢ nigdzie indziej. Przewaza tu atmosfera dzielenia si¢
wszystkim: pomoca, zyczliwoscia, uSmiechem, braterstwem”. Czgsto
na ustach i w sercu pielgrzymoéw pojawia si¢ przyktad tej pokornej
Stuzebnicy Panskiej, zatroskanej o drugiego czlowieka. Wystarczy
przypomnie¢ chocby Kane Galilejska. Staje przed oczyma ,,Szaleniec
Niepokalanej” — O. Maksymilian Kolbe, idacy za brata do bunkra
smierci. Pojawia si¢ Ojciec Swigty Jan Pawet II, bronigcy godnosci
cztowieka i przebaczajacy swemu zabojcy. Trzeba tu jeszcze dopo-
wiedzie¢ i to, ze w grupach pielgrzymkowych oprécz rodakow biorg
udzial i obcokrajowcy, ktorzy obserwuja nas bystrym okiem. Czg¢sto
ci ludzie wspominaja dni pielgrzymowania z Polakami jako co$
godnego podziwu. I tak opowiadata mi Wioszka ze tzami w oczach
o tym, jak Polka podestala jej swoj ptaszcz na mokrej ziemi, jak
padano krzyzem na placu przed Jasng Gora. W krakowskiej, ,,skate-
cznej” pielgrzymce szli Niemcy i ich duszpasterz Ks. Giinter, ktory
powiedzial: ,,Wy, Polacy, zmieniliScie kamienie naszego pielgrzy-
miego trudu w chleb”. Czesto na ustach pielgrzymich jest ta piesn,
w ktorej zawarty jest niejako program: ,,Moéj Mistrzu”. On uczyt
kocha¢ i przebacza¢, bo naszym zadamem chrzescijan s3 stowa
$w. Pawla Apostota: ,,zto dobrem zwycigzaj”. Ty

4 Pielgrzymka a umartwienie i pokuta

Pielgrzymowanie to trud, to umeczenie zwlaszcza dla wspotcze-
snego cztowieka, ktory jest staby i przyzwyczajony do dobrodziejstw
techniki. IS¢ te trzydziesci czy trzydziesci pigc kilometréow dziennie to
naprawde ogromne wyrzeczenie! Trzeba do tego dodac ofiarg z nie-
dospania, z niedozywienia, obolate nogi z pecherzami i odbiciami,
liczne niewygody, caly program dnia, i wtedy dopiero bgdziemy mieli
maly obrazek tej pielgrzymiej rzeczywistosci. Wéwczas czlowiek
lepiej rozumie slowa §w. Augustyna, ktory mowi: ,,milos¢ wiasna
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posunigta az do pogardy Boga, a z drugiej — milosC Boga posunigta
az do pogardzenia soba”.'? ,,Pogoda — pisze pielgrzym w li§cie — nie
ma znaczenia dla pielgrzymki. Idziemy w stoncu i straszliwej spieko-
cie, po migkkim i gorgcym asfalcie, w kurzu niemifosiernie szczypia-
cym oczy. A takze w deszczu i czgsto wsrod burzy i bijgcych z nieba
piorunéw, ale wszystko to jest niewazne”."* A oto inne $wiadectwo:
,,Dzi§ 13, pada zimny deszcz. Przyjm, Panie, nasz moknacy trud.
Przyjm $piew ludzi wolnych: «Nigdy z krélami nie bgdziem w alian-
sach, nigdy przed mocg nie ugniemy szyi, bo u Chrystusa my na
ordynansach, studzy Maryi». O. Jan Pach, paulin, przewodnik
10 grupy warszawskiej pieszéj pielgrzymki pisze: ,,Patrz¢ na matki
z malymi dzie¢mi i podziwiam, ze decyduja si¢ i§¢ w drogg...”."*

Pielgrzymka-pokuta przemienia ludzi. Postuchajmy stow czto-
wieka 26-letniego, inzyniera, ktory mowi: ,,Podczas mojej pielgrzymki
decyduj¢ si¢ na calo$¢. Postanawiam dazyc za wszelka cen¢ do
swigtosci, wszystko, albo nic. Przychodzi postanowienie: zerwac
z latwizng, wygodnictwem, minimalizacja celow. To Maryja namawia
mnie do zmiany stylu bycia”.

Jakze zywo tkwig w mojej pamigci mimo uptywu lat dwa fakty:
jeden to czlowiek idacy na protezie, ktory odparzyl sobie tak noge, ze
krwawil, zostawiajac $§lady na jezdni. Na moja uwage, ze traci krew,
odpowiedziat: ,,Ojcze, pozwol mi dojs¢ do najblizszego postoju’.
Gdy mu tlumaczylem, ze jest to niebezpieczne, bo grozi mu uptyw
krwi, on mi odpowiedziat: ,,Chrystus wylal za nas wszystkg krew
i pragne, by te krople mojej krwi przyjat jako zado§Cuczynienie za
moje i nasze grzechy”. Drugi przyktad. Matka, starsza kobieta, znana
mi osobiscie, szta 250 km o chlebie i wodzie, spata pod gotym niebem,
nie pozwolita sobie nic pomoc. Szta catg droge pokutujac w tzach za
syna, ktérego dobrze wychowata jako wdowa, a ten, kiedy stat si¢
pelnoletni, zdradzit Boga i przeszedt na inne pozycje. Czy to co$ mowi
o pielgrzymce?

5 Pielgrzymka uczy prawdziwego patriotyzmu

W Encyklopedii Popularnej pod hastem ,,patriotyzm™ czytamy,
ze jest to postawa spoteczno-polityczna oparta na zasadach milosci
i przywigzania do ojczyzny, jednosci i solidarnosci z wlasnym na-
rodem, itd."* Mimo ze nie jest to pierwszorzednym celem pielgrzymki,
trudno byloby ja zrozumie¢ bez patriotyzmu. Nasze pielgrzymowanie
odbywa si¢ w spolecznosci zbiorowej. Biorg w nim udziat ludzie
z réznych regionow tej samej ojczyzny, co wigcej — biorg w nim
udziat ludzie z réznych krajow, jak Wlosi, Francuzi, Niemcy, Polacy
mieszkajacy na terenie Zwigzku Radzieckiego itd. Wszyscy idziemy,
depczac po polskiej ziemi. Tej ziemi pelnej pamiatek historycznych,
tej ziemi pelnej potu i krwi praojcéw, naznaczonej krzyzami. Wydaje
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si¢, ze byloby jakim$ nieporozumieniem twierdzenie: kocham Boga,
kocham blizniego, a nie kocham wtasnej ziemi, witasnej historii.
Postawa prawdziwie patriotyczna i katolicka kaze mi umiec przeba-
cza¢ naszym wrogom. Ta postawa kaze mi dzieli¢ chleb z tymi, ktorzy
chcieli nas zniszczy¢, czy niszcza dalej. Siggnijmy chocby do kilku
swiadectw: Oto wychodzi pielgrzymka z Gniezna, z pierwszej stolicy
Polski, idzie do duchowej stolicy na Jasng Gore. Ida potomkowie
tych, ktorych chrzcit §w. Wojciech. Postuchajmy jednego z jej ucze-
stnikow: ,,Wychodzac z grodu Lecha od $w. Wojciecha przechodzimy
obok niedawno odstonigtego pomnika Bolestawa Chrobrego. Zni-
szczony przez okupanta powrdcil na swoje miejsce przed katedre
i patrzy na nas, jak patrzyt na swoich wojow, $piewajacych «Boguro-
dzica», a dalej — patriotyczna Wrze$nia: oddajemy cze$¢ bohater-
skim dzieciom, tak odwaznie bronigcym prawa do pacierza i jezyka
ojczystego™.'¢

Pielgrzymi warszawscy wychodzg w dniach rocznicy powstania
warszawskiego, po drodze blisko Czgstochowy maja postoj na gro-
bach patniczych. Groby? — wiasciwie dzi§ kepa drzew i troche
kamieni. Tu, idac do Matki Bozej na Jasng Gorg, patnicy w czasie
rozbioréw Polski zostali napadnigci przez oddziat Kozakow i wycieci
w pien. Tak wigc krwig przypieczgtowali swojg ostatnig pielgrzymke.
Dzisiejsi pielgrzymi, stojac w zadumie na grobach patniczych, uczg
si¢ wiernosci w wierze, a krew pomordowanych wymowniejsza jest od
wszelkich stéw. Popatrzmy na inny aspekt tego samego problemu.
,»Mtody Anglik polskiego pochodzenia, zwabiony opowie$ciami
o cudownych dniach modlitewnej wagabundy, wyrwat si¢ z londyn-
skiej zadumy ryzykujac niepewno$¢. Moze zabolg go nogi, ale serce
emanowac bedzie w wieczno$¢. Cos kaze mu przezyc te dni w pelnym
zjednoczeniu z duszg narodu, zej$¢ do jego korzeni i zanies¢ londyn-
skiej Polonii oddychajgce Ojczyzng serce”.!” A takich jak on jest wielu
w polskich pielgrzymkach. Dodajmy do tego liczne konferencje
wygtaszane przez ludzi kompetentnych o prawdziwej historii Polski,
nieskazonej jadem falszu. Czgsta modlitwa o milosierdzie dla Polski,
jak kto$ napisal: ,,daje wolnos¢ dziecka Bozego, wolnos¢ od strachu,
jaka$ wigksza nadziej¢ osobista, spoteczng, narodowa”. Tu, w piel-
grzymce, czg¢sto mozna uslyszec z tysigcy piersi wyrywajacy si¢ Spiew:
»QOjczyzno ma, tyle razy we krwi skapana...” Czy: ,,Maryjo, dzwignij
solidarny polski lud...”.

Na koniec trzeba powiedzieC, ze piesze pielgrzymki w Polsce
majg swoj dlugoletni staz historyczny i zdaty egzamin swej dojrzato-
Sci. Np. pielgrzymka kaliska liczy sobie 350 lat. Pielgrzymka warsza-
wska — 276 i mozna jg spokojnie nazwac matka i nauczycielkg innych
pielgrzymek. W niej to w naszych czasach wielu kierownikow brato
pierwsze szlify i wzory do swoich regionalych pielgrzymek. Jest
radosng nowing, ze piesze pielgrzymki znéw rosng. Jak wynika ze
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statystyk jasnogorskich, w ubieglym roku liczba pieszych pielgrzy-
mow wzrosta o okoto 50.000 i osiggneta putap ponad 280.000 ucze-
stnikdw. Mysle, ze mozna powiedzie¢ spokojnie, iz jest to dobry znak
religijnosci Polski zawsze wiernej Krzyzowi, Ewangelii i idacej do
Boga poprzez Maryje. Pigknie i lapidarnie zostato to wyrazone przez
Ks. Prymasa Jozefa Glempa dnia 28 sierpnia na kongresie mariologi-
cznym w Lublinie: ,,Religijno$¢ nasza wyraza si¢ miedzy innymi
w pielgrzymkach, co jest odpowiedzig na zeswiecczenie Europy”.

O. Stanistaw TUREK, OSPPE
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POLSKI ANTYSEMITYZM
W CZASIE OKUPACJIT PO WOJNIE?

Uwagi w zwiqzku z ksigzkq: Marc Hillel, Le massacre des
survivants. En Pologne aprés I’Holocauste, 1945-1947, Paris
1985, Plon.

We wstepie do ksiazki autor pisze, ze wigkszos¢ Zydow, ktorzy
przezyli wojng, dzisiaj nienawidzi bardziej Polakéw niz Niemcow.
Celem ksigzki Hillela jest wyjasnienie, dlaczego ta nienawi$¢ do
Polakow utrzymuje si¢ wérod ludnosci zydowskiej po dzien dzisiej-
szy. Zdaniem autora tlumaczy si¢ ona tym, ze polski antysemityzm
przetrwat lata drugiej wojny Swiatowej i znalazt wyraz w pogromach
Zydow, jakie miaty miejsce na ziemiach polskich w latach 1945-1946.
Marc Hillel stwierdza, ze bezposrednio po zakofnczeniu wojny znala-
zto si¢ w Polsce ok. 250 tys. Zydow uratowanych od zagtady z rak
hitlerowskich (s. 11). Wszyscy oni woleli wybra¢ wygnanie niz stac si¢
ofiarg postaw antysemickich ,,polskich terrorystow’ — jak si¢ wyraza
(s. 141).

W celu uzasadnienia tej generalnej tezy autor przedstawia prze-
bieg masowej eksterminacji Zydow, jaka miala miejsce na ziemiach
polskich w latach drugiej wojny §wiatowej. Zamieszcza nastgpnie
obszerne opisy powojennych pogromow ludnosci zydowskiej w PRL.
Ostatnie partie ksigzki poswigcone sg pogromowi dokonanemu
w Kielcach 4 lipca 1946 r., ktory odbit si¢ szerokim echem zaro6wno
w prasie polskiej jak i zagranicznej. Zakonczyt on tragiczng serig¢
powojennych ekscesow antyzydowskich. Po pogromie kieleckim
nastgpil masowy exodus Zydéw z Polski.

Dla historyka znaczenie zasadnicze ma dokumcntacja zrodtowa,
ktora stanowi podstawg analiz oraz generalnych twierdzen znajduja-
cych si¢ w ksigzce Hillela. Styl dziennikarski, ktéry dominuje w oma-
wianej pracy, sprawia, ze czytelnik nie zawsze moze sig¢ zorientowac,
z jakich zrodet autor czerpat informacje dotyczace opisywanych przez
siebie wydarzen. Tak na przyklad obszerny opis tragicznych
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wypadkoéw kieleckich (obejmujacy w ksigzce kilkadziesiat stronic, ma
charakter dziennikarskiej relacji, w ktorej nie sposob odrézni¢ osobi-
ste impresje autora od udokumentowanych informacji historycznych.
Krakowski pogrom Zydow z 11 sierpnia 1945 r. zostat przedstawiony
przez Hillela (s. 126-127) na podstawie gazetowych informacji zaczer-
pnietych z dziennika wojskowego ,,Polska Zbrojna”, wydawanego
(od 13 stycznia 1945 r.) przez Gtowny Zarzad Polityczno-Wychowaw-
czy Wojska Polskiego i wyrazajacy oficjalng ideologi¢ PRL. Jest
uderzajace, ze Marc Hillel w ocenie dziatalno$ci podziemnej organi-
zacji NSZ (nazwanej przez niego ,bandytami”) korzysta z opinii
ministra spraw wewnetrznych oraz szefa Urzgdu Bezpieczenstwa
w Warszawie, nie podejmujac zadnego wysitku krytycznej oceny tych
razgco jednostronnych $wiadectw (s. 63-64). Podobny brak kryty-
cyzmu widoczny jest u Hillela, kiedy powoluje si¢ — jak sam stwier-
dza — na liczne polskie dzienniki z 1946 r. (przedstawione Berma-
nowi) informujace, ze ,terrorysci” dokonujag mordéw na Zydach
(s. 233-234).

Jest rzecza charakterystyczna, ze w ksigzce Hillela polska opozy-
cja antykomunistyczna dzialajaca w podziemiu okre$lana jest jako
,,bandy terrorystyczne”, ,,ekstremistyczni nacjonali$ci”’, ,terrorysci”
itp. Terminologia ta, powracajgca czgsto na kartach omawianej
ksigzki, jest calkowicie zgodna ze stereotypami funkcjonujacymi
w oficjalnej propagandzie partyjnej PRL z czas6w stalinowskich.
Zdaniem autora Le massacre des survivants Zydzi byli mordowani
(chassés) w Polsce napierw przez Gestapo, SS, policj¢ granatowg,
a nastepnie przez podziemie nacjonalistOw (Résistants nationalistes),
ktore uniemozliwito im zamieszka¢ na nowo w Polsce (s. 250).

Marc Hillel oswiadcza, ze po zakonczeniu wojny jedynie ludzie
lewicy mieli odwage wystapi¢ przeciw zbrodniczej akcji terrorystow.
Stad tez Zydzi doszli do przekonania, Ze jak dlugo Polska pozostanie
pod rzadami komunistow, nie bedzie obawy powrotu antysemityzmu
ze strony panstwa. Tak wigc zrodzila si¢ postawa lojalnosci wobec
rezimu, ktoéry walczyl przeciw antysemityzmowi i o rOwnos¢ praw
(s. 184).

Obraz stosunkoéw polsko-zydowskich — zaré6wno w czasie dru-
giej wojny swiatowej, jak i w latach powojennych — nakre$lony przez
Hillela, jest nieobiektywny i razaco tendencyjny na niekorzys¢ narodu
polskiego. Oskarzenia kierowane pod adresem Polakoéw autor opart
na dokumentacji fragmentarycznej i jednostronnej. Mozna przyto-
czy¢ pokazny spis pozycji odnoszacych si¢ do stosunkow polsko--zy-
dowskich w warunkach okupacji, ktore Hillel pomingt catkowitym
milczeniem.! Niewykorzystanie przez autora podstawowej literatury
przedmiotu (m.in. prac W. Bartoszewskiego, T. Prekerowej, S. Dat-
nera, T. Berensteina i A. Rutkowskiego) oraz pominigcie najbardziej
reprezentatywnych zrédet (np. ,,Biuletynu Informacyjnego”, organu
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AK zawierajacego state informacje o Zydach) sprawia, ze twierdzenia
zawarte w pracy Le massacre des survivants zatracaja swa wiarygod-
no$¢. Tak na przyklad Marc Hillel pisze, ze polskie podziemie nie
podjeto zadnych akcji na koxzysc deportowanych Zydéw (s. 50).
Twierdzenie takie jest falszywe i oszczercze.

Przypomnijmy zatem tytulem przyktadu dziatalnos¢ Rady Po-
mocy Zydom, ktéra przeszia do historii pod kryptonimem Zegota™.
Terenem prowadzonej przez nig akcji pomocy dla Zydéow byta
glownie Warszawa, cho¢ miata ona roOwniez punkty filialne w Krako-
wie, Brzesciu nad Bugiem, Siedlcach, udzielala pomocy ludnosci
zydowskiej w Lublinie, Kielcach, Bialymstoku, Radomiu, Bochni
oraz w kilku miejscowosciach wojewodztwa lubelskiego. W zasiggu
oddzialywania Rady znajdowalo si¢ w samej Warszawie ponad 4 tys.
Zydéow (na ogblng liczbe ok. 20 tys. ukrywajgcych sie¢ w stolicy).
Pnypomnijmy systematyczne szkolenie bojowe wojskowych organi-
zacji getta warszawsklego prowadzone (od grudma 1942 r.) przez AK,
ktora dostarczata rowniez broni i amunicji Zydowskiej Organizacji
Bojowej. Program oporu zbrojnego w getcie warszawskim to wspolna
akcja bojowa AK i ZOB. Przypomnie¢ trzeba kontakty przedstawi-
cieli zydowskiego podziemia z rzadem polskim w Londynie (za
posrednictwem jego krajowej Delegatury). Kanaty AK i rzadu lon-
dynskiego odegraly zasadnicza rol¢ w przedostaniu si¢ na Zachod
wiadomosci o losie polskich Zydow.

Wedlug ustalen Wiladystawa Bartoszewskiego — ktorego prace
zasluguja na szczegdlng uwage — w akcji ratowania Zydoéw zaanga-
zowanych bytlo w latach okupacji co najmniej kilkaset tysiecy Po-
lakéw. Nie mozna zapomnie¢ o fakcie, ze Poiska byla jedynym
krajem pod panowaniem III Rzeszy, w ktorym grozila kara $mierci za
pomoc udzielong Zydom Badania Szymona Datnera wykazaly, ze za
udzielenie pomocy Zydom 343 Polakoéw zostato zastrzelonych, po-
wieszonych, spalonych zywcem, a wiadomo, ze udokumentowane
wypadki mordu dokonanego na Polakach nie wyczerpuja rzeczywi-
stej liczby ofiar poniesionych przez narod polski w dziele pomocy
udzielanej Zydom. Mozna jedynie ubolewa¢ z tego powodu, ze autor
Le massacre des survivants, powodowany zdecydowang niechecig do
Polakow przebijajacag z calej ksigzki, posuwa si¢ do przemilczania
faktow, ktore maja istotne znaczenie dla omawianej przez niego
tematyki.

Marc Hillel pomija catkowitym milczeniem doniostg rolg, jaka
spetniato w latach wojny w dziele pomocy Zydom duchowiefistwo
katolickie i ewangelickie oraz polskie zakony. Szymon Datner, ktory
badat te sprawy, stwierdza, ze zna tylko jeden przypadek odmowy
pomocy przez ksigdza.? Najjadniejsza karte stanowi w tym wzgledzie
dziatalnos¢ klasztorow, zwlaszcza zefskich. Ankieta ,,w sprawie
ochrony Zydéw przez zakonnice polskie w okresie II wojny
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$wiatowej”’ przeprowadzona w 1962 r. przez wydzial spraw zakon-
nych Sekretariatu Prymasa Polski przyniosta w tym wzgledzie bogate
materialy. Obszerng i cenng dokumentacj¢ dotyczacg udziatu zen-
skich zgromadzen zakonnych w akcji ratowania dzieci zydowskich
w Polsce w latach 1939-1945 zgromadzita Ewa Kurek-Lesik.> Zastugi
polskiego Kosciota w ratowaniu Zydow s3 niestety nie zauwazone
przez Hillela.

Zgadzamy si¢ z autorem, ze postrachem byli dla ludnosci zydo-
wskiej w latach okupacji tzw. szmalcownicy, ktorzy bogacili sig,
szantazujac ukrywajacych sig Zydéw, ze wydadza ich w rece Gestapo.
Takie zbrodnicze czyny zastuguja jedynie na stowa jak najsurowszego
potepienia. Mamy w tym przypadku do czynienia z szerszym proble-
mem zawodowych konfidentow Kriminalpolizei, pochodzacych za-
rowno ze spotecznosci polskiej, jak ukrainskiej, litewskiej, a takze
zydowskiej. Marc Hillel wigze denuncjatorska dziatalnosc ,,szmal-
cownikow” ze zjawiskiem polskiego antysemityzmu, przybierajacego
w warunkach okupacji szczegélnie grozng forme (s. 91-100).
W zwigzku z tym nalezy zauwazyC, ze ofiarami tych denuncjacji
padali nie tylko Zydzi, ale rowniez Polacy — dziatacze podziemia.
Stusznie zauwaza Abel Kainer, Ze ,,szmalcownicy” to margines spote-
czny kryminalistow, a ich dziatalno§¢ nie musiatla mie¢ zwigzku
z antysemityzmem. Ze wzglgdu na kryminalny charakter tej zbrodni-
czej dziatalnosci polskie podziemie informowato spoteczefistwo (w
prasie, odezwach, ulotkach), ze szantaze i denuncjacje wobec Zydow
karane s3 $miercig. I rzeczywiScie wyroki takie byly wykonywane
przez Kierownictwo Walki Podziemnej (np. w Warszawie w ciggu
siedmiu miesigcy 1944 r. wykonano ponad 60 wyrokow $mierci na
hitlerowcach i ich konfidentach, ktorzy zajmowali si¢ zwalczaniem
i tropieniem Zydéw oraz wspoélpracujacych z nimi Polakow).

Autor Le massacre des survivants pomijajac milczeniem wy-
mienione wyzej fakty, skupia swa uwage przede wszystkim na skraj-
nie prawicowych odtamach polskiego podziemia, znanych ze swych
postaw antysemickich. Odnosi si¢ to w pierszym rzgdzie do Narodo-
wych Sit Zbrojnych (NSZ), ktore odmowity w 1942 r. wejscia w skiad
AK w ramach akcji scaleniowej polskiego podziemia zbrojnego.
Antysemityzm NSZ, nie reprezentujgcych bynajmniej gléwnego
nurtu zycia polskiego podziemia (a tym bardziej polskiego spoteczen-
stwa), stanowi jeden z istotnych watkow tematycznych ksigzki Hillela
i powraca wielokrotnie na jej kartach (s. 64-65, 134, 203, 240, 242,
246). Nie mozna réwniez uzna¢ za reprezentatywny dla polskiego
podziemia ONR (Obéz Narodowo Radykalny), o ktérym Hillel pisze,
ze postulowat likwidacje Zydow (s. 73), cho¢ jest faktem, ze na-
wigzujacy do zasad faszyzmu odtam ONR-Falanga, nie miat czystych
rak w stosunku do Zydow.*
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Nie jest zgodne w pelni z historyczng rzeczywisto$cig to, co Marc
Hillel pisze o ,,decydujacej roli” (r6le déterminant), jaka odegrata
policja granatowa w eksterminacji Zydow (s. 94). W Polsce okupacja
niemiecka miala charakter absolutny, sprawowana byla bezposrednio
przez wojskowe witadze hitlerowskie. Stusznie podkresla czotowy
specjalista izraelski, Izrael Guttman (a za nim Abel Kainer), ze
Niemcy nie konsultowali z Polakami planu zagiady Zydow i ze zadne
polskie organizacje nie byty w te akcje wlaczone, jak to miato miejsce
na przyktad w Stowacji czy we Francji, gdzie tamtejsze prohitlerow-
skie wladze marionetkowe organizowaty wywozke Zydow do obozow
$mierci. Stad tez Polacy oburzaja si¢ na przedstawienie w serialu
Holocaust zotnierzy w polskich mundurach bioracych udziat w egze-
kucji Zydéw. Granatowa policja petnita role¢ podrzedna w stosunku
do okupacyjnych wtadz niemieckich, podobnie zresztg jak policja
zydowska. Faktem jest, Zze antysemityzm wptywat na zachowanie si¢
niektorych policjantow granatowych, co zresztg nie miato znaczenia
dla catosci sytuacji. Ale faktem jest rowniez, iz byli policjanci grana-
towi, ktorzy wspotpracowali z siatkg podziemnej konspiracji i organi-
zowali akcje pomocy Zydom. Tak na przyktad dostarczanie broni
i amunicji dla getta w Warszawie (w rejonie Dzikiej i Okopowej)
odbylo si¢ bez przeszk6d pod ostonag policjantow granatowych
— czlonkéw podziemnej organizaciji.

Obraz stosunkow polsko-zydowskich w latach powojennych
przedstawiony przez Hillela w jego ksigzce Le massacre des survivants
zawiera caly szereg uproszczen i jednostronnych interpretacji. W roz-
dziale drugim pt. ,,Cud w Lublinie” (Miracle a Lublin) czytamy
o reformach demokratycznych nowego rzagdu komunistycznego
w Polsce. Lipcowy ,,Manifest” (1944), przyznajacy Zydom peine
rownouprawnienie, jest w przekonaniu autora ,,prawdziwa rewolu-
cja” (s. 36). Starzy Zydzi, pamigtajacy dawne czasy, traktuja nowe
panstwo jako realizacj¢ wszystkich ich aspiracji. Sa przekonani, ze
antysemityzm, ktory przetrwat jako dziedzictwo dawnego rezimu az
do momentu wyzwolenia, zniknie bardzo szybko (s. 84). Stad tez
wlaczajg si¢ w zycie ekonomiczne, spoteczne i polityczne komunisty-
cznej Polski, organizujg wilasng kulture, rozwija si¢ roOwnocze$nie
zycie religijne narodu zydowskiego, zwtaszcza na ziemiach odzyska-
nych (s. 182 n).

Diametralnie inny obraz powojennej Polski jawi si¢ w trzecim
rozdziale ksigzki Hillela, noszgcym tytut ,,Chlopcy w lesie” (Les
gars dans la forét). Z nowym rzagdem PRL podejmujg walke
ukrywajacy si¢ w lasach oddziaty partyzanckie: NSZ, WiN (Wolnos¢
i Niepodlegtos¢), ,,Nie” (Niepodlegtos¢). Antykomunistyczne ugru-
powania podziemne — stwierdza autor — o charakterze faszystow-
skim uczynig z powojennej Polski jedyny kraj w Europie, ktéremu
zaofiarujg smutny przywilej masakry Zydow, oszczedzonych przez
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dotychczasowe ludobodjstwo (s. 58-59). Do tych wiasnie grup po-
Iskiego podziemia autor odnosi powtarzane na kartach swojej ksigzki
takie okreslenia, jak ,,bandy terrorystyczne”, ,ultranacjonalisci”,
.gangi polskie”, ,.faszysci polscy” itp. Marc Hillel zamieszcza na-
stepnie opisy kolejnych pogromoéw i ekscesoOw antyzydowskich,
wsroéd ktorych dominuje najwyrazniej obszerna relacja pogromu
dokonanego w Kielcach 4 lipca 1946 r.

Zanim przystapimy do omawiania spraw zwigzanych z pogro-
mami ludnosci zydowskiej w PRL, nalezy zauwazy¢, ze Hillel zbyt
fatwo przyjmuje teze o szansach, jakie otwarly przed Zydami komuni-
styczne rzady. Sytuacja byla w rzeczywisto$ci bardziej ztozona niz
przedstawia jg autor ksigzki Le massacre des survivants. Marc Hillel
musialby podda¢ powaznej rewizji caly szereg swoich twierdzen,
gdyby sie¢ zapoznal z nurtem niezaleznej literatury polskiej, ktora
rozwija si¢ intensywnie od 1980 r. W czasach istnienia w Polsce
»Solidarnosci” zdotano powiedzie¢ publicznie — jak stusznie zau-
waza A. Kainer — wigcej prawdy o stosunkach polsko-zydowskich
niz kiedykolwiek przedtem w PRL. Niewykorzystanie tego bogatego
dorobku polskiego pi$miennictwa przez Hillela sprawilto, ze jego
twierdzenia dotyczace sytuacji Zydow w PRL wymagaja powaznej
korekty.

Pominiety zostat przede wszystkim przez Hillela antysemityzm
Stalina. Powstaje w zwigzku z tym problem — podnoszony w pamigt-
nikach bytych komunistow (Che¢cinskiego, Hersza Smolara, Gronow-
skiego-Brunot i innych) — czy Stalin nie stosowal celowej taktyki,
wprowadzajgc do aparatu policyjno-partyjnego w Polsce osoby zy-
dowskiego pochodzenia, podobnie zreszta jak wysuwajac Zydow na
stanowiska eksponowane, budzace szczegdlng nienawi$¢. Problemy
te wymagatyby odrgbnego omowienia, rzutuja one bowiem w sposob
istotny na stosunki miedzy Polakami i Zydami w PRL. Wiadomo, ze
antysemityzm wystgpowatl w polskiej stuzbie bezpieczenstwa od lat
sze$cdziesigtych. Stusznie zauwaza Abel Kainer, ze ciche rugowanie
Zydéw w pewnych resortach bylo powszechnie znane. Wywiady
dziennikarki, Teresy Toranskiej, prowadzone (od 1981 r.) z ludzmi,
ktorzy zajmowali niegdy$ ekponowane stanowiska w komunistycznej
elicie wtadzy wskazuja na istnienie ostrych wewnetrznych podziatow.’

Nie zmienia to w niczym faktu, ze istniat w Polsce w latach
powojennych — stwierdzony przez Hillela problem ,,zydokomuny”.
Wedtug rozpowszechnionych w polskim spoteczenstwie odczué tego
czasu antysemityzm przybierat forme¢ antykomunizmu. Wynikato to
z tego, ze wsrdd elit komunistycznych przejmujacych w PRL wiadze
bardzo widoczni byli Zydzi, zwykle wracajacy z ZSRR. Dla ludnosci
zydowskiej Armia Czerwona oznaczata wyzwolenie od niemieckiego
zagrozenia, za$ dla znakomitej czes$ci polskiego narodu oznaczato to
inng zalezno$¢. Ta $wiadomosé réznic miedzy Polakami a Zydami
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w podejsciu do nowych wiadz byla w polskiej opinii bardzo ostra.
Wsréd przedwojennej inteligencji komunistycznej w Polsce Zydzi
stanowili wigkszos¢. Teraz ludzie ci objeli najwazniejsze stanowiska
panstwowe. Wspottworzyli nowag wiadze z jej uzaleznieniem, zwal-
czaniem tradycji narodowych i Kosciota.

Bardzo zréznicowane byly mechanizmy spoteczno-polityczne,
niekiedy wykluczajace si¢ wzajemnie, ktore okreslaty sytuacje Zydow
w powojennej Polsce. Spoleczenstwo, zniewolone w latach stalinizmu
i nie dopuszczone do glosu, nie orientowato si¢ w podziatach,
walkach i wzajemnych intrygach, jakie funkcjonowaty wsrod elit
sprawujacych wiadze. Zmasowana akcja propagandowa okresu stali-
nowskiego, coraz bardziej monopolizowana przez partig, otwierala
szerokie mozliwo$ci manipulowania opinia publiczng. Zmiana gra-
nic, masowe migracje, trwajacy diugo stan wojny domowej, tatwy
dostep do broni, wojenna demoralizacja, wszystkie te ztozone nie-
zwykle uwarunkowania muszg byc wzigte pod uwage, jesli chce si¢
w sposéOb historycznie obiektywny analizowac tragedi¢ pogromow
zydowskich, jakie miaty miejsce w PRL w latach 1945-1946.

Wspo6lng cechg tych pogromoéw bylo istnienie prowokacji (w
postaci oskarzenia o zydowski mord rytualny). Marc Hillel oburza si¢
na okreSlenie ,,prowokacja’, twierdzac, ze jest to tatwe stowo dla
usprawiedliwienia tego, co nie da si¢ usprawiedliwiC (pour justifier
linjustifiable — s. 328). Dalecy jesteSmy od tego, aby usprawiedliwia¢
czyny, ktore zastuguja na jednoznaczne pot¢pienie. Powstaje
wszelako pytanie: kto ponosi odpowiedzialno$¢ za te zbrodnicze
akty? Istnienie prowokacji w przypadku kieleckiego pogromu stwier-
dzaja tak powazni autorzy, jak Michat Borwicz, Krystyna Kersten,
Abel Kainer, a Artur Bliss-Lane, petnigcy wowczs funkcjg ambasa-
dora amerykanskiego w Warszawie, stwierdza, ze pogrom Zydow
w Kielcach ,,byt wynikiem starannie opracowanego spisku”.¢

Kto byt prowokatorem pogromu w Kielcach? Minister bezpie-
czenstwa publicznego, Stanistaw Radkiewicz, o§wiadczyt na pogrze-
bie pomordowanych, ze pogrom byl dzielem emisariuszy Rzadu
Polskiego na zachodzie i generata Andersa przy poparciu AK-owcow.
Miejscowa gazeta, katowicka ,,Trybuna Ludu” (kieleckie ,,Stowo
Ludu” jeszcze nie istniato) z 6 lipca 1946 r. napisata: ,,Niestychana
prowokacja elementéw reakcyjnych [...]. Aresztowano 62 podzegaczy
i sprawcow pogromu. Nigdy prawdziwe zrodto tego rodzaju zbrodni
nie byto tak jasne jak w tym przypadku. Czy Adolf Hitler nie zaczat
od pogroméw Zydow? Kieleckie kottuny, zarazone hitlerowska tru-
cizng, dawang przez andersowskich bandytow, mszczg si¢ za kleske
referendum”. Oficjalna odezwa do ludnoéci miasta Kielc z dnia
4 lipca 1946 r. oswiadczala: ,,optacane ztotem bandy lesne NSZ, WiN,
AK dokonaly zbrodni”. ,,Gazeta Ludowa” z 8 lipca 1962 r. pisala:
,»Winni pogromowi kardynat Hlond, Kuria Biskupia w Kielcach,
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biskup czestochowski Kubina”. Oficjalna propaganda stalinowska
i pozniejsza wykorzystuje, jak widac, kielecki pogrom w celu skom-
promitowania antykomunistycznej opozycji w Polsce.

Wiadystaw Gomutka, 6wczesny wicepremier i pierwszy sekretarz
PPR, nastgpujaco sformutowat (7 VII 1946 r.) oficjalne stanowisko
rzadu wobec kieleckiego pogromu: ,,Faszysci polscy, ci sami, ktorzy
tak entuzjazmuja si¢ na sam widok pana Mikotajczyka i ktoérych on
wita lordowskim usmiechem, przescigneli w antysemickim szale
mistrzow hitlerowskich”. Znany ze swych niezaleznych publikacji,
wspolczesny historyk polski, Andrzej Albert, zauwaza, ze ,,komunisci
odrzucili wniosek PSL o wystanie do Kielc Komisji KRN do zbada-
nia sprawy. Gdy PSL potepito pogrom kielecki, cenzura zdjeta tekst
odpowiedniej rezolucji, a propaganda PRL zacz¢ta urgga¢, iz PSL
milczy, czyli popiera sprawcOw mordu”. Tenze sam autor stwierdza,
ze pogrom przygotowali wojewodzki sekretarz PPR, Jozef Kalinow-
ski, i szef Wojewodzkiego Urzgdu Bezpieczenstwa, mjr Wiadystaw
Sobczynski.” O sprowokowaniu kieleckiego pogromu przez funkcjo-
nariuszy aparatu bezpieczenstwa pisza: Michal Borwicz, Krystyna
Kersten, Tadeusz Zenczykowski, Wiadystaw Dzikowski. Twierdzenie
takie pokrywa si¢ z opinig funkcjonujaca po dzien dzisiejszy
w kieleckim srodowisku. Mozna przytoczy¢ caly szereg poszlak i na-
der charakterystycznych faktow, ktore przemawiaja za stuszno$cia
takiego twierdzenia. Istnieja ponadto poszlaki, ze mjr Sobczynski byt
prowokatorem eksces6w antyzydowskich rowniez w Rzeszowie
w czerwcu 1945 r. a takze (w przekonaniu két PSL) w Krakowie
w sierpniu 1945 r.

Na uwage zastuguje Swiadectwo wspomnianego wyzej Wiady-
stawa Dzikowskiego, mieszkanca Kielc, bezposredniego $wiadka
kieleckich wypadkow z 4 lipca, obecnego rowniez (jako przedstawi-
ciel Zwiazkéw Zawodowych) na rozprawie przeciw oskarzonym
o morderstwo, ktora odbyta si¢ w Kielcach w dniach 9-11 lipca 1946 r.
Obszerna relacja Dzikowskiego, w ktorej uderza troska o udokumen-
towanie informacji (m.in. korzystanie z zeznan naocznych §wiadkow)
wnosi nowe fakty, nie zauwazone w dotychczasowych publikacjach
na temat kieleckiego pogromu. Nader interesujgca jest dokonana
przez Dzikowskiego rejestracja kolejnych, warunkujgcych sie
wzajemnie faktow, ktore miaty miejsce w Kielcach w dniu pogromu.
Okolo 8 godziny rozchodzi si¢ btyskawicznie po miescie plotka
o porwaniu przez Zydow dziewigcioletniego Henryka Blaszczyka
(syna miejscowego szewca), potwierdzajg t¢ wiadomosé kieleccy
milicjanci. Zanim wiadomos¢ taka zaczeta obiega¢ miasto, po godz. 7
w Kieleckich Zaktadach Wyrobéw Metalowych kierownik Dziatu
Pracy i Plac, Piotr Jedrzejczyk, bedacy jednocze$nie komendantem
ORMO w Kielcach, zorganizowal maséwke, informujac o zbrodni
zydowskiej i koniecznos$ci zemsty. Robotnicy wyruszyli wowczas na
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ulice Planty, gdzie skupione byly mieszkania Zydéw. Dyrektor
KZWM, inz. Adam Sobol, nie mogt temu przeszkodzi¢, bowiem sam
byt pochodzenia zydowskiego. Znacznie wcze$niej, przed godz. 6,
czwarta kompania Batalionu operacyjnego KBW, bedaca na ¢wicze-
niach (w Dobromyslu), otrzymata rozkaz powrotu do Kielc. Udata si¢
najpierw do koszar, a nastgpnie przed Wojewo6dzki Urzad Bezpie-
czenstwa, gdzie poinformowano zoinierzy o zbrodni zydowskie;j.
Zotnierze ci (ok. 120 os6b) utworzyli kordon wokét ulicy Planty,
odgradzajacy zgromadzong ludno$¢ od budynku zamleszkalego przez
Zydow. Pierwszymi, ktérzy dostali si¢ do pomieszczen zydowskich,
byli — wedlug oswiadczenia Dzikowskiego — zotnierze KBW,
pOzniej wdzierali si¢ do zydowskiego budynku funkcjonarlusze MO
oraz ludnos$¢ cywilna. Nie wiadomo z czyjej strony padly pierwsze
strzaly Faktem jest, ze wigkszosc zamordowanych Zydow pomosla
$mierC z broni palnej. W pogromie brali czynny udzial réwniez
mieszkancy Kielc.

Kielecki pogrom, ktory wstrzasnal polskim spoteczenstwem,
spowodowat $mier¢ 42 zamordowanych bestialsko Zydéw. Na proce-
sie sgdowym przeciw oskarzonym o zabojstwo zapadito 9 wyrokow
$mierci, ktore zostaty wykonane. Krystyna Kersten zauwaza, ze
— poza bylym zawodowym podoficerem — zaden z osgdzonych nie
mial skoficzonych szesciu klas szkoty powszechnej. Dowiedziono im,
ze bili, kopali, mordowali. Rzuca to §wiatlo na fakt, jakie warstwy
kieleckiego spoteczenstwa daly si¢ ponie$¢ sprowokowanej zbiorowej
psychozie. Nie postawiono przed sadem — rzecz charakterystyczna
— (przyjnajmniej publicznie) majora Sobczynskiego, szefa WUBP,
ktéry uwazany jest po dzien dzisiejszy przez historykow za giéwnego
sprawce pogromu (zostal zwolniony ze stanowiska po kieleckich
wypadkach). Nie zostali rowniez pociagnig¢ci do odpowiedzialnosci
sadowej kieleccy komendanci MO, ktorzy nie podjeli skutecznych
krokow w celu zlikwidowania trwajacej kilka godzin masakry nie-
winnej ludnosci.’

Po dokonanym pogromie i po manifestacyjnym pogrzebie ofiar,
rozpisywal si¢ szeroko na jego temat Dziennik Polski(nr 183, 186, 189).
,,Gdzie jest Kosciot katolicki? Czy przykazanie «nie zabijaj» nie
dotyczy Zydow? — zapytuje Dziennik Polski. Biskup kielecki Czestaw
Kaczmarek byt w tym czasie nieobecny w Kielcach (przebywat na
dwumiesigcznej kuracji). Wedlug swiadectw zréodtowych w czasie
trwania tragedii pogromu udali si¢ ne jego miejsce wysiani przez
Kieleckg Kuri¢ diecezjalng dwaj ksi¢za, Jan Danielewicz i Roman
Zelek. Nie znalezli jednak postuchu ani u wojska, ani u ulegtej
zbiorowej psychozie ludnoéci zgromadzonej na ulicy Planty.'® W naj-
blizsza niedziele po pogromie odczytany zostal we wszystkich ko-
Sciotach kieleckiej diecezji komunikat Kurii Diecezjalnej (11 VII
1946 r.). Wiadza diecezjalna odwotywata si¢ w nim do ,,prawa
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Bozego”, ,,nakazu sumienia”, ,,wspaniatych tradycji polskich” i kon-
czyla go napomnieniem: ,,Niechaj zaden katolik nie da si¢ zwodzi¢
nikomu, kto by go chcial pchna¢ do podobnych czynéw”.!! Krako-
wski Tygodnik Powszechny reprezentujacy opini¢ Swieckich katoli-
koéw, pisat: ,,Nardd polski, wychowany w duchu chrzesicijanskiej
moralnosci, nigdy nie ulegat psychozom masowych przesladowan [...].
Dlatego wiasnie w tradycjach narodu polskiego nie bylo nigdy
przesladowan rasowych czy wyznaniowych [...]. Wypadki kieleckie
bole$nie wylamuja si¢ z tej naszej tradycji dziejowej” (nr 29/1946).

Marc Hillel opisujac powojenne pogromy Zydéw postuguje si¢
stylem dziennikarskim, korzystajac ze §wiadectw naocznych §wiad-
kow — 0s6b pochodzenia zydowskiego. Najtragiczniejsze jest to, ze
w takich wypowiedziach zawarta jest pewna doza osobistego do-
swiadczenia. WykazaliSmy, ze praca Hillela odznacza si¢ razaca
jednostronnos$ciag i brakiem historycznego obiektywizmu. Dalecy
jestesmy od pomniejszania tragedii poszczegélnych osob, ale kiedy
autor na podstawie jednostkowych faktow formutuje tezy ogolne,
jego oskarzenia stajg si¢ jawnie falszywe i krzywdzace dla narodu
polskiego. Droga taka nie prowadzi bynajmniej do dialogu i zblizenia
do siebie obu narodéw, ktore poniosty najwigksze ofiary w latach
ostatniej wojny.

,,Przerzucanie na nardd polski odpowiedzialnosci za ludoboj-
stwo, ktorego nastgpng po Zydach ofiarg byta ludnos¢ polska, od-
czuwane jest boleSnie przez stron¢ polska jako cigzka krzywda.
Podobne uczucia budzi w Zydach fakt, ze Polacy obcigzaja wszy-
stkich Zydow odpowiedzialno$ciag za zbrodnie bezpieki w okresie
stalinowskim, kiedy wiele kluczowych stanowisk w aparacie terroru
i w partii byto obsadzonych przez Zydoéw, lecz nie chca uznaé, ze
Polacy pochodzenia zydowskiego pozostaja w awangardzie ruchu
wolnosciowego w Polsce od roku 1956, z odwagg i poswigceniem
przekraczajac barierg strachu. Czas juz, by polozy¢ kres temu
wzajemnemu antagonizmowi. Wyrzadza on szkody obu stronom [...]
Po obu stronach ludzie dobrej woli dazg do nawigzania dialogu
i wzajemnego zrozumienia. Szukajmy w tym dialogu tego, co dzi§
Iaczy¢ powinno Polakow i Zydow”. Powyzsze oswiadczenie opubli-
kowali w Kulturze (nr 9 1983)" wybitni zydowscy dziatacze spoteczni
z Polski zyjacy obecnie na Zachodzie oraz emisariusze Polskiego
Panstwa Podziemnego w latach drugiej wojny $wiatowej. Proklama-
cja ta trafnie formutuje program dotyczgcy wzajemnych stosunkow
polsko-zydowskich.

Ks. Daniel OLSZEWSKI, Kielce
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Z teki literackiej

Maria Kuncewiczowa do me¢za

On, adresat listu to Jerzy Kuncewicz. ,, Prawnik, filozof, ludowiec”
— brzmi napis na wykutym w kamieniu nagrobku. Urodzit si¢ 31 lipca
1893 r. w Jakuboéwce nieopodal Lublina. Wczesnie zwiqzat sig z ruchem
ludowym, w ktorym — nie eksponujqc swojej osoby — odegra istotng
role. Zwlaszcza w latach trzydziestych, gdy podejmie — wraz z innymi
— probe sformutowania ,,polskiej wersji”” agraryzmu. Studiowat chemie,
zostat prawnikiem. W 1920 r. byt kawalerzystq, pozniej naczelnikiem
wydziatu w Ministerstwie Pracy i Opieki Spotecznej, a nastepnie wzietym
adwokatem. W 1930 r. wydat ,, Przebudowe” — plon rozlicznych podrézy
i glebokich studiow, a w 1938 r. ,,Republike globu”. W miodosci pisat
wiersze, pozniej — filozoficzne traktaty, takze dramaty, wsrod ktérych
najciekawszy jest chyba ,,Bialy Wrobel” wydany przez londyriskq Ofi-
cyne Poetow i Malarzy (1973), ktéry zadedykowat ,,Zonie — jedynej
przyjazni”. ,,Dla mnie siedzieé to nie istnie¢” — mawiat. I moze wlasnie
dlatego chodzit wlasnymi Sciezkami. W ruchu ludowym, w Londynie,
gdzie w latach wojny pracowat w Ministerstwie Propagandy i Informacji,
pozniej w Ameryce, gdzie zaczqt od cigzkiej pracy robotnika budowla-
nego. Zmart w Kazimierzu 14 marca 1984 r.

Ona, nadawca listu to Maria Kuncewiczowa, jak ktos powiedzial
,.pierwsza dama polskiej literatury”, autorka przeniesiona ostatnio na
ekran ,,Cudzoziemki” i ,,Zmowy nieobecnych”, a takze m.in. w duzej
czesci autobiograficznego tryptyku: ,,Natury”, ,,Fantomoéw” i ,,PrzeZro-
czy”. Z wyksztafcenia Spiewaczka, w 1938 r. otrzymata Zioty Wawrzyn
Polskiej Akademii Literatury. Polskiemu czytelnikowi udostepnita wiele
pozycji z literatury francuskiej, angielskiej i norweskiej. Za Oceanem
wykladata przez czas jakis historig literatury polskiej. Ale przede wszy-
stkim — pisala, zajmujqc w tej historii miejsce szczegolne i wyjgtkowe.

Przed kilku miesigcami, ujawniajgc piszqgcemu te stowa swoje
niektore ,,Listy do Jerzego”, rzekta: ,,To co z wielkim trudem usituje
pisac dla siebie, to nie jest zaden pomyst literacki, to potrzeba serca, ktére
nie chce przyjgé samotnosci. Adresat «Listow do Jerzego» nieuchwytny
dla innych, dla mnie jest wyrazny jak storice i ksigezyc”.

Jeden z tych listow Autorka zechciata ,,Znakom Czasu” udostepnic.

Andrzej ZAKRZEWSKI
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RozstaliSmy si¢ — pozornie — 14.111.1984 roku, ale na kilka dni
przed podrézg z Rzymu do Lublina podyktowates Oli Kurczab
w klinice Salvator Mundi nastgpujace mysli:

,Dusza lgczy si¢ z cialem po catkowitym uzyskaniu gotowosci
fizycznej przez cialo. Dlatego tez I3czenie sig¢ ciata z duszg Swigctujemy
uroczys$cie przy ceremoniale chrztu”.

,»Decyzja co do metody przeistoczenia jest w pelni w rekach
Bozych i lezy poza ingerencja innych dusz ludzkich. To jest metafi-
zyka, to nie jest filozofia™.

,,Co dalej? 1dz prosto. To nie znaczy: nie grzesz. Realizuj siebie
bez wahania. Tylko istnienie miliardow form materialnych i ducho-
wych zabezpiecza przed powstaniem konwencji sprzecznej z natura
tworczosci. Nalezy i$¢ po liniach mozliwie gwarantujgcych rozwéj, bo
rozw0j tworczy polega na uzytkowaniu dotychczasowych zdobyczy
przez ich uzupeinianie, a nie rozpad na czg¢sci niezalezne”.

Tu koniec twoich ostatnich mysli wyrazonych stowami, zapisa-
nych w pokoju, gdzie siedziates ubrany w nowy garnitur, a naokoto
goscie, owoce i lekarstwa. Bytes gosciom rad, czgstowates$ ich.

Kilka dni temu dostatam od Siostry Charlotte Rigali, tej Amery-
kanki zmierzajacej w Rzymie do doktoratu z prawa kanonicznego,
list, 2 w nim zdanie: ,,Nie moge zapomnie¢ swojej ostatniej wizyty
w klinice u p. Kuncewicza. Uscisnal mi reke i zapytat: «Jak sig
Siostrze wydaje, poza nami, widzialnymi, ile tu w tej chwili jest
niewidzialnych os6b?» Jakim niezwyklym trzeba by¢ czlowiekiem,
zeby w ostatnich swoich dniach nie moéwic o lekarstwach i o bolach,
tylko o niewidzialnych osobach’.

Jerzy, jak bardzo niezwyklym byles czlowiekiem, poznaj¢ za
pozno. Stad nieuleczalny zal do siebie za brak zrozumienia dawniej,
a teraz za nieSmialo$¢ we wnioskach ze wspolnego zycia. Dedykacja
na twojej ksigzce ,,Wieczna przemiennos¢”, wydanej w Warszawie
w roku 1983, oszotomita mnie. Napisales: ,,Nie moglem zaznac
wiekszej taski Bozej, ani wigkszej dobroci losu, jak nasz zwigzek.
Prosz¢ Ojca Naszego o utrzymanie go w kazdej formie bytu”.

Wiem i zawsze wiedziatam, ze nasz zwigzek, mimo jego trudno-
sci, byt dla mnie wielkg ,,dobrocig losu™, ale o ,tasce Bozej” nie
mowilo si¢ migdzy nami. Do mnie religia przychodzila od oporu do
oporu, powoli, jak obowigzek sumienia raczej niz nadzieja szczesli-
wosci. A ty? Kiedy zacz¢tam regularnie bywaé na Mszy, ty mi czasami
towarzyszyte$. Widziatam, ze z liturgig byles obeznany, zachowywates
si¢ poprawnie, z pewna jakby sympatia dla obrzadku i dla sgsiadow.
Komentarzy nie bylo. Pézniejsze nasze Msze we Francji, Anglii
i Ameryce wspominam jako manifestacje polskosci, nie za$ potrzeby
metafizycznej. Dopiero podczas ostatnich dziesigciu zim rzymskich,
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ktore spedzaliSmy przewaznie w pensjonatach sidstr katolickich,
objawila mi si¢ ,tajemnica wiary”, tych ludzi, ktorzy ,,ida w imie
Panskie”. Nigdy nie buntowatam si¢ przeciwko tajemnicom z dwoch
réznych powodoéw: 1) strach przed prawda; 2) uwielbienie poezji,
ktora robi z prawdy co$ wieloznacznego, niepodlegiego dogmatom,
kryteriom innym niz pigkno i mitos¢. Dla wielu os6b poznanych
przeze mnie w Rzymie tajemnica byla z wiarg jednoznaczna, wigc ani
strachu, ani poezji nie przywotywata. Ci ludzie — kobiety, mezczyzni
— rewelacj¢ mieli za sobga; szli ,,w imi¢ Panskie” droga wytyczong
przez rewelatora i gwaranta ich wiecznosci. Nie podejrzewatam, ze ty
bytes po ich stronie. Teraz jest to dla mnie jasne: przeciez zawsze
bytes odwazny w przybieraniu postaw trudniejszych od marzenia.
Takze nie usitowate$ ttumaczy¢ niewyrazalnego na wyrazalne. Wigc
dlaczego nie praktykowales jak ortodoksyjny katolik? Chyba przez
niech¢é¢ do latania gestami brakow wyobrazni. Przez nieczuto$¢ na
symbole.

A ja? Ja tancz¢ od jednego domu, bez drzwi i okien, do drugiego
przez tunel bez wyjScia. Mnie, praktykujacej katoliczce, Syn Bozy
ciggle si¢ wymyka, Bog zasklepia si¢ w swoich tajemnicach, w Hostii
nie czuj¢ smaku Ciata i Krwi, czuj¢ nakaz: ,,Spozywaj! To Ja,
w Trojcy Swigtej jedyny. Spozywaj Mnie! Spozywaj Boga, ktory jest
w niebie i na kazdym miejscu, wigc powinien by¢ w tobie. Spozywaj
Boga!”. Odchodz¢ od oftarza i podczas gdy Hostia rozptywa mi sig¢
w ustach, czekam na cud.

Czekam tak od chwili pierwszej Komunii do dzi$, w przededniu
ostatniego namaszczenia. Czyzby Bog czynit swoje cuda w sposéb dla
mnie niepoznawalny? Czyzby to bylo cudem, ze Laska sptywa na
mnie, kiedy patrz¢ na kwitngce drzewo, nie na Monstrancje? Na
ksigzyc nie na Kielich? Czyzby to byto cudem, ze — nie czujgc smaku
Ciata i Krwi Panskiej — staram si¢ zy¢ tak, jak gdyby ten smak byt
mi znany.

Ty sig, Jerzy uSmiechasz, ty juz znasz wszystkie smaki.
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Z teki posmiertnej
Henryk Krzeczkowski

MARK TWAIN
Czesc 11

Kresowa idylla

Jesienig roku 1839 miasteczko Hannibal mialo czterystu pigé-
dziesigciu mieszkancow. W czternascie lat poézniej, gdy Samuel
Clemens je opuszczal, bylo juz drugim miastem stanu i liczylo trzy
tysigce obywateli. Potozone nad Mississippi, rozrastato si¢ szybko
jako port rzeczny bogatego, kresowego zaplecza, ktore ta droga
wysytato w $wiat zboze, tyton i konopie. Ludzie trudnili si¢ tu
rzemiostem, drobnym przemystem i handlem. Budowali omnibusy
ilodzie rzeczne, wyrabiali cygara i powrozy. Dwom duzym rzezniom,
do ktorych pedzono przez giéwna ulice dziesigc tysigcy $win rocznie,
miasteczko zawdzigczalo range ,,mikroskopijnej stolicy wieprzo-
winy”’; §winie nie byly ozdoba miasteczka, lecz dzigki nim nikt nie
znat tu glodu. Wnetrznosci rozdawano bezptatnie biedakom, a dzieci
bawily si¢ nadmuchanymi pecherzami. Miato tez Hannibal dwie
szkoty, dwa koscioty, dwa hotele, trzy ksiggarnie, pi¢g¢ miejscowych
gazet i rzadkg w owych czasach instytucje, miejska biblioteke publi-
czna, w ktorej juz wkrotce sedzia Clemens objatl godnos¢ czlonka
zarzadu.

Wigkszo$¢ obywateli miasteczka wywodzita sig, podobnie jak
Clemensowie, z wirginskiej gentry, zaSciankowej szlachty, ktéra po
minionej, a wobec tego §wietniejszej przesztosci, zachowata juz tylko
pewne nawyki w mysleniu i obyczaju oraz prze§wiadczenie, ze nalezg
im si¢ jakie$ blizej nieokreslone przywileje. Gdy bylem chiopcem
— pisat Twain — wszyscy byli ubodzy, lecz o tym nie wiedzieli. Wszyscy
zyli dostatnio i tez o tym nie wiedzieli. Istniata u nas hierarchia rodzin
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— ludzie pochodzili z dobrych rodzin, z rodzin nieokreslonych i nijakich.
Ale wszyscy znali wszystkich, wszyscy byli wszystkim Zyczliwi i nikt nie
wynosit si¢ nad innych. Mimo to granice miedzy klasami byly Scisle
przestrzegane i kazda klasa utrzymywala stosunki towarzyskie tylko we
wlasnej sferze. Byla to mata demokracja, Zyjgca wolnosciq, réwnosciq
i hastami Czwartego Lipca, i byta niq szczerze, mimo iz owa demokraty-
cznosé miata jakis arystokratyczny zapaszek. Istniat on ponad wszelkq
waqtpliwosé, lecz nikt sig tym nie gorszyl, nikt si¢ nad tym nie zastanawiat
nawet przez chwile, cho¢ swiadczyt o pewnym braku konsekwencji.

O braku konsekwencji zdawat si¢ tez $wiadczyé wybor Johna
Clemensa na s¢dziego pokoju przez miasteczko, ktore juz dobrze
znalo jego zyciowa niezaradno$c. Moze wlasnie ten brak przedsig-
biorczosci i zmyshu handlowego podnosit jego autorytet w oczach
ludzi obrotnych i skrzetnych, lecz w glebi duszy wciaz jeszcze przeko-
nanych, ze dobre maniery s3 wazniejsze od bardziej pospolitych zalet.
Sedziemu Clemensowi stanowczo si¢ nie wiodlo. Wszystkie proby
przywrocenia dostatku konczyly si¢ niezmiennie stratami finanso-
wymi. Kolejne przedsiewzigcia — sklep, handel nieruchomosciami,
kancelaria prawnicza — pochlonegly resztki skromnego kapitatu
i Clemensowie stangli niebawem na progu bankructwa. Oczywistg
i bolesng oznaka zdeklasowania bylo oddanie najstarszego syna,
Oriona, do terminu u drukarza. W jednym z nie opublikowanych
szkicow Marka Twaina zona urzednika pochodzacego z Wirginii robi
wyrzuty mezowi, ze skrzywdzit syna, ktérego w marzeniach widziat na
studiach prawniczych. ,,Jestes sedzig hrabstwa, otrzymate$ najwyzszg
godnos¢ wybieralng, a pozwolite$, aby twoj syn zostat rzemie$lni-
kiem”. Z listow, w ktorych sedzia Clemens napomina Oriona, aby nie
zaniedbywat pracy nad soba i kazda wolng chwile po§wigcat nauce,
mozemy wnioskowac, ze i dla niego byt to cigzki cios.

Maty Samuel wiedziat o ktopotach rodzicow, lecz w miasteczku,
gdzie ,,wszyscy byli ubodzy i o tym nie wiedzieli”’, ustgpowatly one na
plan dalszy przestonigte wydarzeniami, na ktére wyobraznia dziecka
reagowala znacznie silniej. W duszy chtopca inne tragedie budzity
niepokoj. Pijany widczega, ktory sptongt w miejscowym wiezieniu przez
wiele nocy przesladowat moje sumienie i powracat w koszmarnych snach,
w ktorych pojawiata si¢ jego zrozpaczona twarz, tak jak jg widziatem
w Zalosnej rzeczywistosci, przycisnietq do krat na tle czerwonego piekta
Zarzqcego sig za jego plecami, twarz, ktéra zdawata si¢ méwié: «Gdyby-
Scie mi nie dali tych zapaftek, nie zdarzyloby sig to wszystko, jestescie
odpowiedzialni za mojq smier¢». Ja nie bylem za niq odpowiedzialny, nie
chciatem zrobi¢ nic ztego, chciatem dobrze, kiedy datem mu zapaltki; lecz
to nie mialo znaczenia dla mojego prezbiterianskiego sumienia, ktére
umiato tylko nekaé i scigaé swojego niewolnika z kazdej okazji i pod
kazdym pretekstem, zwlaszcza gdy pretekst byt bez sensu. Wioczega,
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ktory zawinit, cierpiat dziesie¢ minut; ja, ktéry bylem bez winy, cier-
piatem przez trzy miesigce.

Kiedy na glownej ulicy miasteczka, w samo potudnie, zastrzelono
biednego starego Smarra, zaczeta si¢ kolejna seria takich snéw. Po-
wracat w nich niezmiennie ten sam obraz w koszmarnym zblizeniu:
wielka rodzinna biblia, ktorq jakis bezmysiny gtupiec potozyt na bez-
boznej piersi starego czfowieka, wznoszqca si¢ i opadajgca w rytm
oddychajqcego z trudem ptuc, utrudniajgc swoim ofowianym brzemie-
niem zmaganie si¢ ze smierciq. Ludzie sq dziwni. W tlumie wspétezujq-
cych gapiow nie znalazt sie nikt, komu zdrowy rozsqdek powiedziatby, ze
bardziej na miejcu byloby tu kowadto; przynajmniej nie wywoltywaloby
ironicznych refleksji, lecz przyspieszytoby okrutny koniec. Dusitem sig
i z trudem chwytatem oddech, i trwafo to przez wiele nocy.

W ciqgu najblizszych kilku lat zdarzyly sie u nas jeszcze dwie, trzy
inne tragedie i na moje nieszczescie zawsze bytem w poblizu. Widziatem,
jak umierat Murzyn, ktorego ktos zattukt za jakies przewinienie brylg
zuzlu. Widziatem, jak czerwona krew buchata z piersi mtodego emigranta
z Kalifornii, ktorego przebit nozem pijany towarzysz. Widzialem, jak
miodzi bracia awanturnicy rozprawiali si¢ ze swoim bezbronnym, starym
wujem; jeden z nich przygniott go kolanem do ziemi, a drugi prébowat
zastrzeli¢ z rewolweru, ktory nie wypalat. Oczywiscie, musiatem by¢ przy
tym.

A potem zdarzyt sie wypadek z mtodym kalifornijskim emigrantem,
ktory upit sig i w pewnq groznq, ciemnq noc postanowit wedrzec sie do
domu Walijczyka. W tym domu mieszkata samotnie biedna, lecz cieszgca
sie powszechnym szacunkiem wdowa z niewinng corkq. Awanturnik
zbudzit calq wioske plugawymi wrzaskami, sprosnymi wyzwiskami
i nieprzyzwoitymi przechwatkami. Poszedlem tam z jednym z moich
kolegow... aby patrzeé i stuchaé. Posta¢ mezczyzny byta ledwie dostrze-
galna; kobiety staly na ganku, niewidoczne w glebokim mroku, ale
styszelismy glos starszej niewiasty. Nabita stary muszkiet i ostrzegla
intruza, ze bedzie liczyta do dziesieciu: jesli sie nie cofnie, przyptaci to
zyciem. Zaczeta liczyé, powoli; tamten zaczql sie $miaé; przestal sig
Smiaé, gdy doliczyta do szesciu, potem w glebokiej ciszy, glosem, ktory
nie drgngt, dopowiedziana zostata reszta: siedem... osiem... dziewigé
— dtuga przerwa, wstrzymalismy oddech — dziesig¢! Mroki nocy
przeszyt czerwony pfomien, mezczyzna upadt z piersiq rozszarpang. W tej
samej chwili rozlegt si¢ grzmot i spadta ulewa. Wyczekujqcy mieszkancy
miasteczka wspinali sig po stoku gory jak nacierajqca armia mrowek.
Obejrzeli sobie wszystko doktadnie; ja miatem juz dosé. Wrécitem do
domu, czekajgc na sny, i nie zawiodtem sig.

Kt6z nie zna strasznych nocnych zwidow dziecigcych wy-
obrazni? Czula i niewinna, wyolbrzymia groz¢ najbardziej blahej
kolizji z sumieniem, bezbronnym w samotnoéci snu. W duszach dzieci
szcze$liwych $wit przepedza te nocne strachy. Kazdy poranek
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przywraca sprawcom ich wiasciwg miarg; krzywdy i zale s3 tylko
przelotnymi oblokami na pogodnym niebie. To dzien dopiero
ksztattuje delikatng materi¢ §wiadomosci dziecka, bacznie przypa-
trujgcego si¢ czynom dorostych i konfrontujacego je z ustyszanymi
stowami.

Dzien poglebia wrazliwos¢ lub znieczula dusze; wytwarza row-
nowage lub ja burzy. Sen jest odczytaniem dnia. Dziecko ktére nie
$mieje si¢ we $nie, nie ma szczg$liwego dziecinstwa. Mark Twain, tak
skrupulatnie relacjonujac swoje sny, nigdy nie wspomina, aby zda-
rzaly si¢ wérod nich takie, ktore moglyby go rozémieszyc. Przeciwnie,
on sam i jego bliscy pamigtali, ze w mlodosci cierpial na somnam-
bulizm. Pograzony w glgbokim $nie wstawat z 16zka i chodzit po
domu, jak wtedy, gdy podszedt do t6zka umierajacej siostrzyczki
i zaczgt szarpa¢ kotdre, co przesadni domownicy uznali za omen
bliskiego zgonu dziewczynki i za oznake¢ daru jasnowidzenia u matego
Samuela. Podobnie jak senne widziadta, 6w somnambulizm byt tylko
swiadectwem szczegdlnie czujnej wyobrazni, splatajacej w jedna
calo$§¢ przezycia na jawie z obrazami, ktore zrodzita fantazja
pobudzona zastyszanymi opowiesciami.

W tej jednostronnej selekcji snow mozemy dopatrzec si¢ dziata-
nia sit pod§wiadomych, ktore ksztattowac beda losy Marka Twaina
i jego pisarstwo. Dnie i noce, jawa i sen sgsiaduja ze soba, lecz nie
moga si¢ stopi¢ w skladng cato$¢; sg we wtadaniu réznych mocy,
ktore z dziennego widzenia usuwaja wszystko, co mogtoby zaktociéc
ow3 pogode¢ dnia powszedniego w miasteczku Hannibal, uwieczniong
przez pisarza w zdaniach nalezacych do literackiego katechizmu
kazdego Amerykanina:

Cho¢ uplyneto juz tyle lat, widze dokladnie te dawne czasy, tak
Jjakby to bylo dzis; biate miasteczko drzemie w stonicu letniego poranka;
puste albo prawie puste ulice; przed kazdym sklepem na Water Street
siedzi jeden albo dwoch sprzedawcéw na dziurawych, opartych o sciane
krzestach; Spi z brodq opuszczong na piers i z kapeluszem zsunigtym na
oczy wsréd obficie rozsypanych wokoto wiéréw gontowych, swiadczqcych
o tym, co ich zmozylo; maciora z prosigtami wiéczy sie po chodniku i robi
spustoszenie wsrod tupin i nasion kawonéw; widaé kilka samotnych
palikéw wbitych na nabrzezu; dalej stos ptéz na pochylni wybrukowanej
kamieniami przystani i cuchnqcy, miasteczkowy pijak, ktéry chrapie
w ich cieniu; w koricu przystani jest kilka todzi, ale nie ma nikogo, kto
by stuchat spokojnego chlupotania uderzajqcych o nie fal; wielka
Mississippi, majestatyczna wspaniata Mississippi, toczy milowy, Isnigcy
w storicu nurt; daleko, po drugiej stronie, rozcigga sig gesty las; cypel
przed miasteczkiem i cypel za nim ograniczajg obszar rzeki i zmieniajq
Jakgdyby w skrawek morza, i to bardzo spokojnego, polyskliwego i pu-
stego. Nagle ponad jednym z owych odleglych cypli ukazuje si¢ mgietka
ciemnego dymu. Natychmiast stawny z bystrego wzroku i donosnego
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glosu Murzyn-woznica poczyna wotaé: «Sta-tek! Sta-tek!» — i wszystko
sie zmienia. Pijak miasteczkowy usituje si¢ dzwignqé, sprzedawcy budzq
sie, rozlega sie wsciekly turkot platform, z kazdego domu i sklepu wylewa
sig Hum ludzi, zamarte miasteczko w mgnieniu oka ozywa i rusza sie.
Platformy, wozy, mezczyzni, chlopcy, wszyscy Spieszq do wspolnego celu
— do przystani. Zbici w gromade, wlepiajq oczy w zblizajqcy sie statek,
jakby to byt jakis dziw, ktéry oglgdajq po raz pierwszy. A statek
rzeczywiscie pigknie sig prezentuje. Jest dtugi, wysmukty, zgrabny i fadny.
Ma dwa wysokie kominy, zakorczone jakims zawieszonym miedzy nimi
poztacanym fidrygatkiem, ozdobnqg sterowke, calq ze szkta i ze zioce-
niami, uczepionq na teksaskim poktadzie, wspaniate ostony két z obraz-
kiem albo ztoconymi promieniami ponad nazwq statku; poktad maszy-
nowy, pokiady sztormowy i «gérny» ogrodzone i ozdobione czystymi
bialymi poreczami; z masztu dostojnie powiewa bandera. W otwartych
drzwiczkach paleniska buzuje ochoczo ogien. Gorne poktady sq az czarne
od podroznych. Kapitan stoi przy duzym dzwonie, spokojny, wladczy, jest
przedmiotem powszechnej zazdrosci. Wielkie wstegi najczarniejszego
dymu kiebiq si¢ i wydobywajq z kominow, tworzqc wspanialy widok,
osiggniety oszczednie za pomocq kawatka smolistej sosny tuz przed
przybyciem do miasteczka. Zatoga gromadzi si¢ przy dziobéwce. Szeroki
pomost jest daleko wysuniety, a na koncu, w malowniczej pozie, stoi
wzbudzajqcy ogdlng zazdrosé marynarz ze zwojem lin w reku. Zduszona
para $wiszczy z zaworéw. Kapitan podnosi reke, dzwon dzwoni, zatrzy-
mujq si¢ kola. Potem obracajq sie¢ wstecz, zbijajgc wode na piane,
i parowiec zacicha. A potem wszczyna sie taki tumult przy dostawaniu sie
na statek i ze statku na brzeg, przy tadowaniu i wyladowywaniu towa-
row, a wszystko naraz! Co za krzyki i przekleristwa, gdy marynarze
starajq sie z tym wszystkim upora¢! Po dziesieciu minutach parowiec jest
znéw w drodze, bez bandery na maszcie, bez czarnego dymu, wydoby-
wajqcego sie z kominéw. Jeszcze dziesie¢ minut i miasteczko znowu
obumiera, a pijak miasteczkowy zapada w sen na pochyini.

Oznaka wieku dorostego jest umiejetno$¢ godzenia tragizmu
i optymizmu, smutku i rado$ci, tych dwoch tak ostro rozgraniczonych
w mtodosci aspektow czlowieczego zywota. Miarg dojrzatosci dosko-
nalej jest arcydzieto w sztuce, jedyna miara przekonywujaca, bo
poddana probie czasu. Arcydzieto — swoim przekraczajagcym zdol-
nos$¢ ludzkiego pojmowania przeczucia sensu zycia — przywraca
wlasciwe proporcje nocom i dniom, triumfom i upadkom. Nie
pomniejsza ich, lecz i nie wyolbrzymia; uczy jedynie, ze sa uzu-
petniajacymi si¢ sktadnikami petnej osobowosci. Mark Twain do
konca zycia pozostal osoba niedorosta. Youth nazywata go Zona,
wiecznym mlodziehcem — jego najwierniejszy i najlepiej go znajacy
przyjaciel, Howells. W tej relacji o jego zyciu sprobujemy da¢ naszg
odpowiedz na tylokrotnie juz stawiane pytanie o powody tej
niedojrzatosci, innymi stowy, o zrédla naiwnego pesymizmu, ktory
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sparalizowat tworcza inwencj¢ pisarza na dlugo przed wyczerpaniem
si¢ jego sit zywotnych. Teraz zwr6cimy jedynie uwage na kiopoty
z pamigcia, ktore sg zapowiedzig pézniejszych porazek.

Pamig¢¢ byta gtownym Zrodtem tworczosci Twaina, i — co jeszcze
bardziej dla niego charakterystyczne — gléwnym jej bodzcem. Mozna
by wiasciwie powiedzie¢, ze Twain przez cale zycie, w calym swoim
pisarstwie, zmagat si¢ z pamigcia nie umiejgc znalez¢ owego filozofi-
cznego katalizatora, ktory pozwolilby mu pogodzi¢ dwie sprzeczne
wizje jego widzenia §wiata. Rozmitowany w historii, nie umiat zdoby¢
si¢ na jej przemyslenie i pod tym wtasnie wzgledem byl najbardziej
typowym przedstawicielem kresowej umystowo$ci amerykanskie;j.
Goethe zazdro$cit Amerykanom braku historii; Mark Twain wiedzial,
ze czlowiek nie moze bez niej zy¢. Nie godzil si¢ na rolg ,,szczgsliwego
dzikusa’ urzeczywistniajagcego utopi¢ wieku oswiecenia, zbyt bliskie
jednak bylo to zerwanie z przeszioscig, od ktorego zaczela si¢ nowa
republika. Instynkt pisarski podsungl mu rozwigzanie — odwieczny
motyw ,,blizniakow”, dwoch przyjaciol, bohatera i sobowtora, mo-
tyw, ktorym literatura juz nie raz probowala rozwigza¢ dylemat
dwoistosci natury ludzkiej. Ten motyw stal si¢ glownym chwytem
konstrukcyjnym Twaina i jest kluczem do odczytania jego powiesci,
relacji podrozniczych, a nawet publicystyki; jest takze kluczem do
jego klopotéw z pamiegcia.

Klopoty z pamigcig i ich wytlumaczenie sg znane ludzkosci
bodaj od chwili, gdy zacz¢ta zapamigtywac swoja przesztosc. Wiemy,
jak znakomitym, ale i jak zawodnym mechanizmem samoobrony
moze byc¢ selekcja wspomnien. Kiedy Hemingway mowi, ze ,,pamigc
nigdy nie jest prawdomoéwna”, dostrzegamy w tych stowach gorzka
odpowiedz na wyrzuty sumienia pisarskiego. I rozumiemy na wpot
zartobliwe stowa Twaina: ,,Kiedy bytem mtody, potrafitem spamigtac
wszystko, i to, co zdarzyto si¢ naprawde, i to, co nigdy si¢ nie
zdarzylo; teraz starzeje si¢ i juz wkrOtce pamigta¢ bede tylko to
drugie”. W spisywanej i dyktowanej pod koniec zycia olbrzymiej
Autobiografii raz po raz potykat sig¢ i czytajac ja dzis, poprawiamy
btedy w oparciu o wydarzenia, ktore przytrafity si¢ bohaterom jego
powiesci. Zdawat sobie z tego sprawe i na dtugo przed przystgpieniem
do pracy nad wspomnieniami pisat w liscie do jednego z czytelnikow:
»Tak, to prawda, ze moje ksigzki s3 po prostu autobiografiami.
Wszystko, co zostalo w nich opisane jako epizody mojego zycia,
zdarzylo si¢ naprawde. Gdyby te wydarzenia byly datowane, mozna
by je utozy¢ we wlasciwej kolejnosci i powstataby z nich moja
autobiografia”. Pamig¢ stuzyta mu wiernie, gdy fabulizowat; zawo-
dzita, kiedy domagat si¢ od niej kronikarskiej $cistosci.

Przemyslenie historii, wyttumaczenie sobie wlasnego miejsca na
ziemi historycznej, w procesie przemian zachodzacych w jedynym
naprawde znanym mu $wiecie, zastepowat do konca zycia purytan-
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skimi naukami matki i prezbiterianskimi zasadami ojca agnostyka,
ktore zdawato si¢ potwierdza¢ codzienne doSwiadczenie. Rozumowat
zawsze tak jak w dziecinstwie, kiedy wszystko, co si¢ dzialo wokét,
miato sens jednoznaczny:

Wiedziatem, jaki byt sens tego wszystkiego. Probowatem nie przy-
znawaé sig¢ sam przed sobq do tej wiedzy, lecz w tajnych glebiach
stroskanej duszy wiedziatem. I wiedziatem, ze wiem. Wszystko byto
wymystem Opatrznosci, ktéra w ten sposéb chciata podstgpem naktonié¢
mnie do poprawy. Teraz wydaje si¢ to naiwne i zarozumiate, ale wtedy
nie wydawato mi si¢ wcale dziwne, byto bowiem catkowicie zgodne z tym,
jak rozumiatem maqdre i sprawiedliwe zrzqdzenie Opatrznosci. Gdyby
Opatrznosé¢ postanowita wybic¢ do nogi cate miasteczko tylko po to, aby
zbawié tak wielki skarb jak ja, nie zdziwitoby to mnie i szczegélnie mi
nie pochlebilo. Dlaczego miataby Opatrznosé w ogole zajmowaé sig tym
skarbem — taka mysl do glowy mi nie przychodzita... Wszystkie tragedie
zdarzaly si¢ w zwigzku z mojq osobq; kazdg po kolei karbowatem
w pamieci, powtarzajqc sobie za kazdym razem: «Oto kolejna tragedia
z mojej winy; powinna skifoni¢ mnie do skruchy. Cierpliwos¢ Boza ma
swoje granice». A przeciez w glebi duszy wierzylem, ze jest bezgraniczna.
To znaczy, tak wierzytem w dzien, ale nie w nocy. Z zachodem storica
moja wiara zawodzita i kleszcze strachu zaciskaly si¢ na sercu. Wtedy
przychodzita skrucha. Straszne byly to noce, noce rozpaczy, po brzegi
wypeinione goryczq. Po kazdej tragedii dostrzegatem znaki ostrzegawcze
i zatowatem za grzechy. Zatowatem za grzechy i Zebratem jak tchorz, jak
pies. Ale nie prositem taski dla biedakoéw, ktorych ptomien Zycia dla
mojego dobra wygaszono, lecz dla siebie... Moje skruchy byty prawdziwe,
bardzo szczere. I powracaly przez dtugi czas po kazdej tragedii. Z zasady
jednak nie wytrzymywatly Swiatta dziennego. Roztapialy sie, strzepily
i gingly w radosnej wspaniatosci storica. Byly plodami strachu i mroku,
i w innym Zywiole nie potrafily zZy¢. Dzien przynosit radosc¢ i spokoj;
w nocy przychodzita pokuta.

Noc byta domeng pamigci, dzien stawal si¢ domena fantazji.
Zabawy Tomka Sawyera byty nie tylko nasladowaniem i pastiszem
donkiszotowej iluzorycznej rzeczywistosci, lecz rowniez kapitulacja
matego Sama. Noc nalezata do Hucka Finna. Nie moggc poradzic
sobie z dylematem dwoisto$ci pamigci, Mark Twain stworzyl autopor-
tret w dwoch osobach. Tomkowi dat we wiadanie kresowa idylle,
miasteczko Hannibal, w ktorym nigdy nie przemijal 6w stoneczny
poranek, tylekro¢ przywotywany, gdy odpowiedzialnosci dnia po-
wszedniego stawaly si¢ zbyt cigzkim brzemieniem; Huckowi powie-
rzyl perypetie z rzeczywistoscig.

Do spraw nocnych, do zagadnien, z ktorymi musiat borykac sig¢
Huck i nad ktérymi Tomkowi wolno byto przechodzi¢ do porzadku,
nalezata kwestia murzynska.
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Twain twierdzil, ze owa kwestia nie budzita niepokoju w sumie-
niach mieszkancow miasteczka, pochodzacych przeciez ze stanow,
gdzie istniato niewolnictwo. Wspominat, ze w latach szkolnych insty-
tucja niewolnictwa nie budzila w nim zadnych sprzeciwow. Nie
zdawal sobie sprawy, ze jest w niej cokolwiek zastugujgcego na
potepienie. Nigdy nie slyszatem, aby ktos jq potepiat w mojej obecnosci.
Miejscowe gazety ani stowem nie odzywaly sie przeciw niewolnictwu.
Z ambony uczono nas, ze Bog je pochwala, Ze jest ono rzeczq Swietq, Ze
wszelkie w tej sprawie waqtpliwosci rozprasza biblia, po czym czytano nam
odpowiednie teksty, aby nas o tym przekonaé. Zapewne nie podobalo si¢
to niewolnikom, mieli jednak dosé rozumu, aby o tym nie wspominaé.

W okolicach Hannibal niewolnictwo nigdy nie pobudzato uspionych
instynktéw humanitarnych do dziatania. Byto niewolnictwem fagodnym,
domowym, a nie brutalng niewolq plantacyjnq. Okrutne traktowanie
niewolnikéw nalezato do rzadkosci, a gdy si¢ zdarzato, byto glosne
i przyktadnie potepiane. Niechetnie rozdzielano rodziny i niechetnie
sprzedawano pojedynczych Murzynow; nie zdarzafo sie to czesto i tylko
przy podziale schedy. Nie pozostat mi w pamigci obraz licytacji niewolni-
kow; obawiam si¢ jednak, Ze tylko dlatego, iz byt to widok az nazbyt
powszedni. Zywo natomiast stoi mi przed oczami kilkunastu czarnych
mezczyzn i kobiet skutych jednym fancuchem, lezqcych na bruku i cze-
kajgcych na statek, ktory miat ich zabra¢ na Potudnie, na targ niewolni-
kow. Byly to najsmutniejsze twarze, jakie widziatem w Zyciu. Ci skuci
niewolnicy nie mogli by¢ widokiem powszednim, skoro tak mocno wryli
mi sig w pamigé i tak wielkie na mnie zrobili wrazenie.

Ludzmi, ktorzy handlowali czarnuchami, gardzili wszyscy. Ucho-
dzili za diabtow w ludzkiej skorze. Kupowali te biedne istoty i sprzeda-
wali je do piekta — plantacja potudniowa byta bowiem piektem zaréwno
dla biatych, jak dla czarnych. Piektem prawdziwym, tylko to stowo jest
na miejscu. Niewolnik, na ktérego nie dzialata grozba, ze zostanie
sprzedany w dot rzeki, byt niepoprawny. Na niego juz nic nie mogto
podziataé. A przeciez pamietam, jak bialy zabit Murzyna za btahe
wykroczenie i nikt sig tym nie przejgt. W kazdym razie nikt nie przejqt sie
losem niewolnika, wiele natomiast wspétczucia okazywano wlascicielowi,
ktory poniost tak wielkq strate. Powszechnie uwaza sie, ze ludzie zyjqgcy
w Swiecie, w ktéorym niewolnictwo jest uznawane, stajq si¢ bezduszni.
Wydaje mi si¢ to w zasadzie niestuszne. Uczucia ludzkie tylko dretwiaty
wzgledem niewolnika i na tym si¢ koniczyto. W naszym miasteczku nie
byto ludzi bezdusznych, a przynajmniej nie byto ich wiecej niz w kazdym
innym takim miasteczku w kazdym innym kraju. Wiem z doswiadczenia,
ze bezdusznosé jest wszedzie zjawiskiem rzadkim.

Te stowa pisal dorosty Mark Twain, obronca uci$nionych
Murzynéw, stowem i pismem meznie walczacy o ich prawa, ale pisat
je zarazem apologeta miasteczka Hannibal. Nic wiec dziwnego, ze i tu
pamig€ zawiodta i pozwolita zapomnie¢ o tych, ktorzy nie godzili sie
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tak potulnie z niewolnictwem, jak najblizsze otoczenie matego
Samuela Clemensa. Najskrupulatniejszy kronikarz hannibalskiego
dziecinstwa Twaina, Dixon Wecter, odnalazt w archiwach sgdowych
akta sprawy toczacej si¢ przed sadem w Palmyra we wrzesniu
1841 roku przeciw trzem abolicjonistom, schwytanym na probie
udzielania pomocy pigciu Murzynom uciekajacym na Potnoc. Jed-
nym z dwunastu ,,dobrych i sprawiedliwych ludzi, ktorzy skazali
George’a Thompsona, Alansona Worka i Jamesa Burra na dwanascia
lat wigzienia, byl sedzia John Marshall Clemens. Biatych wydali
czarni, ktéorym tamci udzielili pomocy, i chociaz czarnym nie wolno
bylo zeznawa¢ w sadach przeciw bialym, wiedza prawnicza nie
przeszkodzita w uchyleniu tego przepisu. Przeciez kazdy z Murzynow
wart byt pigcset dolarow. Do Missouri wtargneta juz fala imigrantow
z p6inocnego wschodu, zwana pogardliwe ,,wschodnim redykiem”.
Przynosita z sobg nowe idee, na ktore spoleczenstwo osiadle reago-
walo agitacja na rzecz stosowania prawa Lyncha. Stuszna i surowa
kara, wymierzona przez sedziego Clemensa i jego przyjaciol, zostata,
jak zapisal wspolczesny Swiadek, przyjeta z ,,duzym aplauzem”.

Zawodno$¢ pamigci miala jednak glebsze zrodia niz nader lu-
dzka nieche¢¢ do kalania wlasnego gniazda. Lata spgdzone na liberal-
nej Pétnocy, przemyslenia i stanowcze wnioski nie usunely bez reszty
watpliwosci, ktore dreczylty mtodego Samuela Clemensa. We wspom-
nieniach Twaina i w jego publicystyce nie ma niekonsekwencji.
Obroncom ,,0sobliwej instytucji”’ umial odpowiada¢ z gniewem
wyplywajacym ze szczerego moralnego oburzenia. Ale w swojej
tworczosci literackiej nie panowal nad mieszanymi uczuciami, ktore
budzita decyzja opowiedzenia si¢ po ,,drugiej stronie”. Podjawszy te
decyzjg, zrywat z wilasng przesztosciag i do nieustannego rachunku
sumienia dochodzito jeszcze jedno przewinienie. Punktem przeto-
mowym przygdéd Hucka, pomagajacego Murzynowi Jimowi w uciecz-
ce na Péinoc, s3 owe stynne chwile jego rozmys$lan nad aspektami
przedsigwzigcia, ktorych dotad nie brat pod uwage.

... Rozejdzie sie miedzy ludimi, ze Huck Finn pomagat Murzynowi
uciec na wolnosé, wiec gdybym zobaczyt kiedykolwiek kogos z naszego
miasteczka, zapadtbym si¢ chyba pod ziemie ze wstydu. Zawsze tak
bywa: cztowiek robi cos podlego, a potem nie chce ponosié skutkow.
Wydaje mu sig, ze dopdki nikt nie wie o jego postepku, nie ma w tym
Zadnego wstydu. Kubek w kubek tak bylo ze mnq. Im diuzej o tej sprawie
myslatem, tym bardziej gryzto mnie sumienie i tym lepiej rozumiatem,
Jjaki jestem zepsuty, nikczemny i zly. A potem przyszta mi nagle do glowy
Jjedna mysl i ze strachu o mafo co nie zemdlatem: to na pewno reka
Opatrznosci przytarta mi nosa, zeby daé do zrozumienia, ze moja
nikczemnosé pilnie byla sledzona tam, w gorze, przez caly czas, kiedy
wykradatem Murzyna tej biednej, starej kobiecie, ktora nie wyrzqdzita
mi zadnej krzywdy. A teraz ta sama reka Opatrznosci pokazuje mi, zZe
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w niebie jest Ten, ktory widzi wszystko, i chociaz dotqd pozwalal, diuzej
juz nie pozwoli na takie brzydkie sprawki. Hm... robifem, co mogtem,
Zeby sig jakos z tego wytlumaczyé; mowitem sobie, ze od malenkosci
przyuczyli mnie do zta, wigc ostatecznie nie ma w tym mojej winy. Ale
jakis gtos w srodku powtarzat mi ciggle: «Byta w miasteczku szkétka
niedzielna, mogtes do niej chodzi¢, a gdybys chodzit, nauczyliby cie, Ze
ludzie, ktorzy tak postepujq, jak tys postqpit z tym Murzynem, idq prosto
do piekia».

Argumenty byty tak wazkie, ze Huck gotow juz byl wydac
zbiegtego Murzyna. Ale — |

Przypomniatem sobie naszq wyprawe tratwq w dot rzeki i zoba-
czylem przed sobq Jima, tak jak go zawsze widywatem: w dzien i w nocy,
czasem przy ksigzycu, czasem podczas burzy, a my plyniemy z prqdem
i rozmawiamy albo Smiejemy sie, albo Spiewamy! Ale jakos w Zaden
sposéb nie moglem sobie przypomnieé nic takiego, co by mnie do niego .
zle usposobito, wprost przeciwnie. Zobaczytem go, jak po skorczonej
wachcie, zamiast mnie obudzi¢, czuwa, biedny, dalej, zebym mogt sie
porzgdnie wyspa¢; zobaczylem jego rozradowangq twarz, kiedy wrécitem
na tratwe po tej mgle i kiedy przyszedtem do niego na moczary, tam,
gdzie byt spor rodzinny, i w réznych takich przypadkach. Przypomniatem
sobie, ze zawsze do mnie mowit «zlociutki» i dogadzat mi, robit dla mnie,
co tylko mogt, i taki zawsze byt dobry! A w koricu przypomniatem sobie
ten dzien, kiedy go uratowafem, bo zetgatem tym Iludziom w fodzi, Ze
mamy ospe na tratwie — i Jim taki mi byt za to wdzieczny i powiedziat,
ze jestem najlepszym przyjacielem, jakiego stary Jim ma na tym $wiecie,
i jedynym, jaki mu zostal. Potem nagle spojrzatem na list do panny
Watson.

Byta to niebezpieczna chwila. Siegnglem po list i trzymalem go
w reku. Zaczqtem drzeé, wiedziatem, ze musze raz na zawsze zdecydo-
wacé, ktorq z dwoch drog wybieram. Namyslatem sie chwile, wstrzymujqc
troche oddech, a potem powiedziatem na glos: — No wiec zgoda, pojde
do piekta! — i podartem list.

Byta to straszna mysl i straszne stowa, ale juz je wypowiedziatem.
I wcale ich nie cofnglem, i nie myslatem wiecej o tym, zeby sig poprawié.
Po prostu wyrzucitem catq rzecz z glowy; powiedziatem sobie, ze z powro-
tem zaczne grzeszy(¢, co potrafie robié, bo przywyktem do tego od
malenikosci; a dobrze postgpowaé nie potrafie.

Za decyzja Hucka nie poszta jednoznaczna decyzja pisarza. Jim
nie zdobywa sam wolnosci, lecz zostaje mu ona nadana przez ,,zaw-
stydzong™ wtascicielkg. Najwazniejsza jest ona w decyzji Marka
Twaina jej potlowiczno$¢. Zacigzyta ona fatalnie na konstrukcji jego
najSwietniejszego dzieta i w jeszcze wigkszej mierze na jego wlasnym
zyciu. Aby jednak zrozumie¢, dlaczego takg wtasnie dezycje podjat,
musimy wro6ci¢ do Hannibal. W swojej Autobiograii pisarz zanotowat
incydent, ktorego dwusieczny sens jest tak oczywisty z perspektywy
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lat. Twain chciatl tylko wystawi¢ $wiadectwo dobremu sercu swojej
matki.

Mielismy matego chtopca niewolnika, ktorego wynajelismy u jed-
nego z mieszkaricow miasteczka. Chiopiec pochodzit z wschodniego
brzegu Maryland. Zabrano go z domu, rozdzielono z rodzing i przyja-
ciétmi i sprzedano na drugi niemal kraniec kontynentu amerykanskiego.
Miat pogodne usposobienie, byt niewinny i mily, ale byt tez chyba
najbardziej hatasliwg istotq na $wiecie. Przez caty dzien podspiewywal,
pogwizdywat, pokrzykiwat, pohukiwat, Smiat si¢ bez przerwy; to bylo nie
do zniesienia, doprowadzato do szatu, do wsciektosci. Wreszcie pewnego
dnia, nie panujqgc nad sobq, pobiegtem do matki na skarge, ze Sandy
sSpiewa bez przerwy, Ze juz tego diuzej nie zniose. «Prosze cie bardzo
— powiedziatem — zamknij mu buzie.» Lzy stanely jej w oczach, wargi
Jjej zadrzaly i oto co mniej wigcej dostownie ustyszatem w odpowiedzi:

— Biedactwo! Kiedy Spiewa, wiem, Ze o niczym nie pamieta i to
munie cieszy. Tylko wtedy, kiedy milczy, boje sie, Zze mysii i wtedy jest mi
strasznie smutno. On juz nigdy nie zobaczy swojej matki. Nie wolno mu
przeszkadzaé, gdy sSpiewa, trzeba si¢ tym cieszy¢. Zrozumiesz mnie, gdy
dorosniesz; wtedy bedzie cig cieszy¢ glosne zachowanie dziecka, ktore nie
ma nikogo bliskiego.

Nie byt to zdawkowo sentymentalny epizod, skoro, jak Twain
przyznaje, wryt mu si¢ w pamigc¢ i po wielu latach powracat wyraznie,
z niepokojgca zywotnoscig. Zapamigtal w tej historyjce cos$ wigcej niz
dobre serce matki wspoétczujgcej Murzynkowi; moze bezwiednie
przy$wiadczyt prawdzie, ktorg zawiera kazdy rzetelny utwor literatury
amerykanskiej, prawdzie o nieczystym sumieniu, ktoremu nie przyno-
sity ulgi kazania pastorow i teoretyczne wywody obroncow niewolni-
ctwa. ,,Osobliwa instytucja” Potudnia niepokoita dusze wrazliwe,
poniewaz zadne doswiadczenia, egoizmy i rozumowania nie mogly
przystoni¢ wspomnien z lat dziecinstwa, kiedy jeszcze nie znalo sig
podzialu na czarnych i biatych, kiedy czarny ,,wujek” lub ,,ciotka”
bywali blizsi niz prawdziwi doro$li krewni. U schytku zycia, gdy
katastrofy i klgski osobiste, jedne po drugich, osaczaly go nieprzer-
wanym pasmem, Mark zwykt byt §piewac¢ swoim pigknym tenorem,
gtosem wzruszajacym i wspotczujacym: Nobody knows de trouble I've
seen i Swing low, sweet chariot. Corka moOwita, ze w jego wykonaniu
byty bardziej krzykiem uczu¢ niz pie$nig. W jednej z péznych nie
opublikowanych nowel do zyjacego w $redniowieczu strapionego
bohatera w nadprzyrodzony sposob przybywa Murzyn grajacy na
banjo i mowi: Zaspiewam ci, kochany, tak jak Spiewajq biedne czarnu-
chy, kiedy sq z dala od domu i kiedy gryzie ich tesknota. 1 zaczyna: Way
down upon the Swanee River, a przed oczami stuchajgcego pojawia si¢
cudowna wizja chaty skleconej z bierwion, ukrytej w cieniu roztozystych
drzew, stodki obraz, spowity w tagodny letni zmierzch.
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Zapamietal Murzyn6éw z farmy wuja Quarlesa: W mafej drewnia-
nej chatynce mieszkata ztozona chorobq siwowfosa staruszka niewol-
nica; odwiedzalismy jq codziennie i przyglgdalismy sie¢ jej z naboznym
lekiem, wierzqc, ze ma przeszio tysigc lat i ze rozmawiata z Mojzeszem.
Mtodsi Murzyni potwierdzali z calq powagq te dane i przekazywali je
nam w dobrej wierze. Wszystko, czego si¢ o niej dowiadywalismy,
dostosowywalismy do tej naszej wiary. Bylismy wiec przekonani, zZe
stracita zdrowie podczas diugiej wedrowki przez pustynie po wyjsciu
z Egiptu i juz nigdy potem nie wyzdrowiata. Miata na czubku gltowy
okrqggle tyse miejsce; skradalismy si¢ i patrzylismy w milczeniu petnym
szacunku, przekonani, ze wylysiata ze strachu, oglgdajqc smier¢ faraona
w falach morskich. Nazywalismy jq, jak to byto w zwyczaju na Potudniu,
«ciotkq Hanng». Byta przesqdna, jak wszyscy Murzyni, ale jak oni
— gleboko religijna. Wierzyta, jak oni wszyscy, w site modlitwy i stoso-
wala jq we wszystkich powszednich okolicznosciach, tylko nie wtedy,
kiedy sprawa byta pilna i wymagata niezawodnych srodkéw. Kiedy
w poblizu pojawialy si¢ czarownice, zwigzywata resztki swoich wloséw
biatymi nitkami i czarownice w mgnieniu oka stawaly sie nieszkodliwe.

Wszyscy Murzyni byli naszymi przyjaciétmi, a nasi czarni réwie-
Snicy byli wltasciwie towarzyszami zabawy; zastrzegam sie — wiasciwie;
bo bylismy towarzyszami, a przeciez nimi nie bylismy. Barwa skoéry
i sytuacja wytyczaly miedzy nami cienkq linie, z ktorej obie strony
zdawaty sobie sprawe i ktora uniemozliwiala catkowite przemieszanie.
Mielismy wiernego i kochajgcego przyjaciela, sojusznika i doradce
w «Wuwju Danielu», niewolniku w sile wieku, najmqgdrzejszym ze wszy-
stkich mieszkarncow murzynskich czworakoéw... Nie widziatem go od
przeszilo piecdziesieciu lat, ale przez caly ten czas chetnie wracatem do
niego myslami. Przedstawitem go w moich ksigzkach pod jego wlasnym
imieniem i jako «Jima» wozitem go wszedzie — do Hannibal, w dét po
Mississippi na tratwie, i nawet balonem nad Saharq — a on znosit to
wszystko z owq cierpliwosciq, Zyczliwosciq i wiernosciq, ktore byly jego
dziedzicznym przywilejem.

Henryk KRZECZKOWSKI
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PosSmiertnie nazwano Kardynata Stefana Wyszynskiego Ojcem
Narodu. Opatrznos¢ data go Kosciotowi i Narodowi, by w czas proby
— jak Abraham — mogt wytrwac na polskiej gorze Moria. Potrzeba
jeszcze wiele czasu i wigkszego dystansu oraz zamyslenia nad dziedzi-
ctwem kardynata Prymasa, aby zblizy¢ si¢ do tajemnicy jego niezwy-
klej obecnosci w dziejach Polski.

Z dotychczasowej refleksji wytania si¢ obraz opatrzno$ciowego
pasterza, ktory potrafil przeprowadzi¢ Kosciotl polski w nietatwy czas
politycznego zametu, jak i burzliwej nieraz odnowy Kosciota. Mowi
si¢ 0 Prymasie jako dalekowzrocznym polityku — reali$cie i me¢zu
stanu,! o prawniku — socjologu i spoteczniku,? o pasterzu — obroncy
praw Kosciota i cztowieka,® czy tez o $miatym teologu rzeczywistosci
ziemskich.* Mniej mowi si¢ natomiast o teologu maryjnym, chociaz
ogoblne stwierdzenie maryjnosci Prymasa powtarza si¢ we wszystkich
opracowaniach. Spotkanie z maryjna mys$la teologiczng Prymasa
zmusza do czgSciowej transformacji tego obrazu.

Maryjnos¢ prymasowskiej postugi Kardynata Wyszynskiego nie
byta dodatkiem czy ozdoba jego walki o Kosciot i Narod. Maryja byta
zasadniczg sitg Prymasa. Razem z Nig odczytat §lady Boga w polskiej
historii. Analiza przepowiadania oraz dzialalnosci Kardynata Pry-
masa sklania do wniosku — by¢ moze zaskakujacego dla badaczy
jego mysli spotecznej® — ze to wlasnie Maryja otwarta go na catosc
problematyki polskiego Kosciota, rowniez w jego spoleczno-polity-
cznym wymiarze. Wstuchat si¢ w dziejowe doswiadczenie Polski
i w jej przedziwne ukierunkowanie ku Jasnej Gorze, dzigki czemu
pozwolil ksztaltowaé zardOwno siebie, jak i Kosciot polski, w szkole
Dziewicy z Nazaretu.
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Baczna obserwacja tendencji polskiego zycia religijnego konca
XIX i pierwszej potowy XX wieku (wystarczy przesledzi¢ dziatalnos¢
arcybiskupow Pelczara i Felinskiego, biskupa Bilczewskiego oraz
prymasOw Dalbora i Hlonda) zda si¢ $wiadczy¢, iz mimo wszystko
Kardynat Wyszynski byl pewnym novum Kosciola w Polsce. Do-
strzegt on naturalne, maryjne ukierunkowanie katolicyzmu. Spotggo-
wat wiec jego wedrowke do Zrodia, gdzie polskie serce bije najbar-
dziej autentycznie, ku Jasnej Gorze. Prymas wszedt w maryjne
dziedzictwo polskiego Kosciota, wypelnit je, umocnit i przypiecz¢to-
wal. ,,Bierzemy — mowil —.niejako w spuscizng, w spadku dziedzi-
cznym, szcze$liwy atawizm Prymasow Polski, ktorzy rozumieli, ze
Polska jest mocna, pewna i spokojna tylko pod opieka swej dziedzi-
cznej Krolowej z Jasnej Gory™.

*
* %

Stefan Wyszynski wynidst z domu rodzinnego wspomnienie
serdecznej poboznosci maryjnej. Maryjnos¢ rodziny Wyszynskich
taczyta Jasng Gorg (ojciec) z Ostra Bramg (matka). ,,Te podroze
moich rodzicow — wyznat pézniej — ich dazenia i rozmowy, wspom-
nienia lask otrzymanych i uzyskanych pomocy, gi¢boko utkwity
w mojej chiopiecej duszy. Zdaje sig¢, ze stworzyly fundament dla
ufnosci i nadziei ku Matce Boga, ktéra mnie nigdy nie opuscita™.’
Wydaje si¢, ze $mier¢ matki oraz wspomnienie jej goracego nabozen-
stwa do Matki Bozej stanowily jedng z przyczyn maryjnosci Prymasa.
Mtodziencze lata Stefana Wyszynskiego naznaczyta atmosfera walki
o wolnos¢, odzyskanie niepodlegto$ci oraz wojna z 1920 roku.
Modlitewna mobilizacja narodu, nie mniej wazna od militarnej,
zwlaszcza oddanie Polski Matce Bozej dokonane dnia 20 lipca
1920 roku na Jasnej Gorze przez caty Episkopat, musiaty si¢ chyba
wycisnag¢ w miodzienczej pamigci przysziego Prymasa. Zwycigstwo
polskie, nie bez racji nazwane ,,cadem nad Wislg”, zostalo odczytane
jako namacalny znak opieki Matki Bozej nad Polska. Z tegoz okresu
pochodzi hasto ,,Bdg i Ojczyzna”, ktére Prymas uczynil swoim
powiedzeniem.?

W poszukiwaniu zrodet maryjnej drogi Prymasa nalezy chyba
podkreslic jego Msze prymicyjng na Jasnej Gorze. Sam bowiem
wyznal, iz byla ona ,,ukazaniem drogi”,’ w ktorej przez pewien okres
czasu wahat sig, az przyszly nowe znaki i swiatla, ktoére go nakiero-
waty na droge Matki Bozej Jasnogorskie;j.'

W ocenach maryjnosci Prymasa Wyszynskiego przyjelo sie
podkreslanie wyjatkowosci okresu wig¢ziennego jako nowicjatu ma-
ryjnego niewolnictwa. Wprawdzie niewiele wiemy o okresie jego
studiow na KUL-u oraz o dziatalnosci wérod akademikow, w ,,Odro-
dzeniu” czy wsrod robotnikow ; wydaje sig, ze wiasnie tam nalezaloby
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dopatrywac si¢ podstaw poglebionej teologii maryjnej Prymasa.
W Lublinie Ks. Wyszynski spotkat Ks. Wtadystawa Kornitowicza,
duchownego ojca szerokich kregdéw inteligencji katolickiej. Ks.
Kornitowicz odbyt studia we Fryburgu, skad promieniowat duch
odnowy liturgicznej i teologicznej. On tez wnidst do Polski nowa
orientacj¢ teologiczno-liturgiczng. Prawdopodobnie zwrocil tez
uwage Ks. Wyszynskiego na Karola Journeta, teologa fryburskiego.
Mariologia Kardynata Journeta stata si¢ glownym zrodtem inspiracji
mariologicznej mys$li Prymasa Wyszynskiego.!! Nalezy tez odnotowaé
decydujacy wptyw Ks. Kornitlowicza jako ojca duchownego na bieg
zycia pozniejszego Prymasa. Ks. Wyszynski chciat wstgpi¢ do zakonu
Paulinéw, aby oddac si¢ pracy wsrod pielgrzymow na Jasnej Gorze.
Ks. Kornitowicz o§wiadczyl mu jednak, iz nie jest to jego droga.'? Ks.
Wyszynski postanowil woweczas, iz jego zycie musi jednak i$¢ droga
maryjna."

W okresie przedwojennym Ks. Wyszynski dat si¢ pozna¢ jako
odwazny i trzezwy dziatacz spoleczny, rowniez na polu upowszech-
niania katolickiej nauki spotecznej.!* Ciekawy rozdziat jego zycia
stanowi pobyt w Laskach. W latach 1943-44 wygtaszal tam kazania
maryjne.* Juz wtedy ujawnito si¢ wtasciwe Prymasowi zamitowanie
do maryjnych tekstow biblijnych oraz $miate ujecie personalistyczne
misji Matki Bozej. W kazaniach tych wida¢ zapowiedz pozniejszej
mariologii eklezjalnej. Juz w 1943 roku Ks. Wyszynski twierdzit, iz
,»,Maryja napetnia zycie Kosciota Cialem Chrystusa i przediluza si¢
w tym zyciu [...]; przedtuza swe ofiarowanie w nieustannej pracy
Kosciota™.1¢

Ks. Wyszynski spotkal w Laskach grupe studentek, ktore juz
w czasie wojny myslaty o pracy wsrod miodziezy w wolnej Polsce,
celem przygotowania katolickiej inteligencji. Uderzyta go ich doj-
rzato§¢ duchowa, jak i idea odrodzenia narodowego za przyczyna
Matki Bozej.!” Na ich prosbe Ks. Wyszynski przyjat zadanie ojca
duchownego grupy zwanej popularnie ,,6semka”. Grupa ta stala sig
zalagzkiem Instytutu, ktory w oparciu o Jasng Gor¢ odegrat doniosia
role w maryjnej drodze Koéciota w Polsce. Prymas jako pasterz,
prawnik, socjolog i teolog maryjny umiat korzysta¢ z daréw, jakie Bog
mu dawat dla realizacji maryjnego dzieta.!®

Nominacja na biskupa Lublina byta przetlomem w zyciu Ks. Wy-
szynskiego. Oznajmienie mu tej misji w dniu 25 marca 1946 roku
uznat Biskup Nominat za znak, ze ,,Maryja ma by¢ Virgo Auxliatrix i
trzeba z tego znaku skwapliwie skorzystac”.’* Wowczas to — jak sam
wyznal — zawahat si¢ wobec woli Bozej, lecz szybko uznal, ze trzeba
szuka¢ pomocy u Maryi Jasnogorskiej, przed Nig si¢ ukorzy¢,
* a wszystko inne bgdzie dokonane.?’ Dlatego tez na miejsce konsekra-
cji wybrat Jasng Gorg. W klasztorze paulindéw odprawit rekolekcje
i napisat pierwszy list maryjny do kaptanéw swej diecezji.! Do herbu
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biskupiego wzigt wizerunek Matki Bozej Jasnogorskiej, symbol, ktory
stal si¢ rzeczywistoscig juz w Lublinie. Dynamizm pasterski na terenie
diecezji, zwlaszcza za$ jasnogorskie kazania podczas centralnych
uroczystosci, zwrocity uwage Episkopatu na miodego biskupa, ktory
z przekonujgcym zaangazowaniem popierat maryjng lini¢ Kardynata
Hlonda.?

Po $mierci Prymasa Augusta Hlonda Biskup Wyszynski objat
misj¢ Prymasa Polski. Arcybiskup Wyszynski uczynit wtasnym ma-
ryjny testament swego Poprzednika. Uwazal bowiem, iz ,jest obo-
wigzkiem sumienia wszystko postawic w Polsce na Matke Najswie-
tszg”.” Pytany za$§ o powody uczynienia wlasng drogi maryjnej
Kardynata Hlonda odpowiadal, iz osobiscie zaufal Maryi i czyni
wszystko, aby to, czego Prymas Hlond nie zdazyt dokona¢, bylo
wykonane.?

Jednym z elementoéw prowadzenia narodu z Maryja i gromadze-
nia go wokot Jasnej Gory byla prosba Prymasa skierowana do
Generata paulindéw o przyjecie go ,,na czlonka agregowanego zakonu
paulinéw”. Byt moze odzylo zn6w pragnienie oddania si¢ postudze
wérod pielgrzymow na Jasnej Gorze. Generat paulinéw, dnia 5 grud-
nia 1950 roku, wreczyl Prymasowi dekret konfraterni, zaé 3 maja
1957 roku dekret Stolicy Apostolskiej mianujgcy Kardynata Wyszyn-
skiego protektorem Zakonu.”® W ten sposob Prymas zwigzat sig¢
z paulinami, ktorym Opatrzno$¢ powierzyta postuge w Domu Matki.
Stat si¢ ich Bratem i Ojcem. Dlatego pdzniej, zwtaszcza w chwilach
trudnych, spokojnie mogt oprzec si¢ na Jasnej Gorze. Prymas wzrastat
w oczach narodu, Europy i §wiata dzigki Jasnej Goérze, pojetej jako
wydarzenie, ale i ona rosta dzigki niemu.

Okres wigzienia byt dla Prymasa czasem taski i §wiatel, swego
rodzaju nowicjatem maryjnej drogi Kosciota polskiego, ktéoremu
przewodzit. W wigzieniu zrodzity si¢ Sluby Jasnogorskie (przerzucone
potajemnie na Jasng Gor¢ i powierzone Generalowi paulinow
O. Alojzemu Wrzalikowi); caly program Wielkiej Nowenny, komen-
tarz do Slubow, jak i teksty pomocnicze. Przede wszystkim za$ ,tam
wzbudzita si¢ jasna Swiadomos¢, ze — jezeli kto zdota uratowac
Polsk¢ katolickag, — to wtasnie Niewiasta obleczona w stonce,
Bogurodzica Dziewica, Bogiem stawiona Maryja”.? Milionowa rze-
sza pielgrzymow na Jasnej Gorze w dniu 26 sierpnia 1956 roku
utwierdzita Kardynata Wyszynskiego na drodze maryjnej i przeko-
nata niektoérych nieufnych, zar6wno wobec osoby Prymasa, jak i jego
maryjnego dzieta.”’

Prymas modlit sig, aby Sluby Jasnogorskie staly si¢ ,,chlebem dla
Narodu”.?® Bedgc jeszcze w wigzieniu, napisal obszerny komentarz
do Slubéw w formie czytanek majowych na 1957 rok, swego rodzaju
mata encyklopedi¢ poboznosci maryjnej przed tysigcleciem chrztu
Polski.” Cala natomiast homiletyka powigzienna byla pogigbiona
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teologicznie katecheza maryjng, aby Wielka Nowenna oraz nawie-
dzenie nie byly zewnetrznym tylko aktem poboznosci, lecz rzeczywi-
stym przejSciem Matki Bozej.

Historia nawiedzenia kopii obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej
jest powszechnie znana,* cho¢ geneza nawiedzenia owiana jest nieco
tajemnica. Wedtug $wiadectwa Bpa Swirskiego byla ona realizacja
natchnienia, ktére Prymas otrzymat podczas modlitwy.*! Po ,,dtugich
wahaniach, czy obraz wysta¢ na Polske™,*? 26 sierpnia 1957 roku
Kardynat Wyszynski inaugurowat wedrowke kopii Obrazu Jasnogor-
skiego. Byl inicjatorem i teologiem nawiedzenia. Syntetycznie uj-
mujac my$l Prymasa, mozna powiedzie¢, ze Maryja, postugujgc si¢
forma ekspresji ikonograficznej, niejako poddajac si¢ jej ogranicze-
niom, uzywa jej dla zrealizowania rzeczywistej obecnosci posrod
swych dzieci. Sercom polskim najblizsza jest jako Jasnogorska, wiec
w tej postaci przemierza kraj.

Sluby Jasnogorskie, Wielka Nowenna oraz nawiedzenie wy-
magaly teologicznego poglebienia jak i skonsolidowania z og6élnopol-
skim programem duszpasterskim. Dlatego tez w listopadzie 1956 roku
powotano Komisj¢ Maryjnag Episkopatu. Oddata ona nieocenione
ustugi pracy duszpasterskiej w Polsce.® Jest to zastuga wielu anoni-
mowych teologow, w duzej jednak czeéci samego Prymasa. Studium
protokotow posiedzen Komisji Maryjnej uwidacznia, iz to on byt
spiritus movens jej pracy.

Pracy przygotowawczej Kosciota przed Millennium towarzy-
szyla wzmozona akcja rozbijania wysitkow duszpasterskich jak i stru-
ktur kosScielnych. Obnizano tez na wszelki spos6b autorytet Prymasa.
Pozorna odwilz czasow postalinowskich okazata si¢ ztudg. Wobec
nowego zagrozenia egzystencji i dzialalnosci Kosciota w Polsce
Kardynat Wyszynski odczul, ze jedynie przez oddanie siebie, Episko-
patu i catego narodu, zdota uratowac jego wiarg i przygotowac
wierzgcych do trwania przy Chrystusie.** Byt bowiem ,,przekonany, ze
inaczej i lepiej, i godniej, nie da si¢ przygotowac catej Polski na te
wielkg rocznicg, jak tylko pod przewodem, za przyczyng i z pomoca
Maryi.*

Prymas dokonat prywatnego oddania Polski Matce Bozej w dniu
25 sierpnia 1960 roku.* 15 marca 1961 roku oddali si¢ Maryi biskupi
polscy, za§ 4 wrze$nia tegoz roku na Jasnej Gorze, przy drzwiach
zamknigtych, caly Episkopat oddat Polsk¢ Matce Bozej, zobowig-
zujgc si¢ zarazem do publicznego dokonania tego aktu w roku
milenijnym, jezeli zostanie uratowana wiara narodu.’’

Kardynat Prymas zaufat bezgranicznie Maryi i znalazl zrozumie-
nie u biskupow i kaptanéw, ktorzy wigczyli si¢ w dzieto zawierzenia.®
Na Jasng Gore przyjezdzaty diecezje, seminaria, zakony i wszyscy
oddawali si¢ Bogurodzicy. Dnia 19 i 20 marca 1965 roku dokonali
tego aktu mezczyzni, 26 sierpnia mlodziez, 11 pazdziernika kobiety,
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za$ jesienig tegoz roku uczynity to wszystkie parafie. Ukoronowaniem
zrywu zawierzenia Maryi bylo oddanie przez Episkopat catej Polski
w macierzynska niewolge Maryi za wolno$¢ Kosciota w Ojczyznie
i w $wiecie, dokonane na Jasnej Gorze w dniu 3 maja 1966 roku.

Zawierzenie Matce Bozej byto przypiecz¢towaniem ogromnego
wysitku duszpasterskiego, mozna by powiedzie¢c — ewangelicznego
przeorania Polski. Wspoibrzmiato ono z pracami Soboru Watykan-
skiego 11, zwlaszcza przez ,,Czuwania Soborowe z Maryj3a Jasnogor-
ska.* Gromadzily one parafie polskie, aby modlitwa, ofiarg i po-
s$wigceniem wspiera¢ Ojcow Soboru. Moze nie zawsze zdajemy sobie
sprawe, iz ta modlitwa Polski na Jasnej Gorze byla wspaniatym
wyrazem uniwersalizmu polskiego Kosciota!

Kardynat Wyszynski uczestniczyt aktywnie w pracach Soboru
Watykanskiego 11, poczawszy od Komisji przygotowawczej i sekreta-
riatu Extra Ordinem, do cztonkostwa w Prezydium Soboru od 11 sesji.*
Zabieral glos na dziesigciu sesjach generalnych, migdzy innymi
w sprawie tekstu maryjnego. Proponowal przesunigcie go do II
rozdziatu Konstytucji o Kosciele oraz by uznane zostalo duchowe
macierzynstwo Maryi wobec Kosciota.*! Wystapienia Kardynata
Wyszynskiego byly wyrazem postawy polskiego Episkopatu, w kto-
rego imieniu Prymas zlozyl memoriat na rgce Pawta VI, proszac
o ogloszenie Maryi Matka Kosciota. Memorial, przygotowany przez
grupe teologow, oparty zostat na bazie biblijno-patrystycznej oraz na
dorobku polskich teologéw.”? Tok my$lowy memorialu zgodny byt
z ideg Kardynata Prymasa, obecna w jego przepowiadaniu jeszcze
przed Soborem, podkreslajaca nieustanng obecnos¢ Maryi, Matki
Jezusa, w zyciu Kosciota. ,,Maryja jest nie tylko rozdzialem w teologii
— powtarzal Prymas — nie tylko postacig historyczng, ktora wy-
petnita swoje zadanie i przeszia do archiwum, ale jest aktualnie
czynna’.®

Pawel VI, od poczatku przychylny propozycji Episkopatu Polski,
na zakonczenie III sesji Soboru Watykanskiego 11, dnia 21 listopada
1964 roku, ogtosit Maryj¢ Matka Kosciota.*

Przypieczgtowaniem pracy Kosciota w Polsce, potwierdzonej
— jak czesto powtarzat Kardynat Prymas — przez nauczanie sobo-
rowe, byl Akt Oddania w macierzynska niewol¢ Maryi. Bylo to
uroczyste potwierdzenie zycia wraz z Maryja, Matka Jezusa, oraz
podjecie wcielenia Jej ducha w codzienne zycie. Posoborowe prze-
powiadanie Prymasa bylo ustawicznym podkreslaniem obowigzku
wspoOtbrzmienia calego zycia Polakow z wypowiedzianym zawierze-
niem. W tej tez ptaszczyZznie bezgranicznej ufnosci w opieke Matki
Bozej dokonata sig ,,szczegdlna identyfikacja Prymasa Polski z wiarg
jego Rodakow™.»

Oddanie Matce Bozej znalazlo szeroki oddzwigk w praktyce
duszpasterskiej. Po ogloszeniu przez Pawia VI ekshortacji
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apostolskiej Marialis Cultus oraz listu apostolskiego Signum magnum,
znalazto ono oddzwigk rowniez w teologii.*

W tym miejscu nalezy podkres§lic wyjatkowa role Metropolity
Krakowskiego Kardynata Karola Wojtyty. On to napisat, najbardziej
chyba poglebiony, komentarz teologiczny do Aktu Oddania? i catym
swym autorytetem popart maryjny format polskiego duszpasterstwa.
Maryjne kazania Kardynala Wojtyly, zwlaszcza te jasnogoérskie,
swiadcza o wielkiej dojrzatosci teologicznej w ujmowaniu misji Maryi
w Kosciele.® Maryjna my$l Kardynata Wojtyly, niejednokrotnie
wspéOlna z myS$la teologiczng kardynata Prymasa, czy tez uzu-
petniajaca ja, weszla, wraz z papiestwem, w powszechne dziedzictwo
Kosciota. Papiez Czarnej Madonny wzrastat wraz z Prymasem Matki
Bozej Jasnogorskiej. Pokorne wspotbrzmienie tych opatrznosciowych
Polak6w, wspotbrzmienie w wypelnieniu Bozych zamiaréw, zaowo-
cowalo w misji — zbyt wielkiej, by ja dzi§ zrozumie¢ — w postanni-
ctwie maryjnego Papieza z Polski.

Oddanie w niewol¢ Matki Bozej miato charakter jak najbardziej
spoteczny. Taki wymiar oddania wspotbrzmiat z polskg tradycja,
ktora — jak chyba zadna w Europie — potrafita ztaczy¢ w jedno §luby
i ofiarowania prywatne z narodowymi. Prymas umiat czytac dzieje
i dlatego w walce o wiar¢ narodu wybrat jedynie stuszna droge
spolecznego zawierzenia. Byt §wiadomy, iz niektérzy mowili: ,,Pry-
mas przewroci sig o dzielo niewolnictwa Maryi”.# Nie bat sig, iz
,,Masowos¢€ uczyni watpliwg jakos$¢ przezyc religijnych”, ktorg to teze
reprezentowaly niektore srodowiska inteligencji katolickiej.*

Spoteczny rys zawierzenia Matce Bozej szedt w parze z jego
polskim charakterem. Moze si¢ wydawac, ze idea niewolnictwa
maryjnego w Polsce wiaze si¢ nierozerwalnie z maryjng ideg Ludwika
Grignon de Montfort. W rzeczywisto$ci prymasowskie zawierzenie
spoteczne byto wchodzeniem na ,,stare, polskie drogi”’, gdyz niewol-
nictwo marianskie ,,wigze si¢ raczej z nauka dwoch polskich jezuitow,
ktorzy pierwsi sformutowali teologicznie tre$¢ tego nabozenstwa”.’!
Swiety Ludwik napisat swe dzietko w latach 1712-1716. Rekopis tegoz
dzietka zostat odkryty dopiero w 1842 roku, podczas gdy w Polsce juz
w 1632 roku opublikowano dwie pozycje o niewolnictwie marian-
skim: Ojca Fenickiego® oraz Ojca Chomg¢towskiego.” Publikacje te
byly wtorne wobec istniejgcej juz praktyki. Chociaz niewolnictwo
maryjne miato zwolennikéw w catej Europie, to jednak w skrystali-
zowaniu jego nowoczesnej formy pierwsze miejsce zajmujg kraje
korony hiszpanskiej i polskiej.* Prymas podkreslat powotywanie si¢
de Msontforta na Polske¢ jako kraj kwitngcego niewolnictwa maryj-
- nego.*”

Zasadnicza roznica proponowanej w Polsce i we Francji formy
maryjnego niewolnictwa lezy w fakcie, ze niewolnictwo w wydaniu
de Montforta wyrosto na gruncie francuskich tradycji elitaryzmu
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katolickiego, podczas gdy konsekracja maryjna w Polsce miata cha-
rakter wybitnie spoteczny.* Ten rys maryjno$ci umocnit si¢ podczas
zaborow jak i w pierwszej potowie XX wieku. Po tej tez linii poszedt
O. Maksymilian Kolbe, przygotowujac spoleczenstwo polskie do
zrozumienia pozycji i zadania Matki NajSwigtszej w Kosciele i w zy-
ciu narodu polskiego.”” Podkreslanie spolecznego wymiaru zawierze-
nia Matce Bozej wigzato si¢ SciSle z tak droga Prymasowi ideag
macierzynstwa Maryi wobec Kosciota.

Dla wprowadzenia w zycie Slubow Jasnogérskich, Aktu Oddania
jak i maryjnej doktryny Soboru Watykanskiego II, Prymas zainicjo-
watl ruch Pomocnikéw Maryi Matki Kosciota. Zasadnicze elementy
ruchu tkwily w zawierzeniu Maryi i modelowaniu zycia na Jej wzor,
w odpowiedzialnosci za Kosciot w swiecie, we wrazliwosci na dru-
giego czlowieka oraz w trosce o chrzescijanskie oblicze Polski.*
W uzasadnieniu potrzeby ruchu Prymas powotywat si¢ na wezwanie
Soboru Watykanskiego II do odpowiedzialnosci za Krolestwo Boze
w Swiecie. Byt przekonany, ze ,,szczeg6lng dynamikg apostolska
odznaczaja si¢ ludzie wychowani do stuzby Kosciotlowi w duchu
stuzebnicy panskiej — Maryi”.*®

Ostatnim akordem symfonii maryjnej Kosciota czasu Kardynata
Wyszynskiego bylo przygotowanie do godnego przezycia jubileuszu
600-lecia obecnosci Maryi na polskiej ziemi w znaku Jasnogérskiego
Obrazu. Dojrzata teologia maryjna jak i dziecigce zaufanie Boguro-
dzicy wspotbrzmiaty w spokoju i radosci Ojca Narodu, ktéory w dniu
4 czerwca 1979 roku na szczycie Jasnej Gory, z ust Jana Pawta II,
otrzymatl zatwierdzenie przebytej drogi. Wowczas moglt spokojnie
powtorzy¢ wezesniejsze swe zwierzenie: ,, Wydaje mi sig, ze cokolwiek
bym powiedzial o swoim zyciu, jakkolwiek bym zestawil swoje
pomyiki, to na jednym odcinku nie pomylitlem si¢: na drodze ducho-
wej na Jasng Gor¢. Droge te¢ uwazam za najlepsza czgstke, ktorg Bog
pozwolit mi obrac”.%°

Implikacje polskiej postawy na soborze, ukoronowanej oglosze-
niem tytutu Matki KoS$ciota, znalazty swe przedtuzenie w staraniach
o poswigcenie Maryi Kosciota i §wiata. Podczas audiencji u Pawta VI,
w dniu 7 grudnia 1968 roku, Prymas zwrocit si¢ z prosba, aby Papiez,
we wspolnocie biskupow catego Kosciota, poswigcit §wiat Matce
Bozej oraz by oglosit swigto Matki Kosciota. Przemowienie Pawta VI,
w ktorym przyjat on propozycje i pozytywnie ocenit prace Kosciota
w Polsce, byto ,,uznaniem polskiej drogi maryjne;j”.*! 13 pazdziernika
1969 roku Kardynat Wyszynski ztozyt kolejny memorial Episkopatu
Polski w sprawie kultu Matki Ko$ciota. Starania o Jej §wigto zostaty
ukoronowane przez Stolicg Apostolskag w 1971 roku dekretem po-
zwalajagcym na obchodzenie $wigta Matki Kosciota w Polsce. Po raz
pierwszy obchodzono to §wi¢to w poniedziatek po Zestaniu Ducha
Swietego 1971 roku.? W tym tez roku Episkopat Polski zwrécit si¢ do
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biskupow catego $wiata z prosba o wprowadzenie §wigta w calym
kosciele, o czym wczesniej powiadomiono Papieza Pawla VI.6
Memorial, podpisany 5 wrzesnia 1971 roku, zostat rozdany podczas
synodu Biskupow w Rzymie dnia 17 pazdziernika 1971 roku.%
Sekretariat Stanu odpowiedzial na pismo Episkopatu Polski 23 grud-
nia tegoz roku. Stwierdzono woéwczas, iz byloby wskazane oddanie
swiata Matce Bozej przez Papieza w Rzymie, za§ przez biskupow
w swoich diecezjach.®® Zaznaczy¢ trzeba, iz biskupi polscy dokonali
poswigcenia rodziny ludzkiej Matce Bozej 5 wrzesnia 1971 roku na
Jasnej GoOrze, za§ 12 wrzesnia tegoz roku uczynily to wszystkie
parafie. Na audiencji u Pawla VI w dniu 13 pazdziernika 1974 roku
Kardynat Wyszynski wraz z Kardynatlem Wojtyta ustyszeli z ust
Papieza: ,,Przeciez wiecie, z jaka zyczliwoscig odnosze¢ si¢ do waszej
prosby”’.% Pawet VI zawierzyl §wiat Matce Bozej, w formie prywatnej,
8 grudnia 1975 roku. Akt Papieza zostal powtérzony w Polsce w dzien
Zestania Ducha Swigtego (6 VI 1976 r.), w katedrach zas w §wieto
Matki Kosciota tegoz roku we wszystkich parafiach.s’

Powotanie Kardynata Karola Wojtyly na Stolice Piotrows i jego
kolejne akty zawierzenia Matce Bozej, dokonywane w réznych san-
ktuariach §wiata, byly potwierdzeniem maryjnej linii Prymasa.
Wielkiej wagi nabralo zawierzenie jasnogorskie z 4 czerwca
1979 roku. Przed jego dokonaniem Jan Pawet II dlugo rozmawiat
z Prymasem Wyszynskim.% Jasnogorski akt zawierzenia Matce Bozej,
dokonany przez Nastgpce Swietego Piotra, byl oficjalnym usankcjo-
nowaniem polskiej drogi maryjnej.®® Natomiast na ptaszczyZznie
ogolnokoscielnej byt on jednym z elementéw systematycznego przy-
gotowywania opinii katolickiej do kolegialnego oddania Ko$ciota
i §wiata Matce Bozej.”

Ostatnig prosbe o zawierzenie §wiata Matce Bozej Prymas
Wyszynski skierowal na rece Jana Pawta II po 176 Konferencji
Plenarnej Episkopatu Polski (16 X 1980). Biskupi prosili o ,.kole-
gialny akt oddania rodziny ludzkiej Niepokalanemu Sercu Maryi,
Matki Kosciota — dla uratowania ludzkos$ci”, oraz o ogtoszenie
,»Roku Maryjnego — 2000 od narodzenia Matki Najswigtszej”, ktory
byiby maryjnym adwentem przed 2000-leciem od narodzin Chrystusa.”!
Proponowali oni takze, iz bylby to odpowiedni czas dla ,,kolegialnego
oddania $wiata Sercu Matki Kosciota”.

Jan Pawet II, w niecaly miesigc po zamachu, dnia 7 czerwca
1981 roku, zawierzyt Maryi Kosciot i §wiat, powtarzajac ten akt
8 grudnia tegoz roku.”” Natomiast 13 maja 1982 roku udat si¢ do
Fatimy, aby podzigkowa¢ Matce Bozej za uratowanie zycia. Tam tez
Jjeszcze raz zawierzyl $wiat Maryi, Matce Jezusa i KoSciota. Wielu
autoroOw widzi bezposrednie powigzanie migdzy zawierzeniami Jana
Pawtla I1, zwlaszcza tym z Fatimy, a pro$ba Matki Bozej z 1917 roku.”
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Pobiezny przeglad staran Prymasa Wyszynskiego oraz Episko-
patu Polski o tytul Matki Kosciota oraz o poswigcenie Jej calej
ludzkosci, bez glgbszej analizy teologicznych tresci tych zabiegow, nie
daje pelnego obrazu ich doniostosci. Pozytywna postawa Pawia VI
oraz Jana Pawla II §wiadcza o stusznosci tych staran. W naszych
dniach stajg si¢ one rzeczywistoscig.”* Jan Pawet II uroczyscie rozpo-
czat Rok Maryjny dnia 7 czerwca biezacego roku. B¢dzie on trwat do
$wigta Wniebowzigcia Matki Bozej 1988 roku. Z tej tez okazji oglosit
encyklike maryjna Redemptoris Mater, ktora poglebia wydarzenie
Matki Bozej w ptaszczyznie wiary Kosciota.

**-l-

Dla catosci obrazu trzeba dodac, iz niektore kregi nie rozumiaty
w pelni maryjnoéci Prymasa. Byli i tacy, ktorzy uwazali ja za jeden
z jego gtownych ,.grzechow”, podczas gdy sam Prymas odpowiadat,
iz nie przegral na tym ,,trzymaniu si¢ fartucha Stuzebnicy Panskiej”.”
Maryjno$¢ Prymasa Wyszynskiego nie byta naiwna, lecz oparta na
przygotowaniu teologicznym oraz na ustawicznym studium maryj-
nych dokumentow Kosciota. Prymas nie byt teologiem w akademi-
ckim stowa tego stowa znaczeniu, jednakze uwazne studium jego
przepowiadania przekonuje, iz byl pasterzem, ktory czul teologie
i przektadat ja na jezyk codzienno$ci duszpasterskiej. Wakacje po-
$wiecat czgsto na studium dokumentow maryjnych ostatnich dziesig-
cioleci jak i ciekawszych pozycji teologicznych.’s

Kardynat Prymas nawotywat do pogtebionego studium mariolo-
gicznego, proponowal stworzenie o$rodkow studyjnych oraz sy-
gnalizowal zasadnicze elementy poboznosci maryjnej, ktore powinny
by¢ rozpracowane na tamach katolickich czasopism. Przy podkresla-
niu potrzeby podbudowania polskiej poboznosci maryjnej wiedzg
teologiczng ostrzegl zarazem przed ,,przeintelektualizowaniem’ oraz
przed uleganiem zarzutowi przesycania teologii maryjnej zbytnia
uczuciowoscia, gdyz ,,mariologia musi by¢ nie tylko postulatem
rozumu, ale i serca”.”’

Wobec narzekania czasem w prasie zagranicznej na zbytnig
maryjno$¢ Kosciota w Polsce Prymas odpowiadatl, iz Ko$ciét ten
réwniez cieszy si¢ asystencja Ducha Swietego. Doswiadczenie
natomiast wykazuje, ze ,,Polska religijno$¢ ma szczegdlng wiasciwos¢
wcielania prawd teologicznych w codzienng rzeczywisto$¢.”® Tak
wigc szukanie polskich drog do polskiej duszy jest zar6wno obwigz-
kiem teologow jak i duszpasterzy.”” Kardynal ostrzegat wigc przed
zwalnianiem si¢ z obowigzku rozpoznawania duchowosci polskiej
i prosit o tworzenie teologii, ktora, korzystajac z dorobku europej-
skiego, uwzgledniataby rowniez tradycje polska.®
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Woeczytanie w kaznodziejska spuscizng Kardynata Wyszynskiego?®!
pozwala spotkal pasterza-teologa, dzigki ktéremu mozna moéwié
w Polsce o mariologii stosowanej. Teologiczng mys$l Kardynata
Wyszynskiego charakteryzuje mocny realizm i personalizm, zakorze-
nienie spoleczne, jak i paschalno-profetyczne nastawienie.’? ROwniez
teologia maryjna, $ciSle mowiac, mariologia kerygmatyczna zakorze-
niona jest w tradycji tomistycznej, odnowionej przez dogtebny perso-
nalizm, ktory tgczy stan wybrania i uSwigcenia Maryi z szarym zyciem
prostej dziewczyny i matki. Kerygma maryjna Prymasa podkres$la
kontynuacj¢ misji ziemskiej Maryi w zyciu KoSciota, przy boku
obecnego w nim Chrystusa. Wydaje si¢ wlasciwym okres$lenie maryj-
nej mysli Kardynata Wyszynskiego jako mariologii eklezjologicznej.®

Maryja u Prymasa nie wyrasta z apokryfow czy tylko uczuciowej
poboznosci, ale ze Swiadectw Pisma §w. i koScielnej Tradycji. Matka
Zbawiciela ukazana byta ludzkosci u poczatku jej dziejow (Rdz 3,15),
zostala przypomniana w trudnym okresie historii Izraela (Iz 7,14)
i spelniona w osobie prostej dziewczyny z Nazaretu, w Maryi, Zonie
Jozefa, z rodu Dawida. W ukazaniu ziemskiej drogi Matki Jezusa
Prymas akcentuje najczeSciej teksty Nowego Testamentu: zwiasto-
wania (Lk 1,26-38), ktore bylo wypelnieniem proroctwa Izajasza;
nawiedzenia (Lk 1,39-56), gdy Maryja, brzemienna Bogiem, niesie Go
swoim krewnym; wydarzenia Kany (J 2,1-11), gdzie Maryja niejako
powoduje oficjalne rozpoczg¢cie misji Jezusa oraz poczatki wiary Jego
uczniow; tekst wydarzenia Kalwarii (J 19,25-27), kiedy Jezus rozsze-
rza i przemienia cielesne macierzynstwo swej Matki na macierzyn-
stwo duchowe wobec rodzacego si¢ Kosciota; oraz modlitwg mtodego
Kosciota (Dz 1,14), ktory we wspoOlnocie z Matka Jezusa wola
o przyjScie obiecanego Pocieszyciela. Uwieficzeniem biblijnej ma-
riologii Prymasa jest maryjna egzegeza tekstu Apokalipsy (Ap 12),
ktory to tekst jest wypetnieniem zapowiedzi z raju. Tekst Apokalipsy
odczytywany byt rowniez przez Prymasa jako $wiadectwo odkupienia
Ewy, matki zyjacych, w osobie Maryi, Matki wierzacych.

W teologicznej wizji misji Matki Bozej Prymas korzystat obficie
z mysli Ojcow KosSciota, jak rOwniez z nauczania papiezy i uznanych
teologow.

Podczas soborowej dyskusji: czy nalezy zlaczyé mariologie
z eklezjologia, czy tez potraktowal ja w osobnym dokumencie,
Kardynat Wyszynski, razem z biskupami Polski, opowiedziat si¢ za
zlaczeniem nauki maryjnej z chrystologia i z eklezjologia, dla pod-
kreslenia ciggtosci misji Maryi przy Chrystusie, gdyz On wciaz zyje
w Kosciele i jest jednym wielkim Misterium. Maryja wigc obecna
w zyciu Kosciota, jak byla obecna w ziemskim zyciu Jezusa, jest
wzorem wierno$ci i przewodzi pielgrzymce wiary braci swego Syna
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jako Matka wierzacych, Matka Kosciota. Po Soborze Watykanskim I1I
doktryna macierzynstwa Maryi wobec Kos$ciola stata si¢ dominujaca
w pasterskim przepowiadaniu Prymasa.

Historiozofia Kardynata Wyszynskiego zaowocowata rowniez
ciekawg teologia obecno$ci Maryi w dziejach narodu polskiego.®
Zbawcza obecno$§¢ Maryi w polskich dziejach jest konsekwencja Jej
obecnosci w Koséciele, a wigc w kazdym narodzie, ktory przyjat
zbawcze postanie Chrystusa. Przy ustawicznym podkre§laniu tajem-
niczego umilowania Polski przez Matk¢ Boza Prymas ostrzegat
zarazem przed grzechem przywlaszczania sobie Maryi, jak i miana
,,Wyjatkowej maryjno$ci”’, przesuwajac akcent na obowigzek zycia
wedtug ducha Matki Jezusa.®

Obecno$¢ Bogurodzicy w dziejach narodu staje si¢ niekiedy
jakby namacalna, naznaczona charyzmatem danego ludu i jego
dziejow. Dla Polski takim ,,namacalnym znakiem” stat si¢ Jasnogor-
ski Wizerunek.® Jest on jakby miejscem skondensowanej obecnosci
Matki Bozej w polskiej historii zbawienia. Maryja pochyla si¢ nad
Polska jako ,.Jasnogorska’. Jej obecnosc¢, przez posrednictwo Jasno-
gorskiego Wizerunku, uwarunkowana jest charekterystykg obrazu.
Maryja jest wigc obecna w postaci widocznej w obrazie; poddaje si¢
niejako ograniczeniom formy i kolorow oraz pamigci historycznej,
ktorej obraz jest no$nikiem. Tak wigc Maryja polskiej historii zbawie-
nia — to Matka o pocigtej twarzy, pociemniala w czuwaniu nad
dziejami wierzacych, piastujaca Jezusa i wskazujgca na Niego.

Teologiczne konsekwencje takiego rozumienia obecnosci Matki
Bozej bliskie s3 nauki prawostawia o obecnosci Chrystusa i Maryi
w ikonie. W teologii zachodniej obraz jest tylko okazjg do spotkania
si¢ prosby ludzkiej z mitosierdziem Boga, podczas gdy w prawostawiu
ikona jest miejscem petnej taski obecnosci, jakby zjawieniem si¢
Chrystusa, Bogurodzicy czy $wigtych podczas modlitwy.¥’

*
* %

Autor opracowania §wiadom jest fragmentaryczno$ci i schema-
tycznego charakteru analizy dziatalnoSci i maryjnej mysli Kardynata
Stefana Wyszynskiego. Jest to raczej uwrazliwienie, ze nie mozna
w petni zrozumie¢ Prymasa Tysiaclecia ani jego dziejowej misji, jezeli
braknie wymiaru maryjnego. Dopiero w portrecie Prymasa — teologa
i pasterza maryjnego, bardziej w znaczeniu teologdéw pierwszych
wiekow Kosciota, bgdzie miejsce na Prymasa meza stanu, polityka
i socjologa.

Dzigki postudze Prymasa Tysigclecia Maryja stata sig¢ ,,ostate-
cznym kryterium Polaka™ %, jak okreslit Jej miejsce w zyciu narodu
Kardynat Jozef Glemp, kontynuator maryjnego dzieta Kardynata
Wyszynskiego. Mozna wigc, i nalezy, szuka¢ nowych drog, nowych
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rozwigzan, zawsze jednak nadstuchujac, jak ,bije serce narodu
w Sercu Matki”. Takie tez principium obowigzuje w badaniu dzieta
i mysli Ojca Narodu, Kardynata Stefana Wyszynskiego.

O. Jan PACH OSPPE
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9 jezykow, nalezy do pionierskich w literaturze Swiatowe;j.

6. S. WYSZYNSKI, Kazanie, Warszawa 22.X1.1960, Kazania i przeméwienia
autoryzowane, maszynopis, tom 7, s. 179. (Kazania i przemowienia autoryzowane
przez Prymasa, 67 toméw, znajduja si¢ w Warszawie, w Czytelni Instytutu
Prymasowskiego). Bede cytowat: KPA, t...

7. ID, Jasna Géra, 12.V.1962, KPA, t. 11, s. 100.

8. A. MICEWSKI, dz. cyt., s. 23.

9. S. WYSZYNSKI, Jasna Goéra, 5.XI1.1967, KPA, t. 27, s. 350.

10. Por. tamze.

11. CH. JOURNET, L’Eglise du Verbe Incarné, Paris 1951.

12. Por. S. WYSZYNSKI, Wszystko postawitem na Maryje, Paryz 1980, s. 72.

13. Tamze.

14. W latach 1931-1939 Ksigdz Wyszynski opublikowat ponad 180 prac (ksiazki,
artykuly i recenzje).

15. S. WYSZYNSKI, Kazania maryjne, wygloszone w Laskach w latach 1943-44,
Laski 1960, maszynopis.

16. Jak wyzej, s. 8.

17. Por. A. MICEWSKI, dz. cyt., s. 37-39.

18. Prymas nie ukrywal, ze w genez¢ jego maryjnej drogi wpisali si¢ rozni ludzie.
W 1965 roku po wspomnieniu domu rodzinnego i swojej Mszy prymicyjnej na
Jasnej Gorze, wyznat: ,, Pozniej to juz tak szlo, ze cztowiek byl raczej «ciggniony»
przez okolicznosci. Musz¢ przyznaé, ze wielkie znaczenie w tym pociaganiu
cztowieka do Matki Najswigtszej mial moj Instutut, ktéremu patronuje i ktory
chciat si¢ podda¢ mojemu kierownictwu, moze wiasnie po to, by mnie, opornego
cztowieka, skutecznie i ostatecznie doprowadzi¢ do Matki Bozej.” Stryszawa
L.VIIL1965, KPA, t. 21, s. 35.
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Wyszynskiego, Prymasa Polski, Studia Claromontana, 2 (1981), s. 40-44.

26. S. WYSZYNSKI, Gniezno 17.X1.1978, KPA, t. 61, s. 138-139.
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Jasna Goéra przyznawata si¢ do swego Konfratra i Instytut do swego Ojca. Por.
S. WYSZYNSKI, Wszystko postawitem na Maryje, s. 112, 113.

28. ID, Zapiski wigzienne, Paryz 1982, s. 250.

29. ID, Wypetniamy Jasnogorskie Sluby Narodu, Jasna Gora 1957.

30. Por. J. JELOWICKA, Nawiedzenia polskich parafii przez kopi¢ obrazu Matki
Bozej Jasnogorskiej, Studia Claromontana, 2 (1981), s. 91-106.

31. Tamze, s. 91-92.

32. S. WYSZYNSKI, Szczecin 30.X1.1957, KPA, t. 3, s. 264; por. Gdanskie
Wiadomosci Koscielne, 2 (1958), s. 197-211.

33. Por. J. TOMZINSKI, art. cyt., s. 37-40.

34. Por. P. RAINA, dz. cyt. t. II, s. 453-469.
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39. Por. J. TOMZINSKI, art. cyt., s. 20-22.

40. Por. K. WOJTYLA, Znaczenie Kardynata Stefana Wyszynskiego dla
wspolczesnego Kosciota, Zeszyty Naukowe KUL, 3 (1971), s. 27-31.

41. Por. G. BESUTTI, Lo Schema mariano al Concilio Vaticano 11. Documentazioni
e note di cronaca, Roma 1966, s. 113-116; K. WOJTYLA, Udziat biskupoéw polskich
w Soborze Watykariskim II, Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie, 5 (1971),
s. 40-46.

42. Prymas podkreslat zastugi przede wszystkim trzech ludzi: Biskupa Antoniego
Pawlowskiego, Ojca Bernarda Przybylskiego, dominikanina, oraz Ojca Pawta
Kosiaka, paulina.

43. S. WYSZYNSKI, Warszawa 17.11.1966, KPA, t. 22, s. 397.

44. Por. W. MIZIOLEK, Tytut ,Matki Kosciota”. przyznawany Najswigtszej
Maryi Dziewicy i rola Episkopatu Polski w jego ogltoszeniu, Wiadomosci Archi-
diecezjalne Warszawskie, 5 (1971), s. 46-52; A. SANTORSKI, U zrédef soborowych
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Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, 2 (1969), s. 69-113; K. WOJTYLA, Komentarz
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giczno-d ski do Aktu dokonanego na Jasnej Gorze dnia 3 maja 1966 r.,
Ateneum Kaplanskle 1-2 (1972), s. 5-21.
47. Por. K. WOJTYLA, Komentarz teologiczno-duszpasterski do Aktu dokonanego
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78. Por. ID., Warszawa 29.XI11.1968, KPA, t. 30, s. 274.

79. ID., Warszawa 27.X11.1968, KPA, t. 30, s. 236-237.

80. Por. Prymas Polski méwi o Kosciele w Polsce w chwili obecnej, Przewodnik
Katolicki, 36 (1969), s. 322.
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82. Por. CZ. BARTNIK, art. cyt.
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Matka Narodu Polskiego, Czgstochowa 1983, s. 216-242; Z. KRASZEWSKI, Matka
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Wyszynskiego, art. cyt.
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ARCYBISKUPI WARSZAWSCY
I ICH ZWIAZEK Z JASNA GORA
W II POLOWIE XIX WIEKU

Powstata w 1798 roku diecezja warszawska przyjeta na siebie, po
dwudziestu latach istnienia, z racji geo-politycznego potozenia, prze-
wodnig rol¢ wsréd innych diecezji Krolestwa. Bulla Militantis Eccle-
siae regimini z 12 marca 1818 podnosita ja do rangi arcybiskupstwa
i ustanawiata Warszawg¢ stolica nowej metropolii. Od tej chwili
wigkszo$¢ spraw koscielnych w wymiarze catego Krolestwa dokony-
walo si¢ w Warszawie. Tu rezydowat namiestnik a pozniej generat
gubernator, tu tez ogniskowalo si¢ zycie spoteczno-polityczne kraju,
nazwanego po powstaniu styczniowym ,,Przywislanym™.

Do Warszawy docieraly najpierw zarzadzenia i najwyzsze ukazy
z Petersburga dotyczace Kosciota w Krolestwie, a ukazy te bedace
wyrazem polityki car6w wzgledem Kosciota katolickiego miaty
wlasciwie jeden cel: zniszczenie KosSciota jako osrodka polskosci.
Zroznicowane byty tylko $rodki, jakimi ten cel prObowano osiggna¢.
Po powstaniu styczniowym rzad rosyjski bedzie chciat stworzy¢ nawet
Polski Ko$ci6t Narodowy, ktory byltby niezalezny od Stolicy Apostol-
skiej i podporzadkowany bezposrednio carowi. W 1799 roku car
Pawet I wydat odezwe do biskupéw rzymsko-katolickich, w ktorej
mowil, ze sprawy doczesne Kosciota podlegajg zwierzchnictwu
Swieckiemu, a bulle papieskie maja odnosi¢ si¢ tylko do spraw
dogmatycznych. W roku 1801 utworzono komitet, ktéremu polecono
zorganizowac ustawodawstwo Kosciota rzymsko-katolickiego. Kon-
stytucja nadana Kroélestwu Polskiemu przez Aleksandra I
w 1815 roku, gwarantowata wolno$¢ wyznaniowg i brata w szczegolna
opieke religi¢ katolicka, a wérdd ministrow Krolestwa byl minister
wyznan religijnych i o§wiecenia publicznego. Juz jednak dekret
krolewski z marca 1817 r. polecit rozciggnaé Komisji Wyznan Religij-
nych i O$wiecenia Publicznego nadzor nad KosSciotem i catoksztattem
jego zycia.
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Podobnie jak konstytucja, Statut Organiczny Krolestwa z 1832 r.
zapewnial wolno$¢ wyznania kazdemu obywatelowi. Religia ka-
tolicka miata by¢ w dalszym ciagu przedmiotem szczegolnej troski ze
strony rzadu, a nad calo$cig spraw Kosciota miata czuwa¢ komisja
WR i OP. Co oznaczala troska komisji o Koscioét, mozna byto si¢
przekona¢ na podstawie jej dotychczasowej pig¢tnastoletniej dziatal-
nosci.

W tej trudnej i skomplikowanej sytuacji politycznej zycie ko-
Scielne w diecezji i metropolii, zarOwno to zwigzane ze sprawowa-
niem kultu, jak tez cata jego plaszczyzna spoteczna, w duzej mierze
uzaleznione bylo od biskupa, od jego postawy i zaangazowania.
Niestety, nie mozna powiedzie¢, by diecezja, a poézniej archidiecezja
warszawska w pierwszym potwieczu swojego istnienia miata szczescie
do swoich pasterzy, gtownie zreszta z powodu wladz panstwowych,
ktore nominowaly rzadc¢ danej diecezji lub metropolii. W mysl
bowiem artykutu 12 konstytucji ,,duchowienstwo wszystkich wyznan
jest pod protekcja rzadu”, roztoczono $cisty nadzér nad nominacja
biskupow. Kapituly wysuwaty tylko swoich kandydatow, z ktorych
krol — w tym wypadku car — wybieral jednego. Byt to na ogot
cztowiek przychylny rzadowi. Tak tez dzialo si¢ i w przypadku
Warszawy. Wszyscy arcybiskupi az do Antoniego Melchiora
Fijatkowskiego przychodzili do Warszawy w podesztym wieku zme-
czeni zyciem, niezorientowani politycznie, a niekiedy nawet skom-
promitowani. Pontyfikaty ich byly niezwykle krotkie, stad nie mogty
obfitowac w wigksze programy, zwlaszcza ze oprocz Wojciecha
Skarszewskiego i Antoniego Melchiora Fijatkowskiego nie odzna-
czali si¢ specjalnymi zdolno$ciami pastersko-administracyjnymi.

Juz miesigc po $mierci arcybiskupa Fijatkowskiego rzad rosyjski
podjat w Rzymie starania o obsadzenie stolicy warszawskiej. Byto to
dziwne i zaskakujace zarazem — wakans po $mierci Choromanskiego
trwat cate 19 lat — jednoczesnie $wiadczyto o trudnej sytuacji
polityczno-spotecznej w Krolestwie. Manifestacje patriotyczno-reli-
gijne osiggaly swoj punkt kulminacyjny, a zamknigte przez pralata
Bialobrzeskiego koscioly — w wyniku profanacji dokonanej przez
ikozakow — jeszcze bardziej zaostrzaly i tak juz dostatecznie napigta
sytuacje. Wybor padt na Ks. Zygmunta Szczesnego Felinskiego,
dotychczasowego kapelana Akademii Duchownej i protegowanego
margrabiego Wielopolskiego.!

Wyniesienie na arcybiskupstwo Ks. Zygmunta Szczgsnego Felin-
skiego zdawalo si¢ zapowiada¢ nowa i lepsza epoke w dziejach
archidiecezji i catej metropolii. Majacy 40 lat arcybiskup, ze staran-
nym wyksztatceniem i glgboka zdrowa poboznoscia, przy tym oddany
catkowicie sprawom Bozym i KoSciota, miat wszelkie dane, aby stac
si¢ inspiratorem odrodzenia religijnego, jakiego niewatpliwie potrze-
bowala niezintegrowana ciggle archidiecezja. Nie miata bowiem
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dotad archidiecezja ani wybitnego organizatora, ani pasterza na
wigksza skale. Utworzona z trzech réznych terytoridow: z diecezji
warszawskiej, z czesci archidiecezji gnieznienskiej — oficjalat to-
wicki, matych fragmentow diecezji ptockiej, z trudnoécig wytwarzata
wlasng tradycje warszawska.

Niewatpliwie czynnikiem 13czacym niezintegrowang wewne-
trznie archidiecezje mogt by¢ element pobozno$ci maryjnej zawsze
gleboko zakorzeniony w duszy polskiej. Bez watpienia za$§ role
przewodnig w tej poboznosci odgrywato — tak jak i zresztg do dzi$
odgrywa — sanktuarium jasnogorskie. Nalezy przypuszczac, iz zda-
wali sobie z tego sprawg¢ rzadcy archidiecezji.

Osobista pobozno$¢ maryjna arcybiskupa Zygmunta Szczgsnego
Felinskiego zakorzeniona byta w jego wychowaniu rodzinnym, wida¢
to wyraznie w Pamigtnikach.?

Na te maryjng poboznos$c arcybiskupa rzuca Swiatlo migdzy
innymi fakt, ze swoje literackie, a i w pewnej mierze poetyckie
zdolnosci, poswigcat tej sprawie. Z drukowanych w ,,Echo Trzeciego
Zakonu $§w. Franciszka” w roku 1882 siedmiu wierszach arcybiskupa,
dwa — Miesigc maj i Ratuj Mario — odnoszg si¢ do Matki Bozej.
W ostatnim za$ okresie swego zycia w DZwinaczce przygotowywat do
druku czytanki na miesigc maj, z ktorych kazda poprzedzona byta
wierszem jego autorstwa.

Jak rozumiat arcybiskup rol¢ Matki Bozej w swoim zyciu osobi-
stym oraz w zyciu narodu i Kosciota? Gdy dowiedziat sig, Zze ma zostaé
arcybiskupem Warszawy, calq noc spedzit na modlitwie przed obrazem
Matki Bozej Czestochowskiej — zanotowal Stefan Prawdzicki we
wspomnieniach o Zygmuncie Szczgsnym Felinskim Arcybiskupie
Metropolicie Warszawskim.? Szczegdlng czcig otaczal Felinski wize-
runek Matki Bozej Czestochowskiej, dlatego tez przed przyjazdem do
Warszawy udaje si¢ najpierw 8 lutego 1862 r. na Jasna Gorg, by jak
sam mowi, u Matki Bozej, tej Krolowej Polski wyprosié, wybtagaé
i wyplakaé potrzebne mu taski do sprawowania godnie trudnych
obowiqzkéw w tak krytycznych okolicznosciach. W rozmowie za$ z Oj-
cami Paulinami powiedziat: przybylem, zeby sig poleci¢ opiece Matki
Najswietszej i Krolowej, co na tym miejscu tyle cudownych task wy-
Jjednata® Pierwsza Msza $w. na Jasnej Gorze byta odprawiona
w intencji wiernych archidiecezji warszawskiej. Byta to zarazem jego
pierwsza biskupia Msza §w. na ziemiach polskich. Na Jasnej Gorze
miat zamiar pozosta¢ przynajmniej trzy dni. Chciat bowiem odprawic
rekolekcje. Niestety, przynaglany przez Owczesnego namiestnika
Ludorsa, aby jak najszybciej przyjechat do Warszawy, nastgpnego
dnia po rannej Mszy $w. wyjechal z Czestochowy. Przed odjazdem
oddat si¢ w opiek¢ Matce Bozej: O Matko, nie opuszczaj mnie w tej
cigzkiej potrzebie. O Matko, okaz mitosierdzie nad dziecmi twojemi,
ulituj si¢ nedzy naszej, prowads mnie, wspieraj mnie, pobtogostaw mnie.
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Amen? Ojcowie Paulini ofiarowali dostojnemu go$ciowi obraz Matki
Bozej przeznaczony do kaplicy arcybiskupiej. Byt to wlasciwie jedyny
pobyt arcybiskupa na Jasnej Gorze. Bedac na wygnaniu zatlowat, ze
juz nigdy nie moégt tam stangC. Jednakze jego krotki pobyt w War-
szawie, a przede wszystkim trudnosci paszportowe uniemozliwity mu
pielgrzymowanie do Krolowej Polski. W archiwum Siéstr Rodziny
Maryi w Warszawie w XIII tomie dokumentéw historycznych znaj-
duje si¢ wzmianka, iz we wrzesniu 1862 r. arcybiskup zwiedzit
ochronk¢ w Czestochowie zatlozong przez Matke Anng-Felicjanke,
ale nigdzie nie ma potwierdzenia tego faktu.®

Arcybiskup zaledwie przez 16 miesigcy sprawowal rzady w ar-
chidiecezji. Jedno z wydanych w tym czasie rozporzadzen duszpaster-
skich dotyczytlo sprawowania nabozenstw majowych.” Chciatbym
— mowit rzadca diecezji na zjezdzie duchowienstwa 15 stycznia
1863 roku — aby odtgd nabozenstwo stato si¢ obowigzujgcym dla
wszystkich kosciotéw. Najpozqdarisze bylyby przy tym codzienne nauki,
zywy glos kaptana® Arcybiskupowi chodzito o pouczenie wiernych,
o ksztattowanie $wiadomej wiary i pobozno$ci maryjnej. Wyraznie
widac to w okolniku, ktory wydat, bedac przez trzy dni internowanym
za udziat w Drogach Krzyzowych w koncu kwietnia 1863 roku.
Arcybiskup widzi ogromne znaczenie czci maryjnej dla religijnego
i moralnego zycia cztowieka. Wskazuje na zyciowe przyklady, ze tych,
co stracili wiarg i zeszli na droge niemoralnego zycia, pierwszym ich
krokiem ku nawroéceniu byta modlitwa, albo przynajmniej gorgce west-
chnienie do Tej Pani, ktérq nie na prézno Kosciét swiety ,,Ucieczkq
grzesznikow” nazywa. Tak samo w zwycigstwie nad zlem i grzechem
Maryja jest wzorem i wspomozeniem serc wierzgcych?®

Arcybiskup konczy swoj okélnik konkretnym programem pracy
nad wykorzenieniem wad w spoteczenstwie polskim. W zakonczeniu
pisze: Dlatego tez nade wszystko prosze Was i zaklinam, Ze jezeli nie
zawsze, to szczegolnie przez ten miesigc czci Maryi poswigcony unikajcie
karczem, tych doméw obrazy Bozej, unikajcie pijanstwa, kiotni, kigtw
i nienawisci i wszystkich tych brzydkich wystepkow, ktore Was nieprzyja-
ciotmi Maryi i Jej Syna, a Pana i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa
czyniq. O datby Bog wszechmogqcy, aby Wam wszystkim bez wyjqtku
Krélowa nasza byta gwiazdq i przewodniczkq do cnotliwego Zycia,
wzajemnej mitosci, zgody i pokoju.'®

O jego zwigzku z Matka Boza $§wiadczy fakt, iz kazdy swoj list
pasterski rozpoczynat od imienia Maryi, a wszedzie, gdzie przebywat,
miat ze sobg obrazek Matki Bozej z Czgstochowy. Bedac na wygnaniu
w Dzwinaczce pisze 4 listopada 1882 roku list do Siostry felicjanki,
w ktorym dzigkuje jej za upominki z Jasnej Gory przestane przez
powracajgcq pielgrzymke, a mianowicie wode z cudownych #rédet i obra-
zek Matki Bozej Czestochowskiej. Na koncu dzigkuje za modlitwy
zanoszone w jego intencji przed Cudownym Obrazem Matki Bozej na
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Jasnej Gorze, gdyz za Jej posrednictwem wszystko, o co si¢ prosi,
otrzymuje sig.!!

W Kurierze Warszawskim z dnia 2 czerwca 1862 roku jest
wzmianka, ze arcybiskup Felinski zegnat pielgrzymke wychodzacg na
Jasng Gorg. Odprawil Msz¢ $w. dla pielgrzyméw ,,w asystencji li-
cznego duchowienstwa’, po czym udzielit wychodzacym swego
pasterskiego blogostawienstwa.

We wspomnianym wyzej okodlniku dotyczacym nabozenstwa
majowego mozna zauwazy¢ narodowo-religijne rysy pobozno$ci
maryjnej arcybiskupa, gdy nazywa NajSwigtsza Dziewice Krolowag
Korony Polskiej. Ten rys patriotyczno-religijny tkwit gteboko w jego
duszy, co szczegblnie wyraznie ukazuje si¢ w kazaniu wygloszonym
w katedrze lwowskiej 4 maja 1890 roku. Przede wszystkim arcybiskup
widzial najgtebszg przyczyne utraty niepodlegtosci przez Polske¢ nie
tyle w przemocy sgsiednich krajow, ile w wadach narodu, w upadku
moralnych i obywatelskich cnét. Do odrodzenia Narodu prowadzi
droga przez jego wiasne dzieje, przez usunigcie wad, ktére spowodo-
waly upadek i przez duchowa i moralng odnowe w duchu jego
dziejowego postannictwa. W §lubach Jana Kazimierza z 1656 roku
widziat Felinski dwa zobowigzania $cisle ze sobg zlagczone: oddanie
kraju we wladanie Maryi i polepszenie doli najnizszej warstwy lu-
dzkosci: Ogloszenie Niepokalanej Dziewicy Krolowq Polski byto uroczy-
stym wyznaniem, iz wdzigeczna za ratunek dziedzictwa Piastow i Ja-
giellonow pragnie pozosta¢ na zawsze wierng corkq Kosciota, gloszgcego
cze$¢é Maryi. Wreczenie berta polskiego Bozej Rodzicielce oznacza nadto,
iz wszystkie prawa rzqdzqce podleglym Jej krajem winny byé tak zgodne
z duchem Ewangelii, iz by je Matka Jezusowa za swoje przyznaé¢ mogta."?

Na koniec rozwazah o zwigzkach arcybiskupa Felinskiego
z Matka Boskg Czestochowska — warto przytoczy¢ fragment
z dzietka Zwyczaje Zgromadzenia Siostr Rodziny Maryi: , Ksiadz
arcybiskup Zygmunt Szczesny Felinski przez cale zycie byl Scisle
zwigzany z Panig Jasnogorska. Milosci do Maryi nauczyl sig¢ juz
w dziecinstwie od swej matki Ewy. U Matki Bozej Czestochowskiej
szukal pomocy w pracy duszpasterskiej, pod jej opieka zaktadal swoje
zgromadzenie. Na Jej cze$¢ pisal poezje. Przed Jej cudownym
Obrazem na Jasnej Gorze modlil sie¢ jadac — juz jako arcybiskup
— na stolice Metropolitalng do Warszawy. Pani Jasnogo6rska kiero-
wala jego rzadami w Archidiecezji Warszawskiej. Ona towarzyszyta
mu na wygnaniu”.!?

Po wywiezieniu arcybiskupa Felifnskiego 14 czerwca 1863 roku
. Warszawa przez dwadziescia lat nie miala swojego biskupa ordyna-
riusza. Dopiero w wyniku umowy migdzy Watykanem a Petersbur-
giem rzad wyrazil zgode na obsadzenie wakujacych stolic biskupich.

Na konsystorzu 15 marca 1883 r., papiez Leon XIII prekonizo-
wal dwunastu nowych biskupéw. Migdzy innymi byt tam Wincenty
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Chrosciak Popiel, dotychczasowy ordynariusz kujawsko-kaliski,
ktory zostat przeniesiony na stolicg metropolitalng warszawskag.'¢
Przybyt do Warszawy otoczony zyczliwoscig i uznaniem dla dotych-
czasowej swej dziatalnosci.

Rzady arcybiskupa Popiela w Warszawie przypadly na bardzo
trudne czasy. Terror rusyfikacyjny po chwilowej odwilzy, jaka spo-
wodowata umowa Stolicy Apostolskiej z rzadem rosyjskim
w 1882 roku, pod koniec lat osiemdziesigtych wzmogt si¢ na nowo, by
w poczatkach lat dziewig¢édziesiatych osiagnat swoje apogeum.
Administrowanie w takich warunkach rozleglg archidiecezja war-
szawskg bylo sprawa trudng dla cztowieka bojazliwego, lub tez mato
zorientowanego w polityce. Dlatego tez zarzadzenia, czy tez wysta-
pienia Popiela czesto spotykaty si¢ z krytyka, a nawet buntem. Tak
bylo w roku 1894, gdy zgodzil si¢ na odczytanie w koSciolach,
w jezyku rosyjskim, manifestu po wstapieniu na tron cara Mikotaja II.
Sam poézniej zalowal tego kroku. Rowniez stanowisko, jakie zajal
wobec strajku szkolnego w 1905 r., gdy nawotywat w swym liscie do
zaprzestania bojkotu szkoly rosyjskiej, bylo przyczyna wystapien
przeciwko arcybiskupowi.

Listy Popiela do wiernych, ktore — niezbyt czgsto zresztg
— wydawal, §wiadczg rowniez o jego politycznym niezorientowaniu.
,,Przestroga do ludu wiernego” wydana 13 lutego 1906 r. oraz ,,Do
ludu Polskiego™ z 12 wrzesnia 1907 r., jak tez cala korespondencja
odnosnie do strajkow 1905—1907 r. Swiadcza, ze cigzar rzadow
Kosciotem przerastat jego sity. Bylo to czesto wotanie bezradnego
cztowieka o prawdziwe chrze$cijanstwo, ktore wsrod podzielonego
politycznie spoleczenstwa nie moglo przynies¢ skutkow, o jakich
marzyt autor wspomnianych listow.

Bardziej zdecydowana i konsekwentna byta jego dziatalno$¢ na
polu koscielnym. Dobro Kosciota stawiat Popiel zawsze na pier-
wszym miejscu i temu celowi podporzadkowywal wiele spraw.
Ogolnie biorac, jego dziatalnos¢ koscielna realizowata si¢ na trzech
plaszczyznach: podniesienie zycia umystowego i moralnego ksiezy,
piecza o stan religijny poszczegdlnych parafii i troska o chwate Boza
— przez budowe nowych i remontowanie zaniedbanych $wigtyn.

W przypadku Popiela, tak jak u Felinskiego, pobozno$¢ maryjna
odgrywata takze wazna rolg. Sam wspomina w swoich Pamigtnikach,
ze jako matly chiopiec brat udziat razem ze swojg matkg w pieszej
pielgrzymce na Jasng Gore, czesto poszczgc przez caly dzien. Jego
dlugoletni pontyfikat w Warszawie — trwajgcy 29 lat, a wcze$niej we
Wioctawku i Ptocku, tacznie byt biskupem 49 lat — dostarcza wiele
materialow w tym wzgledzie."

Jako biskup kujawsko-kaliski przewodniczyt jubileuszowi
500-lecia obecnosci cudownego obrazu na Jasnej Gorze, ktory przy-
padt w roku 1882.!¢ Dla uproszczenia specjalnego odpustu zupetnego
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ad instar jubilaei udat si¢ do Rzymu. Sama uroczysto$¢ jubileuszowa
miala miejsce 8 wrzesnia 1882 r. Popiel juz 5 wrze$nia przybyt na
Jasng Gorg w towarzystwie pralatow i kanonikdéw i przez trzy dni
udzielat bierzmowania. Wedtug kronik paulifiskich w uroczysto$ci
wzigto udziat przeszio 400 000 wiernych i 300 kaptanéw. Warto tu
moze przytoczy¢ fragment przemowienia, jakie wyglosit Popiel pod
adresem OO. Paulinéw, w czasie uroczystego obiadu. Swiadczy on
o bliskich zwigzkach biskupa z Paulinami: Bracia, 500 lat strzegliscie
czujnie i bacznie powierzonego wam od Boga skarbu w obrazie Naj-
Swietszej Maryji Panny w tem miejscu, 500 lat pilnowaliscie jego catosci
i nietykalnosci, 500 lat zlewaliscie taski sakramentalne w tem miejscu na
lud wierny, szukajgcy u tego obrazu taskami stynqcego w utrapieniu
pociechy, w niedoli pomocy, w upadku poddiwigniecia, w zwqtpieniu
odwagi; 500 lat utwierdzaliscie braci swoich w zasadach wiary. Datby
Bog, abyscie 500 lat tak samo strzegli tego labarum, tej choragwi naszej
wiary!, aby po 500 latach znéw nasi nastgpcy tak waszym nastgpcom
mogli za te czujnos¢ i troskliwoS¢ o cze$¢ Boga i Maryi, jak ja wam
dzi§ w imieniu moim, duchowienstwa i catego ludu wiernego
dzigkuje."’

Jedno z pierwszych rozporzadzen duszpasterskich arcybiskupa
Popiela w Warszawie dotyczylo sprawowania nabozenstwa parafial-
nego, w tym nabozenstwa majowego. Powolujac si¢ na zarzadzenia
arcybiskupa Felinskiego ordynariusz przypomina i nakazuje, aby
nabozenstwo to bylo sprawowane sumiennie i gorliwie kazdego dnia.'®

Za rzadow Popiela popularne bylo tez nabozenstwo rézancowe
odprawiane w pazdzierniku. W pierwszym roku swego pobytu
w Warszawie arcybiskup przewodniczyt centralnemu nabozenstwu ku
czci Matki Bozej Rozancowej w kosciele sw. Jacka i wygtosit kazanie
na temat potrzeby modlitwy roézancowej.'”” Pozniej jeszcze kilkakrot-
nie celebrowat to nabozenstwo.

Po raz pierwszy jako arcybiskup Warszawy Popiel byl na Jasnej
Gorze dopiero w 1895 r. w drodze powrotnej z Rzymu, a wigc dopiero
po dwunastu latach swego pontyfikatu. Ograniczenia administracji
panstwowej dotyczace poruszania si¢ biskupow, ich przebywania
poza wlasng diecezja, byly Scisle przestrzegane, a otrzymanie pa-
szportu byto sprawa trudng. Pozniej arcybiskup byl jeszcze pigcio-
‘krotnie na Jasnej Gorze. Charakterystyczne, ze gdy przyjechal, zywo
interesowat si¢ wszystkim, co si¢ w klasztorze dzieje. Przytoczmy tu
takze opis jego pobytu z 26 wrze$nia 1904 r. gdy przyjechat na Jasna

Goére, aby pobtogostawi¢ zwigzek matzenski swojej kuzynki Zofii
" Michatowskiej z profesorem Wszechnicy Jagielloaskiej Leonem
Mankowskim: ,,W dniu nastgpnym, najdostojniejszy arcypasterz po
odprawieniu Mszy §w. wizytowal bez odpoczynku az do go-
dziny 12.00 w potudnie caty klasztor wypytujac o wszystkie szczegoly
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bierzgcych robot. Z podziwem patrzyli otaczajacy, jak najdostojniej-
szy duszpasterz niestrudzenie zwiedzat klasztor, jak wchodzit po
schodach na szczyt nowej wiezy Jasnogorskiej, skad zszediszy (...)
obszedt caty teren klasztoru poza watami, gdzie stangC majg stacje
Meki Panskiej, a nastgpnie zwiedzil oddzial robét kamieniarskich
i czasowo urzagdzong na terytorium pracownig artystyczng rzezbiarskg
pana Wiadystawa Rudlickiego mieszczaca figury Swigtych przezna-
czone na wiez¢ Jasnogorska. Zwiedziwszy jeszcze wielki ko$ciot
i zabudowania klasztorne odjechat arcybiskup do Warszawy™.?

Dokonat tez arcybiskup 15 sierpnia po§wigcenia odbudowanej
po pozarze wiezy klasztornej. Jak zaznaczyl O. General w swym
powitaniu, metropolita warszawski juz na drugi dzieh po pozarze
nadestat ,,pelne ojcowskiej mitosci i zyczliwosci pismo’ zapewniajace
o swojej pomocy. Popiel wyjednal tez u wladzy panstwowej pozwole-
nie na zbieranie skladek na odbudowe wiezy. Sam tez nakazal, aby
w oznaczong niedziele w calej archidiecezji zbierano ofiary na ten cel.?!

Jeszcze jedno wydarzenie zwigzane z Jasng Gorg miato miejsce
za rzadow arcybiskupa Popiela, mianowicie — koronacja obrazu.
Byto to 22 maja 1910 r. Arcybiskup byt juz wtedy chory, nie wzial wigc
udziatu osobiscie. Nadestal tylko na rece O. Generata telegram z racji
uroczysto$ci koronacyjnych. Byt obecny natomiast biskup suragan
warszawski Kazimierz Ruszkiewicz, a kazanie w kaplicy cudownego
obrazu wyglosit przyszty biskup ks. Antoni Szlagowski.??

Przy poparciu arcybiskupa rozpoczeto tez budowe drogi krzyzo-
wej na Jasnej Gorze. Pierwsze zebranie komitetu, ktore zorganizowat
przeor O. Rejman, odbyto sie¢ w domu arcybiskupow warszawskich
w 1897 roku.

O zainteresowaniu Popiela Jasng Gorg $wiadczy tez niemity
incydent zbrodni dokonanej przez Macocha. Ot6z po tym wydarzeniu
biskupi Krolestwa zebrani w Warszawie z inicjatywy ordynariusza
warszawskiego zastanawiali sig, jakie zajac stanowisko w tej sprawie.
Czgs$¢ biskupow uwazata, ze Paulini powinni odej$¢ z Jasnej Gory,
inni — a wéréd nich Popiel — byli zdania, iz Paulini powinni zosta¢.
Arcybiskup napisal nawet do kongregacji, aby na stanowisku przeora
pozostat dotychczasowy O. Justyn Welonski — wcze$niej kaptan
archidiecezji warszawskiej.?

Zachowata si¢ tez w archiwum jasnogérskim korespondencja
arcybiskupa z przeorem Jasnej Gory O. Rejmanem $wiadczgca o ich
osobistych, kontaktach a takze o szacunku Popiela dla Paulinow.*
W mowie pogrzebowej po $mierci arcybiskupa Popiela podkre§lano
jego zwiazek z Matka Bozg i Jasng Gora.

Niewatpliwie na wzrost kultu maryjnego w II potowie
XIX wieku mial ogtoszony w 1854 roku dogmat o Niepokalanym
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Poczeciu NMP, a takze obchodzony w 1882 roku jubileusz 500-lecia
obecnosci cudownego obrazu Matki Bozej na Jasnej Gorze. Obydwa
te wydarzenia byly wykorzystane duszpastersko przez éwczesnych
arcybiskupow warszawskich.

Ks. Andrzej GALKA
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Raporty

Doc. Dr hab. Marek Okolski

RAPORT
O STANIE ZDROWIA
POLAKOW (II)

(fragment wig¢kszej calosci)

Spozycie tytoniu. Palenie tytoniu, ktore w Polsce przybiera
niemal wylacznie forme palenia papieroséw, nalezy do najpowazniej-
szych zagrozen zdrowia i zycia. Fakt ten jest dobrze udokumentowany
w literaturze §wiatowej.>* Palenie sprzyja szeregu nowotworom i cho-
robom uktadu oddechoweo oraz niektorym chorobom uktadu kraze-
nia i uktadu trawiennego, a takze chorobom okresu okotoporodo-
wego. W Polsce ujemne skutki tego zwyczaju sg poglebiane przez
wysoka zawarto$¢ nikotyny w wigkszos$ci dostgpnych na rynku papie-
roséw, a przede wszystkim przez stosunkowo duzy udziat substancji
smotowatych. Jednocze$nie odczuwa si¢ brak skutecznych dziatan
legislacyjnych zmierzajacych do ukrocenia spozycia tytoniu, a obser-
wowanych w wielu innych krajach uprzemystowionych, a przy tym
niemal nie istnieje szeroka i systematyczna informacja o szkodliwych
skutkach zwyczaju palenia. Praktycznie nie ma rowniez mozliwosci
leczenia odwykowego.

Spozycie papieroséw na osobg w Polsce wykazuje od wielu lat
ciggly wzrost i jest obecnie najwyzsze w Europie. W latach
1950—1960 spozycie przecigtnego mieszkanca kraju w wieku 16 lat
lub starszego zwigkszyto si¢ 0 50%, a w latach 1960—1979 — o 60%;
w catym — o 14%. W 1979 r. wypalit on 3690 papieroséw, tzn. 10,1 szt.
kazdego dnia.’* Wedtug niektorych-ocen, w koncu lat 1970-tych palito
28% dorostych kobiet i 62% dorostych mezczyzn. Wedtug badania,
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ktoremu poddano matki zmartych niemowlat w §rodku lat 1970-tych,
25% tych kobiet palito nawet w okresie cigzy. Odsetki te sg znacznie
wyzsze wsrod mtodszych generacji, co zwiastuje wzrost powszechno-
$ci tego zwyczaju w przysztosci. Rézne badania wykazujg, ze wiek
rozpoczynania palenia obniza si¢ i juz w starszych klasach szkot
podstawowych odsetek palgcych chlopcow sigga 60%. W Poznaniu
stwierdzono, ze 42—57% studentek (w zaleznosci od uczelni) pali
papierosy. Inne badanie wykazato, ze migdzy 1957 r. i okresem
1966—1972 odsetek dorostych (pow. 20 roku zycia) palacych kobiet
ulegt niemal podwojeniu, jednocze$nie udziat palacych codziennie
10 papieros6w lub wigcej wzrost z 42 do 67%.%

Wydatki na tyton sg wazng pozycja w budzecie wielu gospo-
darstw domowych, a wplywy ze sprzedazy papierosOw stanowig
istotng pozycje budzetu panstwa. Zbieznosc¢ tych faktow nie jest bez
znaczenia dla opisanego wyzej zjawiska, o czym begdzie mowa po-
nizej.

Spozycie alkoholu. Ze spozyciem alkoholu jest zwigzane duze
nasilenie marskosci watroby i niektorych innych chorob uktadu
trawiennego, pewnych chorob uktadu krazenia i uktadu nerwowego
oraz urazoOw. Wedlug wiarygodnych danych, wzrost spozycia alko-
holu w Polsce przyczynia si¢ do znacznego wzrostu natgzenia zgonow
z przyczyn gwaltownych. Na przyktad, w latach 1969 —1980 odsetek
,»pijanych”, w rozumieniu przepiséOw sprawcow wypadkow drogo-
wych, ktore pociagnety za sobg ofiary w ludziach, wzrost z 16 do 32%.3¢
Wyrazany jest rOwniez poglad, ze ze zjawiskiem tym wigze si¢ wzrost
umieralnos$ci zwigzanej z marskosciag watroby i niektorymi chorobami
uktadu krgzenia.’’

Ilos¢ wypijanych napojow alkoholowych w Polsce stale ro$nie;
w latach 1960— 1979 zwigkszyta si¢ (W przeliczeniu na 1 mieszkanca
w wieku 16 lat lub starszego) o 86%, osiggajac poziom 10,8 litrow 100°
spirytusu rocznie. W tym czasie spozycie wodki podwoito si¢ z na-
wigzka a wina (gtownie produkcji krajowej, znanego ze szkodliwosci
dla zdrowia) uleglo niemal potrojeniu. W 1979 r. przecig¢tny mieszka-
niec Polski w tym wieku wypil wigc zawartos¢ 54 butelek wodki
o pojemnosci 0,5 1, albo 115 butelek wina o pojemnosci 0,75 1, albo
855 butelek piwa o pojemnosci 0,33 1. Wsrod krajow ogtaszajacych
statystyki spozycia napojow alkoholowych Polska jest na pierwszym
miejscu, jesli chodzi o konsumpcje wodki.?®

Znaczna liczba 0s6b naduzywa alkoholu; wedtug raportu
z 1978 1. jest ich 4,3 miliona, tj. 15% oso6b w wieku 16 lat lub starszych.
Wsrod tej czgéci spoteczenstwa pije sig¢ srednio ponad 2 litry alkoholu
(w przeliczniu na 1000 spirytusu) na tydzien, co oznacza ponad 0,35 1
wodki dziennie. Chociaz wsrdd pijgcych systematycznie napoje
alkoholowe przewazaja mezczyzni, to odsetek kobiet spozywajacych
alkohol jest takze z pewnoscig wysoki. Wedlug cytowanego juz
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badania, wérod matek, ktorych dzieci zmarly w pierwszym roku zycia,
co pigta spozywala alkohol w okresie cigzy. Powszechno$¢ picia
wsérod najmlodszej generacji jest alarmujaco duza; ostatnio stwier-
dzono, ze niemal 100% chtopcow w wieku 15—18 lat pije napoje
alkoholowe. Jedno z badan przeprowadzonych wsrod uczniow szkot
warszawskich wykazalo silny wzrost odsetka pijacych chiopcow.
W 1972 r. 41—62% 15-letnich ucznidow (w zaleznosci od typu szkoty)
pito wodke; w poréwnaniu z latami 1962—1964 odsetki te wzrosty
0 15—30%.%

Dla naswietlenia kwestii wptywu spozycia alkoholu na zachoro-
walno$¢ i umieralno$¢ w Polsce wazne wydaje si¢ rowniez to, ze
napoje alkoholowe pije si¢ czgsto w specyficzny sposob i w specyfi-
cznym celu, to jest na czczo i mieszajac rézne rodzaje alkoholu
w dazeniu do stanu upojenia.

Dziatania stuzgce polepszeniu tzw. kultury picia s3 symboliczne.
Stosunkowo mato szkodliwe wina gronowe importuje si¢ W niewiel-
kich ilosciach, natomiast — mimo zapowiedzi — nie tylko utrzymuje
sig, ale nawet zwigksza produkcj¢ win niegronowych, krajowych. Do
1983 r. praktycznie na szeroka skalg nie ostrzegano o szkodliwych
skutkach picia. Nie na wiele by si¢ to zreszta zdato; upijanie sig jest
elementem podkultury wielu warstw spoleczenstwa lub srodkiem
spedzenia wolnego czasu i tagodzenia stresow. Co wigcej, w wielu
srodowiskach i w wigkszosci skupisk ludnosci trudno byloby o alter-
natywe dla tak pojmowanej funkcji alkoholu.

Warto wspomnie¢, ze w latach 1970-tych coraz wigksza czgs$¢
dochod6éw osobistych ludnosci byta wydawana na alkohol; w 1970 r.
stanowita ona 9,9%, a w 1979 r. 13,7% (12,6 i 16,7 tacznie z wydatkami
na tyton). Wydatki gospodarstw domowych na alkohol i tyton rosty
znacznie szybciej niz na zdecydowang wigkszos¢ pozostatych dobr, na
co wskazujg ponizsze relacje:

wydatek (w zf) na alkohol i tyton
przypadajacy na ztotowke wydang na:

1970 1979

Zywnosé 0,29 0,47
migso 1,08 175
owoce i warzywa 2,74 3,63
higiena osobista 6,45 7,59
meble i sprzet gospodarstwa domowego 1,30 1,32

wiadczy to zapewne z jednej strony o tym, ze alkohol i tyton
byty w latach 1970-tych dobrami tatwiejszymi do nabycia niz wig-
kszo$¢ innych dobr, ale z drugiej — ze gospodarstwa domowe z tej
wzglednej tatwosci nabycia skwapliwie korzystaty. Nie zmieniloby tej
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oceny, gdyby nawet okazalo sig¢, ze zmiany relacji cen wyraznie
faworyzowaly zakupy alkoholowe i tytoniowe.

Wydawatoby sie rzecza stosunkowo prosta zredukowanie, i to
drastyczne, produkcji alkoholu w Polsce, chociazby na podstawie
argumentow natury zdrowotnej i socjalnej (np. uposledzenie niepija-
cych cztonkéw rodziny alkoholikow lub pijacych ponad miarg).
Przeciez panstwo posiada monopol produkcji, a ponadto centrum
gospodarcze decyduje o alokacji zasobow (sita robocza, srodki inwe-
stycyjne, surowce itd.) migdzy rozne galezie i ustala (bezposrenio czy
posrednio) zadania produkcyjne. Co wigcej, panstwo byloby w stanie,
bez poniesienia szczegdlnie wysokich nakladéw, kontrolowac wy-
konanie przepisOw o monopolu produkcji.

Jednakze problem ten jest orgomnie ziozony. Wymienig¢ tylko
dwa jego aspekty. Po pierwsze, dostarczenie na rynek dobr konsum-
pcyjnych o wartosci rownej wartosci zredukowanych produktow
alkoholowych wymagatoby wiekszych naktadow w skali catej gospo-
darki, gdy tymczasem wystepuje ostry deficyt niemal wszystkich
rodzajow zasoboOw. Po drugie, wptywy ze sprzedazy alkoholu sa
waznym zrodiem dochodow budzetu panstwa; w koncu lat 1970-tych
wplywy z tytulu podatku obrotowego ze sprzedazy produktow alko-
holowych i tytoniowych (ktore oczywiScie nie wyczerpujg catosci
akumulacji finansowej osiagganej w przypadku tych dobr) stanowity
okoto 35% calosci wpltywow z tytutu podatku obrotowego i okoto 10%
wplywow budzetu panstwa.

Z tego wynika, ze jakiekolwiek znaczniejsze obnizenie produkcji

alkoholu i tytoniu wigzaloby si¢ z niezwykle skomplikowanymi
zmianami systemu podatkowego majacymi na celu skompensowanie
utraty wplywow z podatku obrotowego ze sprzedazy alkoholu (i tyto-
niu), a szerzej rzecz ujmujac — za zasadniczg reorientacjg priorytetow
w polityce spoteczno-gospodarczej. Wchodzi tu w gre¢ zlozony pro-
blem, w ktorym najostrzej chyba wyraza si¢ antynomia: zdrowie
spoleczenstwa versus ilosciowy wzrost produkcji. Okazuje si¢ bo-
wiem, ze — wbrew oczekiwaniom — wzrost produkcji, chocby
dlugotrwaly, nie prowadzi nawet z op6znieniem — do nadrobienia
zaniedban w sferze spotecznej gospodarki, a byé moze nawet, gdy
przebiega w taki sposdb, jak obserwowano to w Polsce — nie stwarza
dla tegg przestanek.
Zachowania zbiorowe. Wobec opisanego nasilenia si¢ zagrozen zwia-
zanych ze zmianami w stanie $rodowiska i zachowaniach indywi-
dualnych, jedynie zachowania zbiorowe ujete w ramy systemu
ochrony zdrowia moglyby w istotnym stopniu neutralizowac¢ ich
skutki dla zdrowia i zycia ludzi. Jedynie one, bowiem w zatozeniach
polityki spolecznej i gospodarczej nigdy nie miescity si¢ takie rozwig-
zania, ktore by stwarzaly mniejsze zagrozenia dla zdrowia za ceng
nizszych zadan ilo§ciowych ustalanych dla wzrostu produkcji.
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Mechanizmy ekonomiczne, ktore mogly chroni¢ $rodowiska
przyrodnicze i zywno$¢ przed nadmiarem substancji toksycznych,
byty tak skonstruowane, ze zamienialy w martwg liter¢ odpowiednie
przepisy prawne. Niedostatek Srodkéw inwestycyjnych w sferze
bezposrednio produkcyjnej ttumit w zarodku wszelkie nadzieje na
systematyczne inwestowanie w uposledzonej przez nadrz¢dne me-
chanizmy polityczne sferze infrastruktury socjalnej, zar6wno w $ro-
dowisku pracy, jak i zamieszkania. W sytuacji ogélnej nadwyzki
popytu nad podazg, ciggly niedostatek dobr konsumpcyjnych na
rynku wewnetrznym, zwlaszcza tych, ktore mogtly stosunkowo tatwo
(z uwagi na ich jednorodnos¢ lub tatwo$¢ manipulowania cena
sprzedazy) znalez¢ zbyt na rynkach zagranicznych, sprzyjat przesu-
waniu $rodkow pieni¢znych gospodarstw domowych z trudno do-
stepnych artykulow zywnosciowych i artykutow trwatego uzytku na
artykuly tatwo dostepne, ktorych produkcja opierata si¢ na wzglednie
obfitych surowcach krajowych i stosunkowo prostej technologii,
zapewniajgcej przy tym panstwu ogromng akumulacje, tagodzac tym
samym nierOwnowage w zakresie przychodow i wydatkow ludnosci.
Stad m.in. relatywnie silny wzrost wydatkow na alkohol i tyton oraz
wzrost spozycia tych artykulow. Wspomniane braki ilo§ciowe produ-
ktow zywnosciowych o odpowiedniej jakosci czy urzadzen spor-
towo-rekreacyjnych w osiedlach mieszkaniowych oraz ucigzliwo$¢
i czasochtonno$¢ dojazdow czy zakupow nie pozwalaly na szerokie
i konsekwentne propagowanie i wdrazanie odpowiedniego sposobu
odzywiania i wypoczywania oraz regularnego trybu zycia.

Dziatania przeciwne nie tylko poprawie, ale chocby utrzymywa-
niu stanu zdrowia czgsto przekraczaly granice zwykiej nieckompeten-
cji i niedbalstwa. Poswigcone im informacje i oceny byly za§ defor-
mowane lub wrgcz zatajane.

Do charakterystycznych zaniedban i jawnych biedéw panstwa
w dziedzinie profilaktyki nalezaty: ukrywanie pogarszajacego si¢
stanu zdrowia spoteczenstwa i utrzymywanie, ze nie ma zwigzku
migdzy zanieczyszczeniem $rodowiska a zachorowalnoscia,
a w szczego6lnos$ci m.in. dopuszczenie do wysokiej toksycznosci
paliwa samochodowego, pobtazliwos¢ wobec producentéw ustawi-
cznie wytwarzajagcych dobra nie spetniajgce norm sanitarnych lub
ustawicznie zanieczyszczajgcych srodowisko, lekcewazenie drasty-
cznych niedoboréw soli magnezowo-wapniowych, cynku czy wita-
min, zwlaszcza na pewnych obszarach kraju, utrzymywanie na wy-
sokim poziomie produkc;ji (i sprzedazy) win niegronowych o szcze-
. 860lnie wysokiej zawartosci substancji szkodliwych dla zdrowia,
wodek niedostatecznie rektyfikowanych, a niejednokrotnie wytwa-
1zanych z surowcow nie nadajgcych si¢ do spozycia, i papierosoOw
o wysokiej zawarto$ci nikotyny i substancji smotowatych, tolerowanie
fatalnego stanu wody pitnej, zwlaszcza na obszarach wiejskich, itp.
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A czy nie nalezy rowniez do powaznych zaniedban dopuszczenie
do ztych warunkéw zdrowotnych panujacych w wigkszosci szko6t?
W catkowitej gestii panstwa bowiem jest nie tylko kontrolowanie tych
spraw, ale rowniez ich prawidlowa realizacja, tymczasem np. wedlug
badania przeprowadzonego w latach 1973—1976 w szkotach w mia-
stach wojewodzkich lub wydzielonych z wojewodztw 98% miejsc do
nauki w szkolach zbudowanych przed 1960 i 92% w szkotach zbudo-
wanych w 1960 r. lub pozniej mialo oSwietlenie nie spetniajace
krajowych norm, ktOre zostaly ustalone m.in. na podstawie przesta-
nek zdrowotnych.® Mimo znaczenia problemu, z uplywem czasu
sytuacja w tej dziedzinie ulegata niewielkim zmianom. Podstawowym
jednak uchybieniem w tej dziedzinie stalo sie niemal catkowite
zlekcewazenie mozliwosci oddzialywania na $wiadomos¢ spoteczng
i ksztaltowania zachowan indywidualnych pozgdanych dla zdrowia.*!

Zbiorowe ksztattowanie zachowan indywidualnych pozqdanych dla
zdrowia. Spoleczenstwo polskie cechuje niski poziom higieny osobi-
stej i kultury zdrowotnej. Pod tym wzgledem przemiany moderniza-
cyjne ledwie nas musne¢lty. Nieznajomos$c zasad pielggnacji ciata
iutrzymywania w czystosci ubrania (zwlaszcza bielizny), pomieszczen
mieszkalnych i miejsc publicznych jest nadal bardzo czgsta. Osoby
posiadajace odpowiednia wiedze o higienie zywienia i zdrowotnosci
poszczgoblnych skiadnikéw pokarmowych tym bardziej nalezg do
rzadkosci. Polacy na ogé6t nie potrafig podjac wtasciwych dziatan
w przypadku zauwazenia objawow choroby.*? Chociaz zakrawa to na
paradoks, jako ze stanowimy spoleczenstwo, ktoérego zdecydowana
wiekszo§¢ uczeszczata (uczeszcza) do szkol, a znaczna czesc legity-
muje si¢ dyplomami szkot réznego szczebla o$wiaty, przyczyna tego
stanu rzeczy jest niski poziom kultury ogolnej, zwigzany zaréwno
z lukami w programach ksztalcenia kadr i nauczania, jak tez z dy-
sproporcjami w rozwoju spoteczno-gospodarczym, a $cisSlej — za-
niedbaniem pewnych dziedzin infrastruktury spotecznej.

W okresie powojennym, kiedy panstwo dokonato tak wielkiego
wysitku w dziedzinie upowszechnienia i podwyzszenia poziomu
oswiaty, poprawie o$wiaty i wyksztalcenia nie towarzyszyto odpo-
wiednie polepszenie stanu $§wiadomosci spotecznej w dziedzinie
zdrowia. Nigdy w powaznej skali nie zostata podjeta proba ksztatto-
wania pozgdanego z punktu widzenia zdrowia stylu Zycia czy modelu
kultury. Sytuacja w tej dziedzinie nie ulegta zasadniczej zmianie do
dzis.*® Odzwierciedleniem tego sg zachowania obserwowane wsrod
spoteczefistwa. Na przyktad, wydatki gospodarstw domowych prze-
znaczone na higieng osobista i ochrong zdrowia ulegly wzglednemu
obnizeniu, chociaz nigdy nie byly wysokie. Ich udziat wérod wszy-
stkich wydatkdw na jedna osobe w tzw. gospodarstwach pracowni-
czych zmniejszyl sig 2 4,9% w 1970 r. do 3,5% w 1979 .1 2,7% w 1982 1.
(odpowiednie odsetki w przypadku rodzin chtopskich byly naste-

142



RAPORT O STANIE ZDROWIA POLAKOW

pujace: 2,6; 2,1 oraz 1,5), mimo ze w niedawne;j przeszlo$ci umacniata
si¢ tendencja do korzystania z uslug stosunkowo kosztownych
spotdzielni i prywatnych placowek medycznych, braki za$ srodkow
kosmetycznych i niektorych lekarstw na rynku byly uzupelniane
poprzez znacznie drozsze zakupy w ,strefie wolnorynkowe;j”.#
Innym przykladem jest niewielkie przecigtne spozycie srodkow
stuzacych do utrzymywania higieny osobistej. W 1982 r. na jednego
mieszkanca przypadato np. 13 g mydia toaletowego (tj. jedna kostka
sredniej wielkoSci) miesigcznie. Zuzycie mydta i sSrodkéw pioracych
zmniejszylo si¢ w latach 1964—1970 (ogbétem o 13%); w 1978 r. byto
wprawdzie o 32% wyzsze niz w 1970 r., ale na poczatku lat 1980-tych
zndéw zanotowano spadek zuzycia (w 1982 r. 0 6% nizsze niz w 1978 r.).

Swiadomos¢ i zachowania indywidualne pozadane dla zdrowia
zaleza przede wszystkim — jak sadze¢ — od trzech czynnikow:
1) stanu catego kompleksu oswiaty zdrowotnej, 2) stanu wzorow
zachowania ksztattujacych §wiadomos¢ spoteczng i sSrodkéw transmi-
sji tych wzorow w spoteczenstwie, oraz 3) stanu infrastruktury spote-
cznej i dostgpnosci innych $rodkéw materialnych niezbednych dla
utrzymania higieny i pielegnacji zdrowia.* Ponizej pokrotce schara-
kteryzuje sytuacje w Polsce w zakresie kazdego z nich.

Uchybienia, jesli chodzi o stan o§wiaty zdrowotnej, rozpoczynaja
si¢ od ksztalcenia kadr. Nauczyciele i wychowawcy nie sg przygoto-
wani do realizacji zadan w tej dziedzienie. W akademiach medy-
cznych caly kurs po$wigcony tym zagadnieniom powinien trwac
zaledwie od 4 do 10 godzin, a na domiar zlego nie jest on zintegro-
wany z programem medycyny zapobiegawczej. Tymczasem wedtug
danych z 1984 r. w 5 na 7 akademiach medycznych oraz w 9 na
10 instytutow badawczych resortu zdrowia w ogole nie prowadzi si¢
zajgc z zakresu o$wiaty zdrowotnej ze studentami lub pracownikami
w ramach doskonalenia ich kwalifikacji.* Oceniajacy t¢ sytuacje
specjalisci twierdza, iz ,,kadra dydaktyczna akademii medycznych nie
jest przygotowana do prowadzenia zaje¢ z o$wiaty zdrowotnej”.
Wobec tego, ,,przyszli lekarze nie sg dostatecznie nauczeni metodyki
o$wiaty zdrowotnej i umotywowani do pracy”.’ Dodajmy do tego, ze
w 1984 r. Centrum Medyczne Ksztatcenia Podyplomowego zaprze-
stalo swej skromnej dziatalnoéci na rzecz podnoszenia kwalifikacji
kadr medycznych w dziedzinie o$wiaty zdrowotnej.

Ksztaltowaniem i szerzeniem o$wiaty w tej dziedzinie powinny
zajmowac si¢: stuzba zdrowia, szkolnictwo powszechne, $rodki
- masowego przekazu oraz organizacje spoleczne i religijne. Ich
dziatalnos¢ jest jednak niezadowalajaca. O niskiej randze o$wiaty
zdrowotnej $wiadczy to, ze od lat przeznacza si¢ na nig mniej niz dwa
zlote rocznie na jednego mieszkanca. Wprawdzie w ostatnim okresie
(1980—1983) wzrosty catkowite wydatki na ten cel (z 61 do 73 mln zt
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rocznie), to jednak z uwagi na silny wzrost kosztow realna warto$¢
odpowiednich funduszy zmalata.

Stuzba zdrowia zatrudnia blisko 1,5 tys. pracownikoéw zajmujg-
cych si¢ o$wiatg zdrowotna (lacznie z organizacja i nadzorem tej
dziatalnosci), co stanowi zaledwie 0,2% ogo6tu pracownikow resortu.
Glowne zadania spoczywaja na wyspecjalizowanych pracownikach
Zespotow Opieki Zdrowotnej (blisko 900 os6b w caltym kraju) oraz
oddziatow (sekcji) o§wiaty zdrowotnej wojewoddzkich stacji sani-
tarno-epidemiologicznych (blisko 200 osob). Wiele jednak sposrod
tych os6b nie tylko nie jest w pelni przygotowanych do wykonywania
zawodu, ale nawet nie ma wyksztalcenia medycznego. Mimo poprawy
aktywnosci pracownikow oswiaty zdrowotnej, jej skala jest jednak
nadal niedostateczna.®®

Ministerstwo Oswiaty i Wychowania dopiero w 1982 r. zatwier-
dzito ,,Wytyczne programowe do realizacji wychowania zdrowotnego
w szkotach podstawowych i ponadpodstawowych”. Do tego roku
brak byto nawet choc¢by ogdlnej koncepcji dziatania. Jednakze, jak
wynika z danych z pierwszej potowy 1984 r., program o$wiatowy
w szkolach w tej dziedzinie nie jest realizowany w sposob zado-
walajacy (37% szkot w ogble go nie realizowalo, a w wielu szkotach
nie znali go nawet nauczyciele). Ogodlnie wigc biorac, rola szkolnictwa
powszechnego w podejmowaniu tych spraw byta i nadal pozostaje
znikoma, mimo ze szkoly powinny wieSC prym w szerzeniu wiedzy
o zdrowiu.

Naktady, tresci i zakres publikacji poswigconych o$wiacie zdro-
wotnej rowniez nie odpowiadajg zapotrzebowaniu. Ogoélny naktad
odpowiednich plakatow, ulotek, znaczkéw, nalepek, folderow i bro-
szur w 1983 r. wynosit 7,1 miliona egzemplarzy, co stanowito wyrazne
pogiebienie trendu spadkowego w tej dziedzinie (14,7 min w 1980 r.
i 13,1 min w 1982 r.). Rocznie wydaje si¢ zaledwie 4—6 broszur
o tematyce zwigzanej z o$wiata zdrowotng. Z kolei audycje radiowe
poswigcone tej problematyce zajmujg obecnie (1984 r.) okoto 1 godz.
tygodniowo, co stanowi mniej niz 0,2% calego czasu antenowego
0,1% w 1980 r.). Znaczna czg$C tego czasu pochianiaja audycje
poswiecone kulturze fizycznej (np. codzienna gimnastyka poranna
pochtania potowe czasu antenowego przeznaczonego przez radiofo-
ni¢ problemom zdrowia) i audycje specjalistyczne (np. problematyka
macierzynstwa lub zaburzen psychicznych). Czas trwania programow
telewizyjnych dotyczacych zdrowia wynosi natomiast (1984 r.) okoto
1 godz. 10 min. tygodniowo (0,8 czasu antenowego, wobec 0,2%
w 1980 r.). Jednakze tylko jedna audycjg, ktora jest nadawana co
tydzien, mozna zakwalifikowa¢ do catkowicie po§wigconych proble-
matyce zdrowotnej (Aerobic); pozostate sg emitowane co dwa tygod-
nie lub tylko raz w miesigcu albo okazjonalnie; wigkszo$¢ z nich tylko
czgSciowo wigze sig¢ ze sprawami zdrowia. W czasopismach, jesli nie
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liczy¢ biuletynu Wojewodzkiej Stacji Epidemiologicznej we Wrocta-
wiu, ,,O$wiata zdrowotna”, zagadnienia te nie tylko nie pojawiajg si¢
systematycznie, ale tez ich forma i tre$¢ nie przyczyniaja si¢ do
ksztattowania zachowan pozadanych dla zdrowia. W czasopismach
popularnych s3 to na ogot jedynie informacje i doniesienia admini-
stracji resortu zdrowia o charakterze sprawozdawczym oraz wywiady
z przedstawicielami jego kierownictwa lub czotowymi specjalistami.
Czasopisma naukowe w ostatnich latach niemal nie zawieraja arty-
kutow ne ten temat.

Sposrod organizacji spotecznych wiele deklaruje swoj udziat
w ksztaltowaniu i szerzeniu o$§wiaty zdrowotnej. Jednakze zapewne
wskutek niewtasciwej koordynacji lub braku rzeczywistej woli lub
srodkow dzialania, ich postgpowanie — o ile ma jakiekolwiek zna-
czenie praktyczne — nie jest konsekwentne. Istotng rolg odgrywa
m.in. Towarzystwo Wiedzy Powszechnej, ktore np. na zlecenie
Ministerstwa Zdrowia i Opieki Spotecznej organizuje prelekcje po-
pularyzujace racjonalne zywienie. Inne oraganizacje wnoszace wktad
w szerzenie o$wiaty, jak: Polski Czerwony Krzyz, Spoteczny Komitet
Przeciwalkoholowy, Polskie Towarzystwo Przciwtytoniowe czy
Spoteczny Komitet do Walki z Gruzlica oddziatywaja gtownie po-
przez wiasne wydawnictwa, ktorych taczny naktad ostatnio ulegt
znacznemu obnizeniu (np. w latach 1980—1983 z 11,7 do 3,1 min).
Pewna rolg odgrywata tez, zwlaszcza do 1980 r., dziatalno$¢ Zwigzku
Kotek Rolniczych wespotl z Kotami Gospodyn Wiejskich i we
wspoOlpracy z organizacjami Mtodziezowymi (przede wszystkim
tzw. wiejskie ,,szkoty zdrowia”). Niemal zupetnie niezauwazalna jest
natomiast w tej dziedzinie dziatalno$¢ Kosciota i organizacji katolic-
kich, poza wzmozong niedawno kampanig przeciwko pijanstwu.

Wazna sprawg jest rOwniez sprawa nasladownictwa. Wigze si¢ to
z budowaniem odpowiednich wzoro6w postgpowania i ich populary-
zacja, albowiem zachowania indywidualne w wielu sferach aktywno-
Sci spotecznej sg imitacja pewnych zachowan pozadanych lub ideal-
nych. Formowanie ,,idealow’ zachowania w zakresie higieny
i pielegnacji zdrowia i ich wptyw na ksztattowanie si¢ odpowiednich
zachowan indywidualnych w obrgbie roznych grup spotecznych to
zagadnienie niezwykle ztozone i w Polsce prawie calkowicie zanie-
dbane. Bezprzedmiotowe bylyby jednak dywagacje np. na temat, czy
inaile bohaterowie ,,produktow” kultury masowej (np. popularnych
seriali telewizyjnych), a nawet kultury elitarnej przywigzuja wage do
wlasnego zdrowia i zdrowia swych najblizszych, skoro instytucje,
z ktorymi najcze$ciej obcuja czlonkowie spoleczefistwa, i gdzie sa
tworzone najbardziej podstawowe wzory zachowan, majg urzadzenia
sanitarne urggajace zasadom higieny. Dotyczy to placowek, ktore
w ksztalttowaniu owych wzoréw mogtyby odgrywac czotowa, pionier-
ska role, jak: szkoty, przychodnie zdrowia, szpitale, koscioly czy
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nawet instytucje powotane do krzewienia kultury. Brud i odoér tak
czgste w ubikacjach, umywalniach czy pomieszczeniach natrysko-
wych tych placowek oddziatujg niewatpliwie przeciwnie, potegujac
negatywne wzory zachowania. Urzadzenia wodno-sanitarne sg dewa-
stowane, a ich konserwacj¢ przeprowadza si¢ raczej sporadycznie lub
przypadkowo. Wystepuja nagminne braki srodkéw owadobodjczych
i odkazajgcych, mydta, recznikow i papieru toaletowego. Na pod-
stawie danych inspekcji wojewodzkich stacji sanitarno-epidemiologi-
cznych w pierwszej potowie 1984 r. w 89% umywalni szkolnych nie
bylo mydta, w 78% — papieru toaletowego, a w 74% — recznikow lub
suszarek. W wielu szpitalach pleni si¢ robactwo, a chorzy sa po-
zbawieni elementarnych srodkow kosmetycznych czy nawet papieru
toaletowego.

Oczywiscie, zty stan higieny w gospodarstwach domowych oraz
w zaktadach pracy i miejscach uzytecznosci publicznej ma rowniez
zrodlo w ograniczonej dostgpnosci urzadzen, ustug i materiatow
stuzacych do utrzymywania wiasciwego poziomu higieny osobistej
i wlaSciwego poziomu sanitarnego gospodarstwa domowego, miejsca
pracy czy nauki. Jednym z tego przejawow sg niedobory na rynku
takich dobr, jak preparaty owmadobdjcze lub dezynfekujace proszki do
prania lub czyszczenia, papier toaletowy itp.; niedostateczna podaz
niektorych spo$rod nich stata si¢ w ostatnich latach wrecz niezno$na
bolaczka spoleczna. Innym przejawem jest dekapitalizacja nader
szczuptej sieci szaletow publicznych i infrastruktury sanitarnej szkot,
placowek kulturalnych i zaktadow pracy, co pogtebia fatalne wraze-
nia estetyczne i zty stan higieny tych urzadzen.

W rezultacie zarysowanych tu w skrocie zaniedban obserwuje si¢
pogarszanie si¢ sytuacji, jeSli chodzi o zachowania indywidualne
w dziedzinie higieny i dbatosci o wtasne zdrowie lub ogdlniej
— profilaktyki medycznej.*

Zachowania zbiorowe w ramach systemu opieki zdrowotnej. Cho-
ciaz nie nalezy tego przeceniaé, organizacja systemu opieki zdrowot-
nej, jego wyposazenie w $rodki materialne (budynki, wyposazenie,
urzadzenia towarzyszace, aparatura diagnostyczna, leki, materiaty
opatrunkowe, materiaty do analiz itp.) i osobowe, rozmieszczenie
i efektywnos¢ wykorzystania tych $srodkoéw oraz ich struktura
odgrywaja istotna modyfikujgca role¢ w przebiegu procesOw zwigza-
nych z zachorowalno$cig i umieralno$cig. Bezposrednie efekty sa
stosunkowo tatwo zauwazalne w przypadku masowych dziatah pro-
filaktycznych, a takze leczenia chordb o przebiegu ostrym (stanow
zapalnych), natomiast leczenie stanéw przewlektych, zwtaszcza cho-
rob degeneratywnych nie prowadzi na ogo6t bezposrednio do wy-
leczenia; jeszcze mniejsze s3 mozliwosci ochrony zdrowia i zycia
w odniesieniu do niektorych wypadkow, urazéw i zatru¢. W wigkszo-
sci jednak przypadkow dziatania systemu opieki zdrowotnej przyczy-
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niajg si¢ do poprawy stanu zdrowia i tym samym — do odroczenia
terminu zgonu. Catkowite efekty tego zaleza wszakze do organizacji,
wyposazenia i sprawnosci systemu.

Rozwdj systemu opieki zdrowotnej w Polsce przebiegal niepo-
my$lnie w interesujagcym nas okresie. Na jego obecnym stanie
i w konsekwencji mozliwosciach skutecznego oddzialywania w dzie-
dzinie zachorowalnos$ci i umieralnos$ci zacigzyty dwa fakty. Pierwszy,
ktory mozna by nazwac ogélnosystemowym, polega na niedocenianiu
znaczenia dziatalnos$ci sektora ,,ochrona zdrowia” jako nieprodu-
kcyjnego dziatu gospodarki narodowej przy formutowaniu zalozen
polityki spotecznej i gospodarczej. Drugi fakt to uporczywy brak
dlugofalowej i kompleksowej koncepcji opieki zdrowotne;j.

Zgodnie z pierwszym z nich, opieka zdrowotna stawatla sig
z uptywem czasu dzialem o coraz nizszym priorytecie, jesli chodzi
o przydziat §rodkow finansowych, a zwlaszcza rzeczowych. Naktady
inwestycyjne w tym dziale, ktére w 1960 r. stanowily 1,8% ogolu
inwestycji ulegaty wzglednemu obnizeniu (w cenach statych); po
1975 r., kiedy zostal osiggni¢ty poziom najnizszy — 1,2%, nastgpita
ich stabilizacja do konca lat 1970-tych. Udziat wydatkéw biezacych
budzetu panstwa i wydatkéw inwestycyjnych (tgcznie z dobrowol-
nymi sktadkami na NFOZ) na rzecz opieki zdrowotnej w dochodzie
narodowym obnizyt si¢ z 4,3% w 1970 r. do 3,8% w 1978 r. Byto to
znacznie mniej niz w wigkszosci pozostatych krajow europejskich.*

W trakcie realizacji kolejnych planéw 5-letnich w ramach typo-
wych w warunkach polskich ,,cig¢ inwestycyjnych”, wynikajacych
z nadmiernego globalnego popytu inwestycyjnego, ten dziat nalezat
do pierwszych, w ktorych obnizano przydzielone uprzednio $rodki
inwestycyjne lub nie zapewniono odpowiednich na miare zadahn
inwestycyjnych §rodkow rzeczowych lub wykonastwa. Opieka zdro-
wotna byla dzialem o najwyzszym stopniu niewykonywania zadan
planu w tej dziedzinie.”! Na przyktad, w latach 1976 —1980 przyrost
netto t6zek szpitalnych wyniost 14 tys., co oznaczalo wykonanie
zadania planu w niespetna 30%. Budowa nowych szpitali i innych
obiektow stuzby zdrowia wydtuzata si¢ w takich warunkach; zamiast
4—S5 lat trwala 10—12 lat. Przyrost 16zek szpitalnych uzyskiwano
glownie poprzez wzrost zaggszczenia istniejagcych obiektow lub do-
budowywanie do nich pawilonow.

Po 1972 r. zl3 sytuacje miato ztagodzi¢ utworzenie Narodowego
Funduszu Ochrony Zdrowia (NFOZ); celem gromadzenia ogrom-
nych $rodkéw z dobrowolnych sktadek spoteczenstwa byto wspomo-
Zenie materialnej bazy stuzby zdrowia. Niespodziewanie jednak,
W miare powigkszania si¢ funduszu, zgromadzone w jego ramach
srodki zaczety w coraz wigkszym stopniu zastgpowac srodki ptynace
dotychczas z budzetu pafnstwa. W latach 1970-tych udziat srodkow
NFOZ w finansowaniu inwestycji systemu opieki zdrowotnej wzrost
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z 4 do 30%. Podstawowa idea, ktora przy$wiecata utworzeniu fundu-
szu, zostala wigc prawie natychmiast zaprzepaszczona; zamiast zna-
cznie powigkszye mozliwosci rozwoju systemu opieki zdrowotnej,
fundusz zaczgt wyrgcza¢ panstwo w jednym z jego konstytucyjnych
obowigzkow. Na domiar ztego pobieranie sktadek od ludnosci oka-
zalo si¢ operacja o charakterze raczej transferowym niz transakcyj-
nym; wzrost srodké6w finansowych na koncie NFOZ nie wywotlat
odpowiedniego przyrostu srodkow rzeczowych. W efekcie do 1980 r.
60% zgromadzonych kwot pozostalo nie wykorzystanych, ulegajac
w poOzniejszych latach dewaluacji.?

W koncu lat 1970-tych baza materialna stuzby zdrowia w Polsce
byta juz bardzo wystuzona; wedtug niektorych ocen 60—90% budyn-
koéw (w zalezno$ci od typu) pochodzilo z okresu przedwojennego.
Dotyczyto to przede wszystkim szpitali nie tylko niszczejgcych,
przeciagzonych, nieefektywnych i pozbawionych nalezytego zaplecza,
ale takze wymagajacych czg¢stych remontow, dezynfekcji czy odroba-
czania. Warunki przebywania w szpitalach ulegaly statemu pogarsza-
niu.3

Rowniez lecznictwo otwarte nie bylo w stanie sprostac potrze-
bom. Dotyczylo to przede wszystkim opieki zdrowotnej ludnosci
wiejskiej. W 1979 r. zarejestrowano zaledwie 2,7 porad lekarskich na
osobe na wsi, wobec 11,6 w miastach. Jako przyktad dysproporcji
w tej dziedzinie moze stuzy¢ informacja z inspekcji przeprowadzonej
przez Najwyzszg Izb¢ Kontroli w 1984 r. Na przykiad w woj. krako-
wskim odsetek mtodych matek, ktore w ogole nie skorzystaty z opieki
przedporodowej, wynosit 20% w miastach i 60% na wsi.** Generalnie
rozmieszczenie lekarzy-specjalistow w kraju nie odpowiadato roz-
mieszczeniu ludnoéci, tak z punktu widzenia gegstosci zaludnienia
i struktury demograficznej, jak i nasilenia roznych grup schorzen. Od
1976 r. nacisk na system opieki zdrowotnej, a przede wszystkim na
jednostki lecznictwa otwartego zwigkszyt si¢ niepomiernie, poniewaz
objeto bezptatng opieka zdrowotng rolnikow indywidualnych i ich
rodziny (razem okoto 6 mln 0sob), tj. czgs¢ ludnosci kraju o najgor-
szym stanie zdrowia, bez zwigkszenia Srodkow rzeczowych i osobo-
wych stuzby zdrowia.*

Wystapity trudnosci w realizacji podjetych wczesniej programow
zdrowotnych zwigzanych z przeciwdzialaniem gruzlicy, alkoholiz-
mowi, chorobom wenerycznym, chorobom uzgbienia wsérod dzieci
oraz opieka nad matka i dzieckiem. Pojawily si¢ drastyczne objawy
zaniedban. Na przyktad w 1980 r. zaledwie co druga ci¢gzarna kobieta
odbyla badanie kontrolne w ciggu pierwszych 3 miesigcy ciazy, a na
pelny okres cigzy przypadalo w Polsce przeci¢tnie jedno badanie
kontrolne, gdy tymczasem w niektorych krajach zachodnioeurope;j-
skich sprawie tej nadaje si¢ tak wielka wage, ze wczesne zgloszenie si¢
do lekarza specjalisty i pOzniejsze regularne comiesigczne konsultacje
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stanowig warunek otrzymania zasitku na dziecko. Doda¢ do tego
trzeba swoistag zmowe Srodowiska lekarskiego i bezczynno$ci admini-
stracji panstwowego systemu opieki zdrowotnej wobec zagrozen
wynikajacych z... przerywania cigzy...%

Wyniki wspomnianej juz inspekcji NIK w wybranych specjali-
stycznych zespolach opieki zdrowotnej nad matkg i dzieckiem upo-
wazniajg do skonstatowania, ze i w stosunku do tej grupy spoteczen-
stwa, ktorej dotychczas poswigcono najwigcej staran, nastapito pod
wieloma wzgledami pogorszenie opieki medycznej, a w pewnej
mierze na skutek braku inicjatywy placowek shuzby zdrowia, czgsc
kobiet zgtaszajacych si¢ w okresie ciagzy poddawana byta zabiegom
administracyjnym (ustalenie danych ewidencyjnych) raczej niz medy-
cznym, a wiele kobiet, ktore przebywaty na oddziatach potozniczych
tuz przed porodem lub wcze$niej z uwagi na zagrozenie cigzy nie
przechodzitlo badan laboratoryjnych (cytologii, moczu, krwi, RH).
Stwierdzono razgco niedostateczny stopien realizacji szczepien
ochronnych i innych badan profilaktycznych w pierwszym roku zycia
dziecka. W przypadku wielu dzieci o ztym stanie zdrowia ograniczono
si¢ do zatozenia kart w przychodniach bez podejmowania odpowied-
nich dziatan leczniczych i zapobiegawczych.

Jednocze$nie NIK przeprowadzil sondaz w grupie kilkuset
miodych matek, na podstawie ktorego ustalono, ze tylko 8% respon-
dentek zostalo wtasciwie przygotowanych do przebycia cigzy i po-
rodu, 60% mimo staran nie mogto uzyskac¢ informacji o sposobach
postgpowania w czasie ciagzy, gdyz w poblizu ich miejsca zamieszka-
nia nie prowadzono odpowiedniego szkolenia. Mimo obowigzku 30%
kobiet po porodzie nie byto odwiedzanych przez rejonowg potozng
czy pielggniarke srodowiskowa. Czes$¢ pozostatych kobiet stwierdzita,
ze wizyty personelu stuzby zdrowia w ich domu sprowadzity si¢ raczej
do spisania danych ewidencyjnych niz udzielenia fachowych porad.’’

Z drugiej strony, mozliwo$¢ skutecznego przeciwdziatania za-
grozeniom zdrowia i zycia w Polsce byly powaznie ograniczane przez
bledy, niekonsekwencje lub brak programu dtugofalowego w polityce
opieki zdrowotnej. Wkrotce po wojnie np. proklamowano ,,klasowa
polityke ochrony zdrowia”. Miala ona oznacza¢ koncentracje wy-
sitkbw i srodkéw na poprawie stanu zdrowia robotnikéw, zwlaszcza
zatrudnionych w wielkich zaktadach przemystowych. Utworzono sie¢
zakltadowych osrodkéw zdrowia, dazac do tego, by kazde wigksze
przedsigbiorstwo miato wiasng stuzbe medyczna. W rezultacie do-
prowadzito to do ogromnego rozproszenia i niewlasciwego wykorzy-
stania szczuptych $srodkéw spotecznego systemu opieki zdrowotne;.
Badania profilaktyczne, ktore mialy prowadzi¢ stuzby zaktadowe,
okazaly sic w duzej mierze (m.in. wskutek braku odpowiedniego
Wyposazenia laboratoryjnego i diagnostycznego, a takze dziatanie
czynnikow destymulujgcych ujawnianie negatywanych objawow
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stanu zdrowia) jednym z przejawow dzialan pozornych; w pewnym
okresie, przy pomocy lekarzy zakladowych probowano nawet, w spo-
s6b administracyjny, ograniczy¢ zjawisko tzw. absencji chorobowe;j.
Co wigcej, nigdy nie zdotano obja¢ opiekg przyzaktadowej stuzby
zdrowia rodzin robotniké6w ani nawet wszystkich robotnikow.
Z uptywem czasu natomiast powstawaty liczne osrodki zdrowia przy
zakladach pracy i instytucjach, ktorych personel nie mial wiele
wspolnego z praca fizyczng ani statusem robotnika oraz stuzby
zdrowia elitarne, do ktérych klasa robotnicza nie miata oczywiscie
dostepu.®

Wadliwa polityka opieki zdrowotnej w okresie powojennym,
a zwlaszcza w ciggu ostatnich 20 lat, przyczynita si¢ do powstania
szeregu innych sprzeczno$ci i anomalii. Zdecydowane pierwszenstwo
w dziataniach stuzby zdrowia przypadto lecznictwu; rola profilaktyki,
decydujacej dla ksztaltowania si¢ stanu zdrowia, a w konsekwencji
zachorowalno$ci i umieralnosci w dtuzszej perspektywie oraz reha-
bilitacji, nie méwiac o promocji zdrowia w dziataniach poza samym
systemem opieki zdrowotnej, stata si¢ podrzedna. Wsrod spoteczen-
stwa zakorzenilo si¢ przeSwiadczenie, ze w warunkach skutecznej
kontroli chorob zakaznych istote opieki zdrowotnej stanowi leczni-
ctwo; obarczano przy tym panstwo (przede wszystkim Ministerstwo
Zdrowia i podlegte mu placowki) niemal wytaczng odpowiedzialno-
$cig za ochrong zdrowia ludnoéci. Pewna rolg¢ w tym odegrata likwi-
dacja instytucji ,,lekarza domowego”’, ale decydujace znaczenie mialy
posunigcia zmierzajace do centralizacji systemu opieki zdrowotnej
i jego stopniowa biurokratyzacja. Kontakt migdzy lekarzem a pacjen-
tem, sprowadzony gtownie do sytuacji choroby, stat si¢ przypadkowy
i czgsto anonimowy ; zaniklta wiez, ktora ksztattuje postawe niezbedna
dla wtasciwej ochrony zdrowia — postawe odpowiedzialnosci ka-
zdego cztowieka za stan wiasnego zdrowia.

Jednym z paradoksow polskiego systemu opieki zdrowotnej byt
wzrastajacy eksport (netto) personelu, sprzetu medycznego, a zwla-
szcza lekOw w sytuacji poglebiajacego si¢ deficytu. Na przyktad,
sposrod 2 tys. pozycji figurujacych w urzgdowym spisie lekow
w 1973 r. stale brakowato 30 pozycji, w 1977 r. — 280, a w 1980 r.
— juz 540. Byly to przede wszystkim antybiotyki, multiwitaminy,
srodki przeciwbolowe i leki uzywane w terapii chorob uktadu kraze-
nia oraz ukladu trawiennego. Tymczasem w 1980 r. mimo iz Polfa,
najwigkszy w kraju wytworca farmaceutyk6w wykonat zadania pro-
dukcyjne zaledwie w 71% i wspomnianego juz ostrego niedoboru
lekéw na rynku wewnetrznym, przedsigbiorstwo to musiato odda¢ na
potrzeby eksportu az 31% swej i tak uszczuplonej produkcji.”

Narastajgce z uplywem czasu rozczarowanie do skutecznosci
panstwowego systemu opieki zdrowotnej sprawito, ze dla wielu 0s6b
ow matlo skuteczny zbiurokratyzowany system stal si¢ gtownie
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instrumentem w dazeniu do uzyskania — za pomocg zwolnien lekar-
skich — dodatkowego czasu wolnego przeznaczonego na wypoczy-
nek, pracg w gospodarstwie domowym lub nierejestrowana prace
zarobkowg, a takze usprawiedliwianie zmniejszonego wysitku
w pracy. Cze$¢ ludnosci natomiast, zwlaszcza uzyskujacej wyzsze
dochody, zaczeta w coraz wigkszym stopniu powierza¢ piecz¢ nad
swym zdrowiem placowkom stuzby zdrowia spéidzielczym i prywat-
nym. Zarysowal si¢ niewspo6imierny do posiadanych zasobow i mo-
zliwosci efektywnego dziatania wzrost udziatu funkcji diagnosty-
cznych i leczniczych spelnianych przez te sektory.

Opisane zjawiska spowodowaty ogromne rozproszenie §rodkow
i personelu stuzby zdrowia, wzmagajac tendencj¢ do obnizenia jej
skutecznosci, wynikajacg z wyzej scharakteryzowanych zjawisk o po-
dtozu ogodlnosystemowym. Ostatecznie nie tylko rozproszenie zaso-
bow, ale i ogdlne zaniedbania oraz bigdna koncepcja ochrony zdro-
wia staly si¢ tak wyrazne, ze zachodzi potrzeba zasadniczej reorgani-
zacji systemu opieki zdrowotnej.

Whioski. W $wietle przedstawionych w tej czesci danych poja-
wienie si¢ powaznych zagrozen dla zdrowia i zycia, zwigzanych
z modernizacja spoteczenstwa i gospodarki, jest w Polsce faktem.
Rozwazania powyzsze nie dajg jednak podstaw do stwierdzenia, ze
spoleczenstwo polskie podjeto rzeczywiste wysitki celem przeciw-
dziatania tym zagrozeniom. W niektorych dziedzinach ignorowano
zagrozenia, w innych — podejmowano dziatania zupetnie symboli-
czne. W pewnych przypadkach polityka panstwa wrecz sprzyjata
nasileniu zagrozen.

Zachowania zbiorowe spoteczenstwa w dziedzinie ochrony
zdrowia nie tylko nie tagodzity ujemnych skutk6w rozwoju, ale —
wskutek narastania zaniedban tego sektora — poglebialy je jeszcze.
W sumie, w Polsce w latach 1960- i 1970-tych zagrozenia dla zdrowia
i zycia — zapewne wskutek zasadniczo niewtasciwej polityki prze-
mian struktury spoleczno-gospodarczej, w tym niedoceniania ro-
zwoju systemu opieki zdrowotnej — pojawity si¢ w stopniu niepro-
porcjonalnie wysokim do osiggnigtego poziomu rozwoju. Polityka
spoteczna i gospodarcza, a zwlaszcza dzialania w obrebie systemu
opieki zdrowotnej, w stopniu nieproporcjonalnie niskim do osiggnig-
tego poziomu rozwoju, przeciwdziataly tym zagrozeniom i ich skut-
kom. Wysoce prawdopodobnym efektem tych dwoch sprzecznych
tendencji byly scharakteryzowane w tym opracowaniu unikalne
W dotychczasowej historii nowozytnej procesy: wzrost umieralnosci
1skrocenie przecigtnego dalszego trwania zycia w warunkach stosun-
kowo szybkiego wzrostu gospodarczego.

Doc. Dr hab. Marek OKOLSKI
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PRZYPISY

1. Por. Sytuacja demograficzna Polski. Raport 1984; Rzagdowa Komisja Ludno-
Sciowa, Warszawa 1984.
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wanego w tekScie wykazaly nieznaczng poprawe. Zob. Sytuacja demograficzna
Polski. Raport 1984.

3. Zob. Sytuacja demograficzna Polski. Raport 1982, Rzadowa Komisja Ludno-
sciowa, Warszawa 1982. )

4. Zob. Sytuacja demograficzna Polski. Raport 1982; Sport i stan zdrowia narodu.
Z obrad Komisji Sejmowej, ,,Stowo Powszechne” 1981 nr 45.
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7. Sytuacja demograficzna Polski. Raport 1984.

8. Zob. M. OKOLSKI, B. PULASKA, Trendy i wzorce umieralnosci w Polsce
w okresie powojennym, ,.Studia Demograficzne” 1983, nr 2.

9. Prezentowane tu prawdopodobienstwa perspektywiczne oznaczaja s2ans¢
zgonu w ciggu okreslonej liczby lat w odniesieniu do 0s6b bedacych doktadnie
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nadchodzacych 20 lat w odniesieniu do 0sob, ktore w danym roku kalendarzowym
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grupach wieku oraz wzrostu umieralnosci w starszych grupach wieku.

11. Por. M. OKOLSKI, B. PULASKA, Umieralnosé¢ w Polsce w okresie powojennym
wedfug przyczyn zgonéw, ,,Studia Demograficzne” 1983, nr 3.

12. Zrodlo: Trwanie zycia i umieralnos¢ wedtug przyczyn w latach 1976—1981,
Warszawa 1983.

13. Zob. np. 1. JACYNA, Woda na recepte, ,,Zycie Warszawy” 1984, nr 41, oraz
Program ochrony zdrowia i pomocy spolecznej na lata 1986— 1990 (studium przed-
planistyczne), Ministerstwo Zdrowia i Opieki Spotecznej, Warszawa, kwie-
cien 1984.

14. Zdaniem Juliana Aleksandrowicza, zanieczyszczenia studni na wsi polskiej s
przyczyna tego, ze ,rak zotadka wsrdd ludnosci wiejskiej osiaga najwyzsze
wskazniki na Swiecie”. Por. Czy cywilizacja euro-amerykanska podzieli losy cesar-
stwa rzymskiego, w: 1. POLLO I J. OHME (red.), Chemiczne zagrozenie srodowiska
w Polsce, Politechnika Lubelska, Lublin 1984, s. 15.

15. Zob. np. M. SLAWKOWSKI, Oskarzam ,,Police”..., ,,Prawo i Zycie” 1982,
30 pazdziernika, oraz S. CIEPLY, Raport o stuzbie zdrowia, ,,Gazeta Krakowska”
1982 nr k6. Na temat katastrofy ekologicznej w skali catego regionu zob. Podsta-
wowe uwarunkowania spoteczno-gospodarcze wojewodztwa katowickiego zato-
zeh programowych wydobycia wegla oraz produkcji energii elektrycznej i cieplnej
do roku 1990. Wojewoda Katowicki, Katowice, czerwiec 1983.

16. Por. M. OKOLSKI, Dynamizm ludnosciowy Polski w latach 1971—1990 i jego
uwarunkowania, Warszawa 1981.

17. Mam na mysli badania prowadzone przez mgr B. Putaska-Turyn¢ w ramach
problemu weztowego 11.5.

18. Por. M. HOFFMAN, Glos w dyskusji, Protokot z 14 posiedzenia plenarnego
Rzgdowej Komisji Ludnosciowej, ,,Biuletyn RKL” 1982 nr 32.

19. Zob. E. DOLNY, Spofeczno-ekonomiczne problemy dojazdow do pracy. ,,Roz-
prawy Uniwersytetu im. M. Kopernika™, Torun 1983.

20. Por. T. LIIEWSKI, Dojazdy do pracy w Polsce, Warszawa 1967.
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21. Polityka spofeczno-gospodarcza po V Plenum KC PZPR (Zesp6t doradcow

I Sekretarza KC PZPR), ,,Przeglad Techniczny” 198, nr 24.

22. Por. np. B. GWIAZDOWSKI, Wyniki badan radioaktywnosci materiatéow

budowlanych i pomiaréw dawek wewnqtrz budynkéw mieszkalnych, maszynopis nie

opublikowany, Warszawa 1980, oraz J. PENSKO, Ocena skutkéw biologicznych
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23. Zob. na ten temat: M. SOKOLOWSKA, Health as an Issue.

24. Por. J. NOFER i wspotautorzy, Wplyw srodowiska pracy oraz czynnikéw

pozazawodowych na stan zdrowia pracownikéw i ich zdolnos¢ do pracy, w: Aktualne

i perspektywiczne p[oblemy zdrowotne, ,,Polska 2000, Wroctaw 1975.

25. Zob. H. GIZINSKA, Wypadki drogowe w Polsce w 1980 r., Warszawa 1981.

26. Por. np. D. BASZKIEWICZ, Bac¢ si¢ szklanki mleka, kromki chleba, ,,Przeglad

Techniczny” 1984, nr 4; Raport o stanie zdrowia ludnosci wiejskiej, Instytut
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30. Zrodto: L. FRACKIEWICZ, Polityka ochrony zdrowia, oraz Rocznik statysty-

czny 1983 GUS, Warszawa 1984.

31. Por. np. Program ochrony zdrowia...; K. LEMIESZEK-CHODOROWSKA,

Zawartos¢ azotynow i azotanoéw w krajowych przetworach migsnych, ,,Roczniki
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w: Wybrane zagadnienia patologii spotecznej, Warszawa 1975; W. MARKIEWICZ,

Osiem i p6t na glowe, ,,Zycie Warszawy” 1981, nr 31; W. KONDRAT, Status

spotecznozawodowy matki, oraz 1. WALD i wspétautorzy, Raport o problemach
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KsigZki
Ks. Waldemar Chrostowski

PSALMY NOCA I DNIEM

Czytelnik polski otrzymat ksigzke niezwykla. Od diugiego czasu
sporo pisze si¢ na temat Biblii, lecz rzadko pojawiajg si¢ publikacje
umiejgce skutecznie przyblizy¢ dzisiejszemu odbiorcy prawdziwa
mentalno$¢ biblijna. Dla wielu ludzi Pismo $wigte pozostaje dzietem
z zamierzchlej przesziosci, jego przestanie wydaje si¢ by¢ pokryte
patyng czasu, nie pozbawiong naleciatosci po odbytych polemikach
i sporach. Wprawdzie od wiekow Psalmy sg modlitwag Kosciola,
weszly do brewiarza i liturgii, cz¢$ciej jednak bywaja powtarzane
anizeli rozwazane. Trzeba wejS¢ w glgboka osobista zazylos¢ ze
Stowem Bozym, aby owocnie odkrywac przed innymi jego zywotna
aktualnosc i dynamike.

Chociaz tytul Psalmy nocq i dniem jest wlaSciwy, staranna lektura
ksigzki prowadzi do wniosku, ze jej tre$¢ znacznie wykracza poza
ramy wyznaczone tytulem. Psalmy s3g podstawowym tworzywem
przemyslen, ale ich fundamentalnym punktem odniesienia pozostaje
wiecznie aktualne misterium Jezusa Chrystusa. Intencja autora jest
nie tyle objasnianie Psalmow co rozjasnianie tajemnicy Zbawiciela.
Wydobycie chrystologicznego, a wigc i chrzescijanskiego sensu
Psalterza stanowi bodaj najcenniejsza zalet¢ ksigzki Paula Beau-
champa.

Ci, ktorzy chetnie wiaczaja Psalterz do skarbca Kosciota nie
zawsze zadajg sobie trud uwrazliwienia chrzescijanina na rzeczywiste
wartosci starotestamentowych modlitw. Autor wykazuje, ze Psalmy
nadal powinny by¢ odmawiane, poniewaz mozliwe jest utozsamienie
- si¢ dzisiejszego czlowieka ze starozytnym Psalmista. W Psalterzu
odnajdujemy autentyczny realizm ludzkich przezy¢ wyrazony w mo-
dlitwie. Gdyby stawkq modlitwy psalmicznej byt los niewinnego, ktory
Jjuz dawno znikngl, Psatterz bytby tylko archiwalng martwotq. Do
powstania tych modlitw przyczynily sie zapewne pojedyncze przypadki,
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ale stowa ich opisu kryjq uniwersalnq prawde. Czyz inaczej jest w naszym
Zyciu? Ostateczna prawda naszego zZycia ukrywa sie pod ostong po-
zornego przypadku. Zglebiajgc biblijne ksiegi uczymy sig¢ rozumieé
wlasne Zycie (s. 69). Bogactwo Psalterza ujawnia si¢ wtedy, gdy
chrzescijanin zdecyduje si¢ odej$¢ od przezywania wszystkiego
w samotnosci i wlaczy sie do rzeszy spadkobiercoOw wiary Abrahama.
Jego sytuacja jest w gruncie rzeczy podobna do sytuacji Psalmistow,
ktorzy pamietali stowa, a nie zdarzenia (s. 13). Psalmy nie stawiajg
sobie za cel relacjonowania faktow, aczkolwiek i te w nich spotykamy,
lecz s3 wyrazem wiary oczyszczajacej si¢ w trudnych sytuacjach.
Powstawaly w kontekscie zagrozenia i nieszczg$cia. Dawny cztowiek,
wychodzac zwycigsko sposrod przeciwnosci, nie byt juz taki sam jak
przedtem. Psalmy sg owocem wewng¢trznej przemiany. Ten aspekt jest
o tyle znaczacy, ze dzietko francuskiego jezuity powstato z mysla
o chorych oraz o tych, ktorzy codziennie ocierajq si¢ o ludzkie cierpienie
(s. 6). Modlitwa psalmiczna pokonuje waskie ramy czasu i przestrzeni
i otwiera droge ku rzeczywistej solidarnosci cierpiacych. Autor ma na
mysli solidarno$¢ chrzescijanska, ptynaca z wiary w Zmartwychwsta-
nie przemieniajacej na wskro$ zycie wierzacych: nasza wiara w Zmar-
twychwstanie Sprawiedliwego jest kaleka i mata, jezeli nie wierzymy
Jjednoczesnie, ze do Niego nalezymy, jesli nie uznajemy grzechu za naszq
wlasnosé, grzechu, od ktorego On nas odrywa wyzwalajqc nas z przywiq-
zania do smierci. Wiara w Jezusa wybawionego od smierci i odwrécenie
sie od wlasnego grzechu — to ten sam akt (s. 240).

W dobie polegania na egzegezie krytycznej ,,Psalmy noca
i dniem” to ksigzka wyjatkowa. Uwzgledniajgc najnowszy materiat
komentatorski P. Beauchamp dostrzega niebezpieczefistwa nadmier-
nego polegania na nim. Jego ilo§¢ ocenia jako skutek podejscia, ktore
nazywa ,.etnologicznym”. Nawigzujagc do wynikow badan kryty-
cznych nie daje si¢ ponie§¢ dywagacjom, ktOre rozstrzgsajgc detale
gubig sens catosci. Nie rozwaza Psalmow ,,w sobie”’, lecz w kontek-
Scie catego Pisma $wigtego, silnie akcentujac jego teologiczng jed-
nos¢. Czytelnik odkrywa wiele tresci wspolnych dla Psalterza oraz
Ksigg Rodzaju, Wyjscia, [zajasza, Jeremiasza, Jonasza, Zacharisza.
Pie$ni nad Pie$niami, Hioba czy Madrosci. Z ta sama swoboda. jaka
widoczna jest w odniesieniu do ksiag starotestamentowych. autor
postuguje si¢ Nowym Testamentem, cytujac obficie Ewangelie. Dzieje
Apostolskie, Listy do Rzymian i Galatow oraz Apokalipse. Akcentuje
spoista logike ksiag natchnionych i wszedzie obecng perspektywe
zbawcza. Osig rozwazan jest fakt, ze ludzka kondycja Psalmow to
rowniez kondycja ziemskiego Jezusa. Dzigki Wcieleniu lektura
Psatterza nabiera nowego znaczenia i blasku. Psalmy ukazane zostajg
jako realna zapow1edz Zbawiciela, zwtaszcza Jego meki i smierct.
Ewangelia przyniosta i przynosi dobrq nowine: nieznany. ktorego ocze-
kiwatem, przybyt. Przybyt ten, ktérego rysopis zapowiedziano (s. 36).
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Chodzi jednak nie o bezduszng zapowiedz, lecz o §wiadomo$¢ soli-
darnosci Zbawiciela z ludzkim losem. Wtaénie w tym lezy przyczyna
popularnosci Psatterza w pismach Nowego Testamentu. Nowy Te-
stament traktuje go nie jako dowod wiarygodno$ci Jezusa, lecz jako
swiadectwo jego losu. W tym stwierdzeniu, konsekwentnie umoty-
wowanym, nalezy widzie¢ godny wnikliwej uwagi watek ksigzki. Taka
lektura pism natchnionych uwalnia od uproszczonych wyobrazen
oraz z martwego i mechanicznego automatyzmu. Autor porusza si¢ pe
starotestamentowych Sciezkach, aby znale?¢ swiatlo wyjasniajgce naj-
trudniejsze pisma nowotestamentowe (s. 63), a dokonuje tego przy
ustawicznym podkresleniu nowosci i radykalnosci osoby i misji
Jezusa Chrystusa.

W ksigzce P. Beauchampa obserwujemy trzy zasadnicze etapy
rozwazan. Pierwszy stanowi czg$¢ I zatytutowana ,,Psalmy i my”
(ss. 9-41). W sposob daleki od uje¢ podrecznikowych autor omawia
wezlowe zagadnienia hermeneutyki biblijnej, stusznie sprowadzajac
je do faktu Jezusa Chrystusa jako zasady jednosci Pisma. Powtarzanie
Psalmow jest modlitwa z innymi, buduje wspolnote wiary. Pozwala
tatwiej znie$C zyciowe przeciwnosci, lecz i same Psalmy jawig si¢
wowczas w nowym $wietle. Ich recytacja stanowi uobecnienie realno-
$ci oredzia, ktore nie pochodzi ode mnie, lecz od Jezusa Chrystusa.

Drugi etap objemuje czesci II-1V. Przedstawione w nich zostaty
wybrane tematy biblijne z podkresleniem ich spdjnosci
i wspotbrzmienia. Czes¢ 11, z tytutem ,,Piesn blagalna” (ss. 42-77),
koncentruje si¢ wokot powracajgcego w Psalmach watku btagalnej
pro$by i na tym tle ukazuje meke Jezusa jako decydujacy etap walki
dobra ze ztem. Dzigki Psalmom dramat Jezusa moze by¢ opisany
takze od strony Jego przesladowcow, jako efekt ich zta. W tym, czego
si¢ dopuscili, obnazyli najskrytsze tajniki swego serca. Rozpoznawa-
nie wspominanych w Psalmach ,nieprzyjaciél” prowadzi do sto-
pniowego odkrywania najwazniejszego nieprzyjaciela czlowieka
— grzechu i zta, a w nastgpstwie do otwarcia na rzeczywisto$c
zbawienia. Autor precyzuje dwie biblijne zasady zbawienia: zto jest
silniejsze od cztowieka — Bog jest silniejszy od zta. Obydwie powinny
by¢ ostrzezeniem przez probami ztudnego samowyzwolenia i przed
powierzchowng walka duchowa. Uderza troska, jakg autor przyktada
do znaczenia biblijnych obrazow zta i zbawienia (ss. 72-76). Czes¢ 111,
nazwana ,,Piesn uwielbienia’ (ss. 78-108), eksponuje obecny w Psal-
mach aspekt uwielbienia, na pozor sprzeczny z watkiem btagalnym.
Trudnosé t¢ P. Beauchamp rozwiazuje w kapitalny sposob: obecno$¢
blagania i uwielbienia w jednej i tej samej modlitwie wynika ze
struktury modlitwy. Uwielbienie, skuteczniejsze anizeli zwykta afir-
macja, stanowi poczatek modlitwy. Wdzigczne uznanie Boga i $wiata
nie jest niczym innym jak pro$ba otwierajgca cztowieka na przyjecie
nowych darow. Psatterz, zgodnie ze swym hebrajskim tytulem, moze
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by¢ nazywany , Ksigga Uwielbien”. Intonowanie Psalmu jest $wia-
dectwem tego, co si¢ wydarzylo, doskonalym wyrazem zbawienia,
ktore wiedzie ku apostotowaniu. Psalmy powstawaly jako dzie-
kczynne wotum wystuchanego btagania. Od poczatku byly nazna-
czone szczegbélnym znamieniem taski. Stawatly si¢ przeto wotaniem
wspolnoty, ktora ufata, ze zostanie wiaczona w tancuch aktow zbaw-
czych. Szczytem uwielbienia jest Jezus Chrystus, solista par excellence
(s. 102). Czes¢ 1V, noszaca tytut ,,Obietnica” (ss. 109-143), objasnia do
konca, ze uwielbienie i btaganie nie stoja na antypodach, lecz uzu-
pelniaja si¢ nawzajem i wyzwalaja nowa energi¢. Ich dopetnieniem
jest Boza odpowiedz, pojawiajaca si¢ jako trzeci element modlitwy
psalmicznej. Dzisiejszy czytelnik dostrzega mocne historyczne osa-
dzenie Psalmow, szczegoélnie ich kontekst §wigtynny, i tatwo rozpoz-
naje momenty Bozej odpowiedzi wielbione gtosem Psalmisty. Lecz
nie inaczej dzieje si¢ w naszym wlasnym zyciu, najistotniejszy za$
przejaw Bozej odpowiedzi przypada na moment $mierci; jest nim
Zmartwychwstnie Chrystusa i nasze.

Trzeci etap rozwazan stanowi czes¢ V, ,,Psalmy i $§wiat”, po-
dzielona na trzy rozdziaty. Autor przechodzi do lektury poszczegol-
nych Psalmow, przy czym wybiera tylko niektére z nich. Selekcja
oznacza przyjecie okreslonego kryterium lektury, a to zasadza si¢ na
przyzwoleniu na wieloptaszczyznowos$¢ rozumienia Psatterza. W roz-
dziale ,,Bliskie stwarzanie” (ss. 146-176) P. Beauchamp wyjas$nia, ze
Psalmy s3 jednym ze sposobow wyznania wierz¢ w Boga Ojca,
Stworzyciela nieba i ziemi. Wybiera cztery utwory: Ps 8, 19, 104 i 139.
Mowi si¢ w nich, ze kosmos objawia Boga, ze stworzenie pozostaje
w zwiazku ze swoim Panem. W oparciu o ,,nieme wotanie’” $wiata
dochodzimy doprawdy o ,,bliskim”, tj. ciggle trwajacym, akcie stwo-
rzenia. Rozdzial nazwany ,,Odlegle stwarzanie (ss. 176-199) zostat
opracowany na kanwie analizy Ps 136 oraz fragmentow Ps 74 i 89.
Wyraza si¢ w nich zbiorowe do$wiadczenie narodu izraelskiego, ktory
od ,,opowiesci o stworzeniu” przechodzit natychmiast do ,,opowiesci
o historii”’. Sens stworzenia i sens historii sg tozsame: historia jest
sprawdzianem obietnic stworzenia. T¢ czg$¢ rozwazan konczy roz-
dziat ,,Stwarzanie przyszte” (ss. 199-208). Z serii wykonywanych
w Swiatyni tzw. Psalmoéw Krolewskich, w ktorych Izrael jako zbioro-
wos¢ polityczna obwotujqc krolem swego Boga czci rownoczesnie Boga
Stworzyciela i Boga historii (s. 199), autor omowit Ps 93 jako na-
jbardziej charakterystyczny dla zobrazowania nadziei i odczu¢ dzi-
siejszego czlowieka. Jednq z najbardziej uderzajgcych cech Psalmow
Swigtynnych jest to, ze ukazujq one podstawowe przymierze stworzenia
przemieniajqce si¢ w oczekiwanie radykalnej nowosci przysziej” (s. 207).
Pamig¢¢ o historii i doswiadczenia obecne kierujg refleksje¢ ku
przysztosci, i to ku przysztosci eschatologiczne;j.

158



PSALMY NOCA I DNIEM

Zwienczenie Psatterza P. Beauchamp upatruje w Ps 22. Zawiera
si¢ nim blaganie i uwielbienie, pierwiastek indywidualny i zbiorowy,
wymiar liryczny i epicki, aspekt przesztosci i przysztosci. Rozwaza-
niom nad tym Psalmem pos$wigcone zostalo ,,Podsumowanie”
(ss. 209-248). Mamy tu staranng egzegez¢ utworu, a nastgpnie jego
interpretacjg. Autor nazywa go ,,proroctwem posrednim”, ktére ro-
zumie W ten sposdb: proroctwo, ktorego pierwszym przedmiotem jest
6wczesna rzeczywistosé, los owczesnych ludzi, ich doswiadczenia, po-
przez ktore juz przedtem wspoétuczestniczq oni w Chrystusowych cierpie-
niach i w Jego zbawieniu” (ss. 227-8). Nieco dalej czytamy: Zaden
z Psalméw nie wprowadzit na scene moze nie tyle szczegotow, ile
konstytutywnych dla danej sytuacji rysow stopniowego zblizania sie
Smierci do ofiary (s. 231). Traktowanie Ps 22 jako prefiguracji Chry-
stusa ma jednak dwie strony: Gdy mowimy, ze nasz Psalm jest prefigu-
racjq zbawienia, okreslamy zarazem to, co go dzieli i igczy z ostatecznym
zwycigstwem Chrystusa w Jego osobie (s. 234). Z tego wzgledu zwycig-
stwo Chrystusa pozostaje mimo wszystko poza zasiggiem Psalmow.
Aby odczytywac je w duchu chrzescijanskim, nalezy wyj$¢ poza nie.
Na poziomie Starego Testamentu powinny by¢ odbieralne w §wietle
proroctwa o Studze cierpigcym (Iz 52,13 - 53, 12). Ale dopiero megka
i Smier¢ Jezusa odstaniajg pelny sens starotestamentowych zapowie-
dzi. Cierpienie Zbawiciela ukazuje co$ z natury Boga, jest znakiem
doskonatej harmonii migdzy stworzeniem i zbawieniem.

Ksigzka P. Beauchampa w wielu miejscach zaskakuje nieoczeki-
wanymi konkluzjami. Odznacza si¢ solidna teologia, przywiazaniem
do tradycji Kosciota i uwzglednianiem najwartosciowszego dorobku
mysli filozoficznej. Autor nie podaje zadnego odnos$nika, nie cytuje
zadnej pracy, lecz nie sposOb oprze¢ si¢ wrazeniu, iz jego dzieto
posiada liczne zwigzki z tworczoscig myslicieli tej miary co Henri
Bergson i Pierre Teilhard de Chardin. Jego wyjatkowos$¢, nasuwajgca
skojarzenia z biblijnymi przemy$leniami Paula Claudela, polega na
doskonatym potaczeniu wynikéw krytyki literackiej, historycznej
i redakcyjnej z dobrag znajomos$cia historii Izraela oraz wiedza na
temat biblijnego wyrazania si¢, wyczucia odcieni jezyka oryginatu
i egzegezy zydowskiej z niuansami greckiej i tacinskiej wersji Psatte-
rza oraz spostrzezeniami poczynionymi na kanwie liturgii chrze-
Scijanskiej, gtebokiej refleksji z wyktadem opartym na najprostszych
obrazach. Nie brakuje aluzji do sztuki pozachrzescijanskiej i ikono-
grafii koscielnej. Nad wszystkim dominujg do$wiadczenia nagroma-
~ dzone w zetknigciu z realno$cig cierpienia i $mierci.

,»Psalmy noca i dniem” nie s3 tatwe w czytaniu. Wielopta-
szczyznowo$¢ rozwazan sprawia, ze ksigzka wymaga raczej wytrwatej
medytacji, a nie zwyczajnej lektury. Autor, najwidocznej tego $wia-
domy, kilka razy zamies$cil pozyteczne streszczenia (ss. 42-43, 103,
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120-121, 145, 245-246). Utlatwiaja one znacznie zazylo$¢ z jego prze-
myS$leniami.

Ttumacz, M. Figarski SJ, nie miat tatwego zadania, lecz sprostat
mu znakomicie. Mimo to nie obylo si¢ bez drobnych usterek. Kilka
dostrzezonych btedow, jeden niezrozumiaty zwrot (,,w zachodzeniu”
— s. 142), wreszcie francuska transkrypcja wyrazen hebrajskich,
niezbyt czytelna dla polskiego odbiorcy, nie mogg jednak przystonic
niewatpliwych wartosci publikacji. Dzietko francuskiego jezuity,
uprzystgpnione nam przez jego wspolbraci zakonnych, nalezy uzna¢
za wydarzenie duzej rangi i to nie tylko w waskim §wiatku specjali-
stOw zajmujacych si¢ Biblia, lecz w szerokich kregach wierzgcych
zainteresowanych solidnym poglgbieniem swej wiary.

Ks. Waldemar CHROSTOWSKI

Paul BEAUCHAMP SJ, Psalmy nocq i dniem, Wydawnictwo
Przegladu Powszechnego, Warszawa 1985, ss. 249.
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Drugie — nieco rozrzeszone i w podwojonym w stosunku do
pierwszego naktadzie — wydanie tej pozycji* wywotato zaré6wno
w $rodowiskach naukowych jak i wérod czytelnikow, ktorzy siegneli
do ksiazki bez szczegdlnego przygotowania jezykoznawczego — wiele
zrozumiatych emocji.

Tuz po ukazaniu si¢ pierwszego wydania do autorki, takze i do
wydawnictwa naptynely liczne sugestie, propozycje uzupelnienia
a nawet prosby, nie tylko o wznowienie tej publikacji, ale i mozliwie
szersze potraktowanie niektorych rozdziatow. M.in. dotyczacych
historii ziem potudniowo-wschodniej Rzeczypospolitej, jej panoramy
na tle dziejow politycznych, uwarunkowan narodowosciowych
i spotecznych. Czytelnicy, glownie wychodzcy ze Lwowa, bylego
wojewodztwa lwowskiego, stanistawowskiego, tarnopolskiego — po-
cz¢li nadsytac swoje prywatne zbiory, osobiscie spisane stowniki,
zwroty frazeologiczne. Wszystko po to, by wzbogacajac materiat
wydawniczy — utrwali¢ tym samym niezmiernie bogaty, wielozro-
dlowy pod wzgledem narodowos$ciowym, wyznaniowym, kulturowym
i jezykowym — rodziat z historii kultury polskiej.

Autorka, urodzona we Lwowie, dzi$ profesor jezykoznawstwa na
Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie, ,lwowski batak” pamigta
z lat dziecinnych. Naukowy krag jej zainteresowan dotyczy pol-
szczyzny wschodniej, kresowej. Spod pidra Zofii Kurzowej wyszly
m.in. publikacje: ,,Jezyk filomatow i filaretow. Stowotworstwo
i stownictwo” (1963), ,,Jezyk miejski przedwojennego Lwowa” (1979),
,»,Gwara miejska Lwowa” (1981), oraz ,,Elementy kresowe w jezyku
powiesci powojennej” (1975).

Juz samo bogactwo materiatu faktograficznego w powaznym
stopniu zacigzylo na decyzji, co w omawianej pracy powinno si¢

- ostatecznie znalez¢. W przypadku koniecznej wybidrczosci nietatwo

* Zofia Kurzowa, ,,Polszczyzna Lwowa i kreséw potudniowo-wschodnich do
1939 r.” PWN, Warszawa-Krakow 1986, str. 551, Wyd. II, 20 tys. egz.
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ustrzec si¢ biedu, fatwo popas¢ w skrajnos¢ — od nostalgii po
odrzucenie.

Ksigzka bezspornie pretenduje do powaznej pracy naukowe;j.
Mozna jednak znalez¢ w niej wszystko co jest jej plusem i minusem.
Zalezy jaki czytelnik wezmie ja do reki.

Problem jezyka, kultury piSmiennej i ustnej tworzonej w tym
jezyku — jak stusznie autorka daje do zrozumienia — nie da si¢
rozpatrywac, a szczego6lnie. w przypadku podjetego prze nig tematu,
bez szerokiego potraktowania problematyki narodowosciowo-wy-
znaniowej. Ru$ przyjeta chrzescijanstwo za Wiodzimierza Wielkiego
w 988 r. z Bizancjum, co oznaczalo, ze tereny lezace nad Bugiem
i Dniestrem znalazly si¢ w obrebie kultury grecko-bizantyjskiej.
Religia katolicka przedostawala si¢ na Rus wraz z polskimi osiedlen-
cami, dzigki koligacjom rodowym polsko-ruskim oraz misjom domi-
nikanskim. Poczucie tozsamosci, czy tez w ogéle poczucie narodowe,
stalo na drugim miejscu po wyznaniowym. Ekspansja kulturowa
cywilizacji tacinskiej (zachodniej) zdecydowata, ze przytaczony przez
Kazimierza Wielkiego w roku 1340 Lwow stal si¢ w nastepnych
stuleciach miastem I kategorii, civitates maiores. Znajdowat si¢ Lwow
w bezposrednim sgsiedztwie z Akademig Krakowska, pozniej Uni-
wersytetem Jagiellofiskim (rok zat. 1364). W roku 1661 O6wczesne
Kolegium Jezuickie podniesione zostaje do rangi Akademii (pOzniej
Uniwersytet Jana Kazimierza).

Wiek XIX byt wiekiem ztotym w rozwoju kulturalnym i nauko-
wym Lwowa. Powstaje zaklad Naukowy im. Ossolinskich (1817),
Politechnika Lwowska (1844), Wyzsza Szkota Lasowa (1874), Kon-
serwatorium Muzyczne (1880), Akademia Weterynarii (1881). W roku
1886 organizuja si¢ dwie o wielkiej randze naukowej i kulturalnej
instytucje: Polskie Towarzystwo Historyczne, Towarzystwo Literac-
kie im. Adama Mickiewicza, biblioteki prywatne, muzea, m.in.
Historyczne Miasta Lwowa, Narodowe im. Kro6la Jana III. Powstaje
takze szereg ukrainskich placowek naukowych i kulturalnych.

Liczne osrodki naukowo-badawcze, dydaktyczne, szkolnictwo
srednie i podstawowe — w powaznym stopniu wptywat na ksztatto-
wanie si¢ ogdlnego oblicza kultury polskiej na potudniowo-wschod-
nich kresach Rzeczypospolitej. Niejednolitos¢ polszczyzny uzalez-
niona byla od dwoch podstawowych czynnikow: liczebnosci ele-
mentu polskiego i ukrainskiego oraz prestizu spotecznego jednego
z tych zywiotow.

Wedtug spisu z roku 1931, przez niektorych historykow kwestio-
nowanego, ale mimo wszystko jedynego zrodta o stanie demografi-
cznym potudniowo-wschodniej Rzeczypospolitej — w tym okresie,
w woj. lwowskim, tarnopolskim i stanistawowskim, na obszarze
55328 km?, zamieszkiwato lacznie 6 208 100 os6b. Oprocz dwoch
najliczniejszych grup etnicznych — polskiej i ukrainskiej — takze
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Zydzi (najwigksze ich skupisko we Lwowie) — 32,4 %; Rosjanie
(gtownie powiat Sanok) — 4,6 %; Niemcy (gtownie powiat Sokal)
— 4,4 %; 10 tys. Ormian (Lwow i Stanistawow), ktorzy juz w latach
1356-1363 zbudowali we Lwowie swoja pierwsza katedre oraz Lem-
kowie, Tatarzy...

Naktadanie si¢ sytuacji wyznaniowej na jezykowa, dominacja
cywilizacji lacinskiej nad bizantyjska, pozwalaja Zofii Kurzowe;j
zauwazyC, ze w ciggu dziesigcioleci ulega wzrostowi ludnos$¢ wy-
znania rzymskokatolickiego oraz uzywajaca jezyka polskiego.

Niezwykle ciekawe i przekonywujace spostrzezenia Zofii Ku-
rzowej dotycza miejsca jezyka niemieckiego w kresowej trojpolowce
jezykowej. Niemiecki byl jezykiem galicyjskiego handlu, przemystu
i administracji. Jak odnotowuje autorka, atrakcyjno$¢ kultury pol-
skiej pozwolita na stopniowe asymilowanie mniejszo$ci niemieckiej,
co w konsekwencji doprowadzilo do znacznego wynarodowienia
preznego cywilzacyjnie elementu niemieckiego. Stownictwo niemiec-
kie na trwale wtopilo si¢ w polszczyzng lwowska, gtownie w jezyku
potocznym.

Ludnos¢ zydowska na przetomie wieku XVIII-XIX opowiadata
si¢ na korzy$¢ jezyka polskiego. Gdy w roku 1880 na 685 506 galicyj-
skich Zydow, jezyk polski podato jako swoj 415 000, natomiast jezyk
niemiecki 246 000 — to w 1910 roku tylko 25 000 Zydow przyznato si¢
do jezyka niemieckiego jako ,,wlasnego”.

Ludnos¢ ukrainska, w zaleznosci od wojewodztwa, stanowita raz
wigkszo$§¢, raz mniejszo$€. Stosunki najbardziej wyr6wnane dato sie
zauwazyC w woj. tarnopolskiem, z przewaga Polakow (3,8 %);
najwigksza liczba Polakow zamieszkiwala woj. lwowskie (57,8 %),
najmniejsza woj. stanistawowskie (22,3 %) — wg. spisu z 1931 r.

Jak ostatecznie 6w konglomerat narodowosciowy, wyznaniowy,
jezykowy zawazyl na ogdlnym obrazie polszczyzny kresowej? Te
wiasnie rozdziaty ksigzki, dla os6b bardziej wtajemniczonych w histo-
ri¢ rozwoju polskiego jezyka literackiego, sa niezmiernie cenne.
Poszczegolne rozdzialy (o charakterze wybitnie jezykoznawczym)
dotycza problem6w morfologicznych, fonetycznych, sktadniowych,
frazeologicznych polszczyzny poludniwo-kresowej. W rozdziale
»Dialekt kulturalny Lwowa” autorka analizuje jego cechy charakte-
rystyczne, osobliwosci sktadniowe, stowotworcze; rozdziaty ,,Lwo-
wska gwara miejska” oraz ,,Jezyk polski na prowincji”’ to rozwazanie
naukowe z pogranicza fonetyczno-fleksyjnego, stowotwérczego i fra-
zeologicznego. Pozostate rozdzialy traktuja o historii ziem potud-
niowo-wschodnich do roku 1939. Aneksem do tego wydania jest m.in.
rozdziat ,,Lwéw w latach 1772-1914”.

Zgromadzony przez autorke material (przygotowanie pracy
trwalo 6 lat, 1975-1980), przeditozony zostat siedmiu informatorom
urodzonym we Lwowie i Stanistawowie, wywodzacym sie glownie ze
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srodowisk dawnej inteligencji lwowsko-stanistawowskiej. Jaka byta
ich rola? Po pierwsze, jezyk znali z dziecinstwa, badz p6znej mtodo-
$ci, mogli wigc dokladnie zdefiniowa¢ znaczenie typowych dla pol-
szczyzny kresowej wyrazow, zwrotow frazeologicznych. Po drugie,
w trakcie konfrontacji, dostarczyli autorce zywego ,lwowskiego
bataku”.

Ozdobg tej pracy sa przytoczone probki literatury tworzonej
w polszczyznie lwowskiej, stynne dialogi Szczepcia z Tonciem
(,,Szczepko i Tonko. Dialogi radiowe z Wesolej lwowskiej fali”. Wyd.
Lwow 1934 r.), zwroty uzywane przy powitaniach, pozegnaniach,
zartobliwe neologizmy, charakteryzujace jezyk Lwowian w warun-
kach wieloje;zycznoéci jego mieszkancow.

Joj, joj, ta czemu ty nie mowil.

Tak ty przez swoi kublty, to, o poplontacji serca dostai

A paniuficia hojch mi die pientys (wysoko si¢ ceni).

Pomieszanie elementow zydowskich ,,hojch”, niemieckiego ,,mit
die” i polskiego ,,piety”.

Zywy ngyk ze wszystklml swoimi osobliwosciami zachowat sig
jedynie w pamigci mieszkancow kresoOw potudniowo-wschodnich. Do
wielu zrodet pisanych trudno dotrzec. I tak swoisty zmyst tropiciela
pozwolit uczonej odszuka¢ m.in. przechowywany w Bibliotece Ja-
giellonskiej stownik gwary Iwowskiej, zestawiony w 1961 r. przez
Czestawa Stronczka, lwowianina mieszkajacego w tym miescie do
roku 1939.

Jak juz wspomniatem, wydatng pomoc w zebraniu materiatu
faktograficznego okazaly osoby, ktore po repatriacji osiedlily si¢ we
Wroctawiu, Warszawie, Szczecinie, Zielonej Gorze, Gdansku i dalej
— na kontynencie obu Ameryk, w Australii, Wielkiej Brytanii...

Nawigzujac do wielu opinii, sktonnych polszczyzng kresowg
ujmowac juz jedynie w kategoriach historycznych, autorka pisze:
Celem pracy bylo zebranie jak najwigkszej ilosci materiatu ,,zywego,
reprezentowanego przez ostatnie pokolenie kresowcow, ktorzy swojg
rodzinng mowe pamietajq, a z sentymentu do niej jq notujq, ale ktérzy
przesuwajq sig ku pokoleniu najstarszemu i powoli odchodzg. Dgzeniem
naszym jest wigc zarejestrowanie tego, co ulega zapomnieniu, ginie, staje
sie historiq. Trzeba, zeby to byla historia zapisana. Praca ta chciataby
zamknq¢ i w pewnym sensie podsumowaé okres w dziejach jezyka
i narodu polskiego tak znamienny, choé¢ skomplikowany i w ocenach
kontrowersyjny, ale warunkujgcy w przesztosci swietnosé polskiego
panstwa, chcialaby ukazaé zycie jezyka polskiego poza obszarem etni-
cznym. (...) Pragnie wskaza¢ to, co juz osiggniete, i zapisa¢ to, co skazane
na zapomnienie.

Czy cel zostal osiggniety? Dtuzsze oczekiwanie na odpowiedz
okaze si¢ si¢ zapewne zbedne. Nalezy si¢ bowiem spodziewag, ze i po
tym wydaniu naptyna do autorki kolejne postulaty i sugestie
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z réznych stron kraju, z réznych stron §wiata. Temat ten — przy

obecnym stanie badan — jest niewyczerpany, a zapotrzebowanie
spoteczne nan ciggle wielkie.

Tomasz ADAMOWICZ
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Dialogi

KOSCIOL OSTRZEGAL
,SOLIDARNOSC”’

Oddajac do druku moja ksigzke pt. ,,Kosciot wobec «Solidarno-
§ci» i stanu wojennego” nie znatem publikacji Karola Modzele-
wskiego pt. «Solidarno$¢» w przededniu wojny”’, wydrukowanej
w ramach drugiego obiegu w kraju, w piSmie ,,Obecnos¢™ nr 12/1985.
Bylem w tym czasie juz za granicg i dopiero przedruk wypowiedzi
Modzelewskiego w ,,Zeszytach Historycznych” Nr 79 z 1987 roku
pozwolit mi si¢ z nig zapoznac.

W potowie listopada 1981 r. ustyszalem od kogo$ z kot kierowni-
czych PZPR, ze stuzbe wojskowa w normalnych warunkach mozna
przedtuzy¢ poborowym tylko jeden raz, wigc nalezy si¢ spodziewac
szybkich decyzji. Zawiadomitem o tym Ks. Prymasa Glempa, ktory
zdawat sobie sprawe, ze albo wtadze chcg przedsigwzia¢ jaki$ nad-
zwyczajny $rodek, pozwalajacy na ponowne przediuzenie stuzby
poborowych, albo przekazang wiadomoscia chcg przez Kosciot
wywrzec€ nacisk na ,,Solidarnos¢”. Ks. Prymas dat mi juz wcze$niej
pismo upowazniajgce do rozmow w sprawach zwigzkowych. W ciggu
nastepnych dwoch tygodni zastyszana wiadomos$¢ potwierdzita sie
w jeszcze dwoch rozmowach z innymi politykami partyjnymi. Alar-
mowatem Ksigdza Prymasa coraz bardziej natarczywie. Ze strony
Kosciota zachowano jednak daleko idacg ostroznos$¢, bo nikomu
z nas nie przyszlo do glowy rozwigzanie w postaci — stanu wojen-
nego. Ks. Prymas mial naturalnie takze inne zrodia informacji,
o ktorych nie musiatem wiedzie¢. Dopiero jednak po stynnym spot-
kaniu ,,Solidarnosci” 3 grudnia 1981 w Radomiu zdecydowat si¢ na
energiczne kroki, by odwroci¢ nieszcze$cie. Zwtlaszcza ze wiadze
dramatyzowaty. Na podstawie publikacji Modzelewskiego moge
teraz doktadnie potwierdzi¢, ze spotkania z Walgsa i doradcami
»Solidarnosci” Prymas odbyt w dniach 519 grudnia 1981 roku. Bytem
obecny tylko na pierwszym z tych spotkan, z pewnoscig dlatego, ze
wypowiadatem si¢ bez ostonek. Czutem, co si¢ $wigci. Ks. Prymas nie
wiedzac jednak doktadnie, co moze nastapi¢, w sposob ogolny
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ostrzegal przedstawicieli Zwiagzku. Ci za$ przekonali Prymasa, ze
nadzwyczajne pelnomocnictwa Sejmu dla rzgdu moga doprowadzi¢
do strajku generalnego. W wyniku tego nast¢gpnego dnia Episkopat
skierowal znane pisma przeciw nadzwyczajnym pelnomocnictwom
dla rzagdu — do premiera, marszatka sejmu i klubow poselskich,
kierujgc takze pismo do przewodniczacego ,,Solidarnosci”. Na spo-
tkaniu tym poruszono takze spraw¢ proponowanej przez rzad Rady
Porozumienia Narodowego, ale kwestia ta upadia po drazliwej
— z powodu mojego stanowiska — wymianie pogladéow. W innych
spotkaniach udziatu nie bratem. Kosciét do konca nie znat peinej
prawdy o tym, co zamierza rzad. Dowodem tego bylo pierwsze
posiedzenie Prymasowskiej Rady Spotecznej w dniu 12 grudnia 1981
z intencjg stworzenia z niej czynnika posredniczacego migdzy rzadem
a ,,Solidarnoscig”. Nastgpnego dnia, 13 grudnia rzecz przestata by¢
aktualna.

Karol Modzelewski referuje natomiast apotkanie z Prymasem
Polski w dniu 7 grudnia, w ktorym wzigli udziat Ks. Arcybiskup
B. Dgbrowski, Ks. Dyrektor A. Orszulik, a ze strony ,,Solidarnosci”
Lech Watesa, Stanistaw Wadotowski, Seweryn Jaworski, onze Mo-
dzelewski oraz doradcy Komisji Krajowej Tadeusz Mazowiecki
i Andrzej Wielowieyski. Karol Modzelewski przedstawit to spotkanie
bez wigkszego dramatyzmu, przyznajac jednak, ze Prymas ostrzegat
przed rozlewem kwi i powiedzial, iz w wystapieniu Modzelewskiego
byly ,,akcenty prorockie”. Kardynat Glemp zdawal sobie sprawe,
takze z bezposrednich kontaktow z rzadem, ze zblizaja si¢ ostateczne
decyzje, ale ,,idea’ stanu wojennego nie przyszta mu do glowy.

Jest natomiast w dokumentach Sekretariatu Prymasa Polski
notatka z relacjonowanej rozmowy, o ktérej wspominatem na odczy-
cie we Wroctawiu w 1984 roku, a ktorg w catosci przytoczytem
w mojej ksigzce ,,Kosciot wobec «Solidarnosci» i stanu wojennego’.
Przytocze ja jeszcze raz, bo Karola Modzelewskiego mocno zawodzi
pamig¢. Pamigta glownie to, co sam mowit. W dokumentach jest takie
oto streszczenie rozmowy:

,,1. Uprawiajac taka polityke, Panowie, przekroczyliScie mandat
dany wam przez §wiat pracy. Jesli chcecie prowadzi¢ czystg gre
polityczng — utwoérzcie komitet przy Zarzadzie Solidarnosci, a nie
wciagajcie do gry calego Zwigzku.

2. Nie liczycie si¢ z psychologig narodu.

3. Nie uwzgledniacie (chyba $wiadomie) analizy sytuacji mie-
dzynarodowej i gospodarczej”.

Historig, takze najnowszg, pisze si¢ nie tylko w oparciu o czgsto
sprzeczne relacje ustne, ale takze w oparciu o §wiadectwa pozosta-
wione w archiwach. Wiasnie takim $wiadectwem si¢ postuzylem.
Karol Modzelewski nie pamigta, aby Prymas méwit o przekroczeniu
mandatu danego przez $wiat pracy. Nie pamigta takze, co mowili jego
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koledzy. Niechze wigc sprobuje odtworzyc prawde na podstawie
relacji tak licznych uczestnikoOw spotkania — z Kosciota i z ,,Solidar-
no$ci”. Zamiast tego przypuszcza na mnie atak, tendencyjny i niesci-
sty.

Modzelewskiego denerwuje moj odczyt we Wroctawiu, ze nie
powiedziatem o stanie wojennym ani o pelnomocnictwach specjal-
nych dla rzadu, a tylko, ,,ze co$§ podobnego moze nastapic”. Po-
wiedzialem dokladnie to, co wiedziat Koéciot. Swiadome niedyskre-
cje z kierownictwa partii do Kosciofa nie siggaly az terminu ,,stan
wojenny”’. Tylko Modzelewski moze przypuszczac, ze politycy tak si¢
odstaniaja. Moge tez zapewniC, ze trzon kierownictwa partii i ludzie
z nim zwigzani dobrze wiedzieli, co ma nastgpic¢. Byliby lekkomyslni
stawiajgc kropke nad i. Zwlaszcza, ze chodzilo o rozwigzanie woj-
skowe. Procedur¢ konstytucyjna ominigto, bo byta duzo niebezpie-
czniejsza niz stan wojenny. Przeciez sama ,,Solidarno$¢” mowita, ze
spowodowataby strajk generalny. A Modzelewski dzi$ skandalizuje,
ze przyjeto rozwigzanie pod ostong nocy, a nie Sejmu. To prawda, ale
chodzito o zmniejszenie iloci ofiar. A z rozwigzaniem wojskowym, ze
wzgledu na koniec stuzby poborowych, rzad nie mogt juz czekac. By¢
moze mogt jeszcze poczekac na rozwigzanie polityczne. Tego i Mo-
dzelewski i ja zyczylibySmy sobie najbardzie;j.

Modzelewski przyznaje miarkujgcy wptyw Kosciota na ,,Soli-
darnos¢”, ale zna tylko jedng wypowiedz Kardynata Wyszynskiego
w tej sprawie. Niechze wigc siggnie do opublikowanych §wiadectw,
chocby w pracy Ks. Bronistawa Piaseckiego ,,Ostatnie dni Prymasa
Tysigclecia”, czy w publikacjach biograficznych o Kardynale Wy-
szynskim. Nie uwzgedniono jego przestrog, co spowodowato, ze
stalemu oporowi wiadz ,,Solidarnos$¢” przeciwstawiata nowe zgdania,
co musiato doprowadzi¢ do katastrofy. Jedyne istotne pytanie brzmi:
czy byl punkt, w ktorym Zwigzek chciat i mogt zaprzestac naporu
i przejs¢ do wewnetrznej konsolidacji. Obejscie kierowniczej roli
partii byto iluzja. Program wtadzy samorzadow drugg. Interwencj¢
w Czechostowacji wywotata w duzej mierze wolno$¢ srodkow prze-
kazu. Utrata Polski bytaby dla ,,obozu” rOwnoznaczna z utratg catej
Europy wschodniej. Przypuszczenie, ze kto$ si¢ na to zgodzi, byto
dziecinada. O polityce decyduje sita. ZSRR byt i jest nadal supermo-
carstwem. Przywodcy polityczni ,,Solidarno$ci’” nie uwzglednili tego
i poniesli klgskg, a teraz chca literalnie broni¢ catej swojej linii.
Pozostawig to bez komentarza. Dramat polega na tym, ze chodzito im
o niezaleznos¢ i demokracje w Polsce. Droge do tych wielkich celow
wyobrazali sobie jednak zenujgco naiwnie. Dzi§ wigc powinni byc
skromniejsi. Migdzy droga czysto zwiazkowa, czyli ciagtym zadaniem
zwyzki ptac i innych §wiadczen, a droga ciagtych zadan politycznych,
teoretycznie istniala mozliwo$¢ szkolenia kadr, tworzenia realnego
programu i stosowania konstruktywnej krytyki. Wobec stabosci partii

168



KOSCIOL OSTRZEGAL ,,SOLIDARNOSC”

i panstwa miala ona pewne szanse, ale nie za wielkie. Zmiany
w ,,realnym socjalizmie’ s3g mozliwe i juz nastgpujg. Teoria nierefor-
mowalnosci jest sprzeczna z do§wiadczeniem historycznym. Szanse
ma jednak ewolucyjna, a nie rewolucyjna strategia. Z pokora wy-
znam, ze nie mog¢ udowodnic, iz w 1981 roku ostanie si¢ ,,Solidarno-
sci” byto mozliwe. Sam Modzelewski pisze, ze po spotkaniu w Rado-
miu i reakcji wladz na przyjetag tam lini¢ ,,nie wszyscy pojeli, ze
zapowiadalo to w najblizszym czasie czolgi na ulicach”. Niczego tez
nie zmieniono po perswazjach Prymasa Glempa. Zdumiewa mnie
Modzelewski, wiedzacy, jak wynika z jego stow, o charakterze zagro-
zenia i mOwigcy — bdj to bedzie ich ostatni.

Nie jest prawda twierdzenie Modzelewskiego, ze kto§ z Sejmu
moéwil mi, ze w drugiej potowie grudnia ,,bedzie po wszystkim” i bede
mogt wyjechac za granicg. Prawda jest natomiast, Zze na spotkaniu
5 grudnia u Prymasa Glempa alarmowatem, ze czasu jest coraz mniej
i optowatem za cofnigciem si¢ Zwigzku, a nawet rozwazaniem
warunkow wejscia do Rady Porozumienia Narodowego. Uwazatem,
ze byla to ostatnia droga do uratowania ,,Solidarnosci”’. Decyzje
o moim wyjezdzie do Francji podjat juz w stanie wojennym, chyba
20 grudnia, jeden z czlonkow Biura Politycznego i sekretarzy KC.
Wiazala si¢ ona z wprowadzeniem skrotow do mojej biografii
Kardynata Wyszynskiego. Postanowilem je dokona¢ w zwiazku
z wprowadzeniem stanu wojennego i nieprzeszkodzeniem dalszej
posredniczgcej misji Kosciota, w ktorej bratem udzial. Modzelewski
opiera si¢ na niescistych plotkach lub tekstach nie autoryzowanych.
Dzien 13 grudnia zaskoczyl mnie tak jak i jego. Ale rzeczywiscie
myslatem, ze do Bozego Narodzenia ,,bgdzie po wszystkim’ i mo-
witem o tym Ks. Prymasowi. M6gt on mie¢ jednak inne informacje
i nie bra¢ pod uwage moich. Zwlaszcza ze wladze wycofaly z sejmu
ustawe o nadzwyczajnych pelnomocnictwach dla rzadu. Zgadzam si¢
z Modzelewskim, ze rozwigzanie wojskowe implikowato zaskoczenie.
Ostatnie ostrzezenia rzagdu przez Kosciot stanowito zadanie wycofa-
nia si¢ z uchwat radomskich. Potem byta juz cisza przed burza.
O stanie wojennym zawiadamial Ks. Prymasa 13 grudnia o §wicie
czlonek Biura Politycznego i sekretarz KC Barcikowski w towarzy-
stwie gen. Oliwy. Kierownictwo partii brato czynny udziat w podej-
mowanych decyzjach. Teoria spisku generatow jest uproszczeniem.
Planowano przeciez takze zawieszenie partii, obok ,,Solidarnosci”,
ale to ,,niezle” rozwigzanie nie przeszto. W sumie wszyscy dyspo-
nujemy wiadomos$ciami fragmentarycznymi. Lepiej je kompletowac
nmz prowadzi¢ polemiki i szerzy¢ plotki personalne. Modzelewski
qapisal: ,»Nic nas nie rozgrzeszy z odpowiedzialnosci za to, ze daliSmy
si¢ zaskoczy¢ i dopuscilismy do zaskoczenia Zwigzku”. Moge go
pocieszy¢. Byla to bowiem felix culpa. Inaczej doszloby do stra-
sznych ofiar. Kosci6t juz od wiosny 1981, od kryzysu bydgoskiego
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przestrzegal przed przelewem krwi. Jest zastanawiajgce, jak mato
uwagi po$wigcaja mu niektorzy laiccy i liberalni politycy polscy.
,,Solidarno$¢”’ pozostanie jedna z wielkich tradycji Polakow,
m.in. dlatego, ze nie rozlata krwi polskie;j.

Andrzej MICEWSKI

P. S. Cata polemika ze mnag staje sig Smieszna w §wietle ,,rewela-
cji” b. ptk. dypl. R.J. Kuklinskiego ogloszonych w 4/1987 n-rze
,Kultury”. Twierdzi on, ze sama ,,Solidarno$¢” byta od poczatku
ostrzezona. Jest to nie do wiary, ale mozliwe. W tym $wietle poz-
niejsze przestrogi Kosciota byly najstuszniejsze. A nawet stynne
kazanie Kardynala Wyszynskiego z 26 sierpnia 1980 roku nabiera
nowej wymowy. W odstanianiu wydarzen historycznych daleko za$
do ostatniego stowa.

A. M.
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